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Zur Psychologie von Naturmystik und 
Spiritismus. 
Von D. Dr. JOSEPH ENGERT, Hochschulprofessor in Regensburg. 


Es gehért nahezu zu den Axiomen der nichtkatholischen, zeitgendssischen 
Religionspsychologie, wenigstens bei den Forschern, welche den Spiritismus 
und die Mystik gleichzeitig in den Kreis ihrer Forschungen gezogen, dab die 
mystischen Erscheinungen in allen Religionen, einschlieBlich des Christentums, 


ihrem Wesen nach jenen des Spiritismus und Okkultismus (Mediumismus) 


gleichzusetzen seien. Es gehdért weiter im selben Sinne zu den Axiomen in 
diesen Kreisen, daB wenigstens die Erscheinungen der Mystik in allen Reli- 
gionen gleichartig seien. Noch in der jiingsten Zeit hat sich HEILER in seinem 
Buche ,,Der Katholizismus, seine Idee und seine Erscheinung“ (Miinchen 
1923) fiir diese These gegen GrABMANN ausgesprochen!. 

Wir stellen hier die Frage hauptsachlich nach der seelischen Erschei- 
nungsform und ursdchlichen Verkniipfung dieser Phanomene, um von da aus 


zur Entscheidung zu kommen: Welches ist Gleichheit, bzw. Unterschied dieser 


Erscheinungen in Mystik und Spiritismus? Wieweit sind wir berechtigt, eine 


_ bloB menschliche Verursachung und Ursachenverkniipfung anzunehmen? Gibt 


€s einen Unterschied in der Mystik des Christentums gegen die der anderen 
Religionen? Wenn wir das Psychologische in den Vordergrund stellen, dann 
geschieht es aus der Grundanschauung heraus, daB die Seele mit ihren Er- 
scheinungen die uns unmittelbar zugangliche Wirklichkeit darstellt, und wir 
von hier aus auf die Verursachung der seelischen Phanomene unmittelbar 


~ schlieBen kénnen. 


Aus den Erscheinungen der Mystik wihlen wir eine bestimmte Gruppe 
derselben in dem Umfang, wie er spiter zur naheren Darlegung kommt, und 
hennen sie in einem noch festzulegenden Sinne Naturmystik. .Neben diese 
Waren in weiteren Ausfiihrungen, die wir uns fiir spater vorbehalten wollen, 
die Mystik des Buddhismus, des Neuplatonismus und die Theosophie zu 
stellen und in gleichem MaBe zu priifen. Dabei bleibt immer die jeweilige Kern- 


_ frage: Haben wir in all diesen Erscheinungen einfache Abformen derselben 


Grunderscheinung, vielleicht in stufenmaBigem Anstieg; oder existieren irgend- 

wo grundsatzliche Differenzen ? 
SODERBLOM beginnt im ,,Werden des Gottesglaubens“2 seine Unter- 

suchung tiber den Machtgedanken in der Religion, iiber jene geheimnisvolle 


_ GroBe, welche bei den Siidsee-Insulanern Mana oder Tabu, bei den Indianern 


Nordamerikas Orenda oder Manitu, bei den Altgermanen Heilagr (heilig), bei 


* HEILER, Der Katholizismus etc., S. 475. 
* SODERBLOM, Das Werden des Gottesglaubens, Leipzig 1916, S. 33 ff, 
Anthropos XVIII—XIX. 1923—1924, 1 


620 D. Dr. JoseEpH ENGERT, — 


den Indern Brahma heiBt, und immer die eigentliche S yibatiiertite des Hei- 
ligen und Ehrwirdigen, zugieich auch des Furchierregenden darstellt, mit den 
Worten: ,,Das Pferd schwitzt sehr und vermag mit knapper Not die Last 
hieimeuriehen. Der schwedische Bauer wei warum. Das Pferd ist ,maktstulen*: 
ymachtbestohlen‘! Irgendein béswilliger Mensch hat mit schlimmen Kimnsten 
die Kraft von ihm genommen. Ebenso kann ein Mensch ymaktstulen‘ werden.“ 
So sagten auch die alten Nordleute von einem Mann, daf er ,hamstolinn“ sei, 
seiner Kraft beraubt, wenn ihm etwas fehlschlug. Und noch heute wohnt in 
der primitiven Denkweise dem Erstling eine besondere Weihe und Kraft inne, 
ebenso dem letzten Bissen, dem Machtbissen etc. 

Was ist dieses Mana, diese Macht? Das Mana bewirkt Krankheiten und 
deren Heilung, regelt Wetter und Regen, es 14Bt die Zukunft erkennen, und 
erweist Schuld und Unschuld eines Angeklagten; Gift und Beschworung ” 
werden durch Mana wirksam. Europaische Medizin wird pet mana genannt *. 
Insbesondere hat es innigen Zusammenhang mit der Magie. Es ist einfach die 
Macht, die in allen Dingen, am meisten in besonders begabten Menschen wirkt. 
SchlieBlich wird es Heiligkeitskraft und Heiligkeit selber, vor der man in Ehr- 
furcht sich beugt, die Wurzel fiir die Brahma-Vorstellungen in Indien, so gut 
wie fiir die supranaturale Heiligkeit des israelitischen Gottesbegriffes *, wie 
SODERBLOM meint. 

Freilich flieBen in dieser Beschreibung die religidsen und die magischen, 
d. h. nicht-religiésen Momente ineinander iiber. Wenn wir uns einfach an die 
Tatsachen halten, welche durch die Untersuchungen von CoDRINGTON®, _ 
FRAZER®, KING?7, SIDNEY HARTLAND’, Leévy-BRUEHL ®, HUBERT und Mauss ?°, 
Marett™, EHRLICH 12, Preuss!’ etc. und die Bearbeitung des weitschichtigen 
Materials durch SOpDERBLOM festgestellt worden sind, so ergibt sich fiir die 
primitive Urzeit etwa folgendes, ohne damit sagen zu wollen, daB bereits Ein- 
heitlichkeit in der Auffassung gegeben ware: 

Mana ist die Kraft, welche wirkt. In sich unpersénlich, ist sie immer 
verbunden mit einer Person, von welcher die Kraft gelenkt wird. Alle Geister 
besitzen sie, zumeist auch die Seelen der Verstorbenen, von den Menschen nur 
einzelne '*. Diese Mana-Vorstellung, gewohnlich von den Forschern als die~ 
alteste primitive Vorstellung gebucht, obwoh! ohne Beweis an einem noch vor- 
handenen primitiven Stamm, erscheint weitverbreitet in der Siidsee, bei den 


.° Ebenda, S. 36f. 

* S. 114. 

* CODRINGTON, The Melanesians, Oxford 1891. 

* FRAZER, The Golden Bough, 1911; Transactions of the III* Int. Congr. of the Hist. of 
Rel. » Oxford 1908, I, S. 21 ff. 

7 KING, The Supernatural, London 1892. 

® Transactions, I, S. 21—32. 

* LEvY-BRUEHL, Les Fonctions fe a dans les Sociétés Inférieures, Paris 1910 

*° HUBERT et Mauss, Esquisse d’une Théorie Gén. de la Magie, Paris 1901. 

™ MarRETT, Treshold of Religion, London 1909; Transactions, I, S. foi. 

™ EHRLICH, Origin of Australian Beliefs, Wien 1922. 

18 Preuss, Die geistige Kultur der Naturvélker, Leipzig 1914. 

‘4 EHRLICH nach CODRINGTON, S. 33. 
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Indianern Nordamerikas, in Siidafrika, auf Madagaskar’®,; im indischen 
Archipel 1* etc. Jedoch scheint die Untersuchung ExRiicn’s, gestiitzt auf die 
Beobachtungen an den australischen Kulturkreisen und bestatigt durch RIVERs, 
zu zeigen: Die Mana-Vorstellung gehért einer zweiten, jiingeren Kulturschicht 
indonesischer Einwanderer an, wahrend die altere australische Kultur wohl die 
Vorstellung von einem focuser Wesen mit der Vorstellung von Geistwesen, 
nicht aber die Vorstellung vom Mana (und den Seelen der Abgeschiedenen) 
hat.**. 

Mit der Mana-Vorstellung erscheint sofort die Magie. Sie ist der Versuch, 
Mana zu entbinden, bzw. sich anzueignen; ein falsches System von Natur- 
gesetzlichkeit, falsche Wissenschaft und falsche Kunst’, insbesondere aber 
die Technik, Mana-Krafte zu entwickeln. So lebt die Magie im Grunde von der 
Damonen-Vorstellung, ihr eigentiimlicher psychologischer Charakter ist das 
Damonische oder die Furcht vor den unberechenbaren Geistern, den Besitzern 
des Mana ®, der Mangel an Selbstvertrauen. Sie ist deswegen grundsatzlich 
areligiés. Sie wird aber Religion, allerdings mit durchaus besonderem Kenn- 
zeichen, indem die (nach EnrRicu, und zwar mit*gutem Grunde angenommen, 
einem nicht-magischen héchsten Wesen entgegengebrachten) religidsen Ge- 
fithle den Besitzern des Mana, sei es Geistern, sei es Menschen, dargeboten 
werden, d. h. die heilige Scheu und die Verehrung sich nun an die dem Men- 
schen naherstehenden, mehr zu fiirchtenden Wesen richtet. So gewinnt die 
Mana-Vorstellung erst auf dieser Stufe Heimatrecht in der Religion, Magie 
und Religion werden die beiden Seiten einer Medaille (HarTLAND), richtiger 
gesagt, zwei verschiedene Verhaltungsweisen gegen dasselbe Wesen, das 
(objektivierte) Mana, die Natur und ihre Krafte. 

Preuss unterscheidet endlich’die allgemeine Magie, die ein jeder renen 
kann, indem er sein Mana beniitzt, von der besonderen, welche nur einzelne 
haben, die Medizinmanner, Zauberer, Schamanen oder wie sie in der Sprache 
der einzelnen managlaubigen Vélker heiBen*°. Die besondere Magie wurde 
um so héher geschatzt, je geheimnisvoller sie wirkte, und so erschienen 
jene Manner in besonderer Beziehung zu den manabesitzenden Geistern, 
welche tiber mehr Macht zum Unheimlichen verfiigten, als der gewohnliche 
Sterbliche. Diese besondere Fahigkeit erscheint bei Personen aller Volker, zu- 
meist allerdings (in jener Frithzeit) bei Mannern. Sie wird oft vererbt: das 
primitive Zauber-Mana der mongolischen Schamanen geht vom Vater auf den 
Sohn, seltener auf die Tochter tiber oder auf die Seitenlinie. Das Zeichen, in 
welchem sich die geheimnisvolle Macht offenbarte, war das Ekstatischwerden, 
war geheimnisvolles Wissen und Schauen verborgener Dinge, oftmals ein 
auBeres kérperliches Zeichen. Der australische Medizinmann muBte einer 
eigenen Initiation sich unterziehen, um mit dem verborgenen Wesen, dem Be- 


PE Deda, Sio2, 

16 SODERBLOM, S. 64 f. 

™ EXRLICH, S. 33,, 63 ff. 

1° FRAZER bei EHRLICH, S. 20. 

1° Preuss, S. 22 ff. 

20 Preuss, S. 25ff.; EHRLICH, S. 27 (nach KING und HartTLanp, S. 37). 
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sitzer des Mana, sich zu verbinden **. Sehr bald wurde jedoch erkannt, da 
diese Phiinomene des Ekstatischwerdens so gut wie alle anderen magischen 
Formen durch bestimmte Mittel und ganze Techniken hervorgerufen werden 
konnten. Diese Technik wurde bald Eigentum einzelner Familien oder Stamme, 
oder sie war auch allgemein bekannt. Ihr dienten zur Erhéhung der Zauber- 
fahigkeit Schmerzempfindungen, Fasten, Enthaltung von Schlaf, dienten alle 
Narcotica 22. Dazu kam sehr friih wilde, berauschende Musik, rasender Tanz, 
wildes oder einténiges, die Nerven aufpeitschendes, bzw. einschlaferndes 
Singen. Noch heute ist dies in allen Zauberreligionen der Fall, und die Wir- 
kungen sind die gleichen: Der Geist des Zauberers geht, ergriffen vom Geist 
der Vorfahren oder der anderen Geister, Besitzer des Mana, in das Geistesland 
‘iber die Himmel 2° oder in die Unterwelt, um dort die Arcana heraufzuholen. 
Wir verzichten auf alle mehr oder weniger ingeniosen Theorien, das Aui- 
kommen der Mana-Vorstellung zu erklaren. Denn sie beruhen mehr oder we- 
niger auf der Fahigkeit und Voraussetzung, sich in die Denkweise der Primi- 
tiven hineinzuversetzen, oder die seelische Verfassung der Primitiven zu re- 
konstruieren, was ohne bestimmte apriorische Annahmen nicht moglich ist. An 
diesem Fehler kranken auch alle Versuche, die Mana-Vorstellung als ein prius 
der Religion zu erklaren, was mir durch Exrvic’s Nachweis von einem prd- 
manistischen Zustand in der ltesten australischen Kultur ausgeschlossen 
scheint 24. Wir stellen hier die psychologische Frage: Welches sind die 
seelischen Krifte, welche in der Mana-Vorstellung, in der Magie und den ent- 
sprechenden Religionsformen wirksam sind? Wir miissen annehmen, daB die 
seelischen Fahigkeiten bei dem Primitiven dieselben waren und sind wie bei 
uns. Allein die Reaktionsweise dieser seelischen Fahigkeiten ist verschieden, je 
nach der Umwelt und der Art und Weise, wie die Reize der Umwelt aufge- 
nommen werden. Auf Grund der psychologischen Feststellungen kann die 
Frage der Realitat gestellt werden, und schlieBlich jene nach dem Verhdaltnis zu 
den spiritistischen Phanomenen. 
Die psychologische Untersuchung ergibt das Folgende: Die magische 
Handlung ist — darin haben Frazer und Preuss wohl richtig gesehen — 
die einfache Auswirkung des primitiven Denkens und Wollens, sich die Natur 
zu unterwerfen; insoferne liegt ihr dieselbe Vorstellung von einer gewissen 
Gesetzlichkeit der Natur zugrunde, wie der modernen Wissenschaft *°. Thren 
Ausgangspunkt mag die magische Handlung, wie ViERKANDT meint 26 in den 
reflektorischen oder Ausdrucksbewegungen genommen haben. Diese hat 
VeRWoRN gut erklart an den Zeichnungen der primitiven Kunst: Die paldo- 
lithischen Zeichnungen offenbaren physioplastischen Charakter, der wirkliche 
Empfindungskomplex wird unmittelbar zeichnerisch auf den Stein ubertragen, 
ohne da8 Vorstellungen sich einmischen oder gar gedankliche Elemente, wie 


2) EARUICH,. S. 30: 

22)PreusS, S,.31 fi; EHRLICH, S227 

43 EHRLICH, S. 35. 

24 EHRLICH, S. 37 ff., 631. 

28 FRAZER bei EHRLICH, S. 20; Preuss, S. 31. 
26 Bei Preuss, S. 30. ‘ 
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bei unserer ideoplastischen Kunst. So entwickelte sich auch die Handlung des 
primitiven Menschen unmittelbar als die reflektorische oder Triebhandlung zur 
Erreichung eines Zieles oder zur Abwehr einer Not 27. Die Handlung wird zur 
magischen Handlung, sobald der Wunsch, ein gewolltes Ziel zu erreichen, sich 
eine Analogiehandlung schafft, ein Abbild der ehemals wirksamen Handlung, 
eine Abkiirzung als wirksam geglaubtes Symbol 2%. Der Wunsch nach einem 
Mittel mit sicherer Wirkung ist die seelische Voraussetzung, daB der Glaube 
in eine unbedingte Uberzeugung tibergeht: Ohne den Zauber kann keine wich- 
tige Unternehmung gedeihen. Mit diesem Wunsche entsteht wohl auch die erste 
Mana-Vorstellung: Damit der Analogiezauber wirksam sein kann, mtissen in 
den Objekten der AuBenwelt dieselben Agentien wirksam gedacht werden, die 
wie der Mensch, d. h. durch Wiinschen und Wollen, beeiniluBbar sind. So 
bewirkt dieser Wunsch den einfachen, weiteren Analogieschlu8, daB die AuBen- 
welt und ihre Einzeldinge mit Macht begabt sind, hinter der Geister stecken. 

Der eigentlich damonische Charakter der magischen Handlung erklart 
sich als ein Spannungszustand der Seele, als Furchtgefithl vor dem Unheim- 
lichen, Uniiberwindlichen, Schrecklichen 2°, Diese Furcht erschafft die Di- 
monen als persénliche Erreger dieses Unheimlichen, als Besitzer des un heim- 
lichen Mana, das durch Magie bezwungen werden soll. Das Furcht- 
geftihl steigert eben sofort die Macht dieser Geister, und erhéht diese selber 
zu tibermenschlichen Kraften. 

Damit ergibt sich eine Beleuchtung der Realitatsfrage: Das Wirkliche, 
d. h. das eigentlich Wirksame ist die reizaussendende AuBenwelt, die noch fiir 
Aristoteles damonisch, nicht géttlich ist: gbots daporta od Seta, Es sind also 
die niitzlichen und noch mehr die schadlichen Finfliisse der AuBenwelt: 
Nahrungssorgen, Krankheit und Tod, welche, von der modernen Wissenschaft 
entgottert, doch noch unheimlichen Charakter haben. Das Spirituelle an ihnen, 
der ,,Animatismus“ *°, ist die einfache Ubertragung der menschlichen Be- 
dingtheiten des. Wirkens, namlich des Beseeltseins, auf die einzelnen Objekte 
der AuBenwelt. Die Mana-Vorstellung im besonderen ist eine objektivierte 
menschliche Erfahrung vom Wirken, anfanglich in die Dinge hineingelegt und 
Personen zugeeignet, dann von diesen losgelést und verselbstandigt, substan- 
zialisiert und verpersonlicht. So wird die Natur selbst mit ihren Kraften zum 
Gegenstand der Magie, es erklart sich, daB die Magie urspriinglich etwas 
durchaus Areligidses ist, wie auch die moderne Wissenschaft, als deren Vor- 
laufer und unechten Ausdruck FRAZER sie anspricht. 

Die besondere Magie zeigt gegeniiber der allgemeinen keinerlei grund- 
Satzliche Unterschiede, sondern nur besondere Erscheinungsformen: Zustande, 
Krafte und Wirkungen, welche nicht. allen Menschen, nur besonders begabten 


*" VERWORN, Zur Psychologie der primitiven Kunst, in ,Bericht iiber die Prahistoriker- 


_ Versammlung in Kéln 1907*, erschienen K6ln 1908, S. 13; dazu vgl. jetz PADTBERG in den 


»Stimmen der Zeit‘, Janner 1924, 

8 PREUSS, S. 30. : 

* Vgl. OTTO, Das Heilige ? (Breslau 1918), S.14, 16 ff. So entsteht sie urspriinglich 
auch nur in furchterregender Naturumgebung (Indonesien) und scheint etwas Sekundares Zu 
sein; den Pygmaen wie dem Kinde urspriinglich fremd. 

*° SODERBLOM, S, 11 ff. 
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oder Rassen eignen. Dartber sind sich alle Forscher von 


Einzelnen, Familien 
7 usw. bis zu EHRLICH einig. 


FRAZER, KING-HARTLAND, Preuss, MARET 
Aber von ihr fihrt unmittelbar der Weg zu den spirit 
stischen Erscheinungen von heute. Alle Zustainde der beson- 
deren Magie, alle psychischen Kennzeichen: Bindung des reflexen BewuBt- 
seins, Denkens und Wollens, stirkste bewuBte und unbewubte Halluzinationen 
mit BewuBtseinsspaltungen, ideoplastisches Vermogen, insbesondere auch die 
Wirkungen im heutigen Spiritismus: Trancen, Telepathien, Hellsehen, Teleki- 
nesen, Doppelgangerei kehren als Ekstatischwerden, Mantik, Zauberei in der 
besonderen Magie wieder. Statt aller Einzelbeweise erwahne ich den Fall des 
Zauberers Ugema-Uzago, den P. Joh. Emonts erzahlt. Der Zauberer bestellt 
den Missionar, ihm zu zeigen, wie er, ohne zu reisen, mit seinen Anhangern 
auf einer drei Tagereisen entfernten Hochebene Yemoi (im Kongo) ein Fest 
feiert. Der Missionar bittet ihn noch, wenn er doch sein Fest dort feiere, einen 
seiner Christen, der am Fufe jener Hochebene wohnt, zu veranlassen, dort 
zuriickgelassene Jagdkartuschen zu bringen. Der Zauberer verspricht die Be- 
stellung, und verfallt nach langen Zauberhandlungen in einen kataleptischen 
Schlaf, der bis zum anderen Morgen wahrt. Aufgewacht, erklart er, das Fest 
cefeiert zu haben, und auch bei dem Christen gewesen zu sein. Nach drei Tagen 
erscheint wirklich der Christ mit dem Gewiinschten: genau an dem Abende der 
Zauberhandlung, genau um dieselbe Stunde, habe er den Zauberer mit seinem 


Auftrage gehért, wenn auch nicht gesehen, da er aus Furcht vor den nacht- 


lichen Geistern die Tire nicht zu offnen gewagt®*. — Wir haben hier alle 
Formen der spiritistischen Phanomene: Tiefschlaf, Anasthesie, Amnesie der 
AuBenwelterlebnisse (Verhalten des Missionars), aber Erinnerung der Vor- 
ginge im zweiten (Trance-) BewuBtsein. Den analogen ~ Fall einer solchen 


Fernhalluzination erzahlen die Phantasms of livings von einem Herrn S:, kl. ae 


und einem Studenten 22, denen im Trance-Zustand ein Fernbesuch gelang, d. h. 
eine Fernhalluzination. 

Es ist sicher, daB die primitive Religion im wesentlichen Zauberdienst 
und Magie ist. Wie wird aus Magie diese Religion? Zuvor noch die Frage 
nach den Realititen, welche der Magie zugrundeliegen bzw. welche sie selber 
schafit. Sie wird gelést durch die Feststellung der ursachlich wirkenden Krafte, 
und bei der Gleichheit der Phanomene miissen wir auf dieselben ursachlichen 
Krifte wie im Okkultismus schlieBen. Zugrunde liegt demnach eine starkste 
Neigung zu BewuStseinsspaltung und halluzinatorischen Wahrnehmungen 
sowie zu Einwirkungen. In diesem Zustande des ,,UnterbewuBtseins“, das in 
Wirklichkeit eine anormale Enge des wirklichen, d. h. reflexen BewuBtseins 
darzustellen scheint °*, ist die Seele fiir kleinste Reize zuganglich. Diese wirken 
auslésend fiir die halluzinatorischen Tatigkeiten der Seele, so daB unter Fih- 
rung von geeigneten Ideen ganze Vorstellungsketten objektiv logischen Charak- 
ters ablaufen, denen das wollende Ich ganz passiv gegeniibersteht. Fernhalluzi- 


Schilderungen. . 
a Okkultismus und Spiritismus von BAERWALDT (AuG., Nr. 560), Leipzig 1920, S, 101f. 
33 FROBES, Lehrbuch der experimentellen Psychologie, II (Freiburg 1920), S. 125 ff. 


1 Emonts, Von heidnischem Zauber, Aachen o. J. (1920), S. I ff. Vgl. auch die folgenden 
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nation ware dann wechselseitige Telepathie, durch welche gegenseitig Halluzi- 


_hiationen ausgelést werden °*. Das noch vorhandene psychologische Ratsel ist 


die Entsendung solcher kleinster Reize. Das »ldeoplastische Vermégen“ oder die 
Pahigkeit, unter dem Einflu8 einer Vorstellung (Leitidee) zu handeln, ist all- 
gemeine Voraussetzung der Suggestiv- und Trancehandlungen *°. Dies sind 
die subjektiven Bedingungen der magischen Erscheinungen. Die objektiven Be- 
dingungen sind wieder die Reize der AuBenwelt bzw. die reizaussendenden 
Gegenstande. Diese werden in der Magie wie in der naiven Auffassung des 
alteren Spiritismus verlebendigt, personifiziert, mit persénlichen Kraften aus- 
gestattet: Damonen und Spirits, Geister und Spuks sind hier Kinder der glei- 
chen Mutter, der schdpferischen Phantasie, Vorstellungsbilder mit wahrneh- 
mungstreuem Charakter 3°, im Drange des Animatismus 27 zu Personen ge- 
worden. Darum teilt die Magie mit dem Spiritismus wiederum den durchaus 
areligiédsen Charakter: Es ist durchaus nicht einzusehen, welche religiése Be- 
deutung Telepathie, Hellsehen, Telekinese etc. haben sollen, da sie nur Tech- 
nik, Naturbeherrschung, zum Teil untersittliche Zwecke zeigen. 

Trotzdem findet Orro den Weg vom Magischen zum Religidsen: Die 
Vorstufe der religidsen sei die damonische Scheu mit ihrem apokryphen Ab- 
senker, der gespenstischen Scheu; die damonische Scheu selber habe in dem 
Gefiihle fiir das Unheimliche ihre erste Regung. Von diesem Gefithl fiir das 
Unheimliche sei letzten Ursprungs alle religionsgeschichtliche Entwicklung 
ausgegangen, in ihm wurzeln Damonen wie Gotter als Objektivationen der 
Phantasie #8, Ahnlich denkt auch Preuss ®®. 

Schon Frazer hat mit Nachdruck den areligidsen Charakter der Magie 
gegentiber der Religion hervorgehoben: Der Zauberer will sich die Krafte der 
Natur bei allem Damonischen derselben dienstbar machen, der Religidse beugt 
Sich vor ihnen#*, SOpERBLOm zieht die Grenze noch scharfer: Schon der 
Primitive kennt den Unterschied zwischen Religion und Magie, und er liegt in 
dem fundamentalen Unterschied des Geftihles, das der Religiése den Objekten 
der Religion entgegenbringt. So stimmen Frazer und SODERBLOM iiberein: 
Fromm ist, wer etwas fiir heilig halt 41. 

Es dirfte sich aus unserer psychologischen Entwicklung zuverlassig er- 
geben: Religion und Magie entstammen nicht dem gleichen Boden, es gibt keine 
genetische Entwicklung der religidsen Scheu aus der damonischen, sondern 
beide stehen nebeneinander als gleichgeordnete, nur andere Verhaltungsweisen 
der einen Seele gegen duBere Einfliisse. Religion kann nicht aus Magie ent- 
stehen. Das religiése Verhalten, die ehrfurchtsvolle, anbetende, um Gnade oder 


* BAERWALDT, Okkultismus und Spiritismus, S. 102; Frogs, I (1917), S. 213 ff., 221, 

_* ForEL, Der Hypnotismus * (1907), S. 132; FLOURNOY, Spiritismus und Experimental- - 
psychologie, Leipzig 1921, S. 530 ff. 

** FROBES, I, S. 223f.: Alle Kennzeichen der reinen Trugwahrnehmungen treffen hier zu. 

** SODERBLOM, S. 11. 

*° OTTO, Das Heilige 2, S. 155 ff. 

3® PREUSS, °S: 37 ff. 

“0 FRAZER bei EHRLICH, S.20. _ 

“! SODERBLOM, S. 211. 
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Verséhnung flehende Scheu (FRAZER 42) ist ebenso eine Urtatsache der mensch- 
lichen Seele als die damonische Scheu: beide werden inhaltlich bestimmt durch 
die Umwelt. Deswegen gibt es eine Erscheinungsform der Religion, wo Magie 
und Religion sich im Objekt treffen, und auf diese gehen im wesentlichen die 
Feststellungen aller Mana-Theoretiker, wie der iiberwiegenden Mehrzahl der 
Religionsforscher von heute. Dies gemeinsame Objekt sind die verschiedenen 
Finfliisse der Natur, bald einzeln genommen oder in einer Einheit zusammen- 
gefaBt. Hinter ihnen stecken Geister, bald auch Gattungsgotter, Tatigkeits- 
gétter, Gotteinheiten **. Es scheint mir, da® hier wirklich eine einheitliche Ent- 
wicklungslinie der Religion bis zu den héchsten Formen des Buddhismus ge- 
zogen werden kann; das Spitere wird das ausweisen. Denn nur die Gestalten 
und Namen dieser Geister und Gétter wechseln, unwandelbar bleibt das Wesen 
hinter diesen Gestalten, die Natur. In dieser Religionsform gehen Magie und 
Religion nebeneinander her wie die beiden Seiten einer Medaille, ohne grund- 
sitzliche, nur mit institutionellen Unterschieden, und das persdnliche Ver- 
halten kann bald magisch, bald religids sein, wie das sehr gut SODERBLOM 
auseinandergesetzt hat. 

Dieser Religionsform steht in grundsitzlicher Verschiedenheit die andere 
gegeniiber, welche nicht die Natur, sondern deren Urheber verehrt bzw. deren 
Schépfer. Ihr 4uBeres Kennzeichen ist Freiheit von magischen Praktiken; der 
Grundunterschied gegen die andere Religionsform eben die Anerkennung des _ 
Urhebers der Natur als eines Geistwesens, also die Verschiedenheit im Objekt, 
an welches sich die religiése Verehrung richtet, das nicht durch magische Prak- 
tiken in den Dienst=des Zauberers gezwungen werden kann. EHRLICH findet 
diese Religion im Einklang mit ANDREw Lana und P. WILH. SCHMIDT ge- 
rade in der Altesten Kultur, welche vor der melanesischen Kultur mit ihren 
Mana-Vorstellungen in Australien herrschte, also frei ist von Mana-Gedanken. 
Diese ,,Urheber“-Vorstellung findet sich weitausgebreitet iiber die primitiven 
Kulturen der Frithzeit, sie will sich in kein vorhandenes, religionsgeschichtliches 
Schema pressen lassen **. Darin liegt eine der wichtigsten religionsgeschicht- 
lichen Tatsachen, um so wichtiger, als sie sich in der Grundauffassung mit dem 
Christentum deckt, das in scharfer Abwehr gegen alle Magie steht, das jede 
Naturverehrung ablehnt und als Gegenstand der Religion nur den von der 
Naiur getrennten Schépfer der Natur kennt. 

Gehen wir wieder zur psychologischen Betrachtung iiber, zur Feststel- 
lung der bei der einen bzw. anderen Religionsform tatigen seelischen Fahig- 
keiten, so ist leicht zu sehen: Die letztgenannte zeigt im Grunde ein intellek- 
tuales Element, den primitiven oder (beim Christentum) kritisch gestiitzten 
Schlu8 vom Werke auf den Urheber, weswegen SODERBLOM gerade diese Be- 
zeichnung vorgeschlagen hat. Es ist selir bemerkenswert, bei aller Vorsicht, 


4? FRAZER, ,A propitiation or conciliation of powers superior to man which are believed 
to direct and control the course of nature and human life.“ The Golden Bough, I (1911), p. 53% 
bei EHRLICH, S. 20. 

43 Preuss, S. 36 ff. 


‘* EHRLICH, S, 63f.; SODERBLOM, S. 120ff., 182; vgl. BLOOMFIELD, The Religion of the 


Veda (New-York and London 1908), p. 127: Die magische Auffassung des Opfers ist jiingeren 
Datums. 
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mit welcher die Beobachtungen am Kinde religionspsychologisch zu beachten 
sind, da BUHLER den Macher-Gedanken als eine der Altesten Regungen beim 
Kinde verzeichnen kann, geradezu als erste Regung des Denkens 4°, Dagegen 
ist nach BUHLER und eigenen Beobachtungen die primare Furcht nur Unbe- 
kanntheitseindruck, die Furcht vor unbekannten, unfaSbaren Gestalten erscheint 
erst jahrelang nach dieser primaren Furcht 4°, Erst wenn das Kind den Macher- 
gedanken erfaBt, erscheint, meist im Anschlu8 an die furchterregenden Erfah- 
rungen des Gewitters, aber nur gefithrt durch die Erklarungen des Erwachse- 
nen, die wirkliche Furcht im mythologisch-magischen Sinne. Diese persénliche 
Beobachtung wiirde gut den Gedanken von A. LANG, ScHmipt und ExRticu 
von der Prioritat des Urhebergedankens vor der Mana-Vorstellung unterstiitzen. 
Wie dem auch sei: es zeigt diese Religionsform auf dem Grunde ein gedank- 
liches Element, ein vom Gedanken gestiitztes Objekt, auf welches sich die 
religidse Scheu bezieht. 

Anders ist es mit der magischen Religionsform, wie ich sie kurz be- 
zeichne. Hier liegen dieselben psychischen Krafte zugrunde wie in der Magie 
tiberhaupt. Wirkliches Objekt der ,Naturreligion“ sind die Gegenstinde der 
Natur, nicht in einem urteilenden Schlu8 erfaBt, sondern animatistisch belebt, 
wegen ihrer Unheimlichkeit und UntaBbarkeit mit religidsen Geftihlen betrachtet. 
Es zeigt sich in dieser Auffassung des religiédsen Objektes kein Weg zu kriti- 
scher Reflexion wie im Machergedanken, sondern Tatigkeit der freischépferi- 
schen Phantasie, einfache analogische Ubertragung menschlicher Art auf die 
Natur, Personifikation, Zusammenfassung als erst spates gedankliches Ele- 
ment “". Ganz bezeichnend fiir diese Angaben iiber den Ursprung der Natur- 
gotter sind die Differenzen, welche -die verschiedenen Religionsforscher itber 
den Ursprung der Religion iiberhaupt zeigen. FRAZER’s religionsschépferische 


- Kraft im Menschen ist der Versuch, sich die Natur zu unterwerfen in einfacher 


Analogie zu den Ausdruckshandlungen, Kinc und HartLanp beziehen sich 
ausdriicklich auf die magischen Fahigkeiten des Medizinmannes, d. h. die 
Krafte des Unterbewu8tseins, ahnlich Hupert: und Mauss; Levy-BRuEHL’s 
»Représentation collective ist psychologisch gesehen die Kraft der Massen- 
suggestion, MARETT’s Mana-Vorstellung ist, wie wir sahen, Tatigkeit der 
personbildenden Phantasie ohne intellektuelles Element. So ist es begreiflich, 
daB in dieser Religion die magischen Praktiken in breitem Strome in den Kul- 
tus einziehen, und bei aller religiésen Ehrfurcht wird der Gedanke der Magie 
herrschend, durch besondere Techniken die Gottheit zur Unterwerfung unter 
den Willen des Menschen, besonders des Medizinmannes oder Zauberers zu 
zwingen. Es erscheinen gleichzeitig samtliche Phanomene der Magie als offi- 
zielle Bekundungen der Gottheit im weitesten Umfang. 

Wir erhalten folgendes Bild der primitiven Religion, soweit sie von der 
Mana-Vorstellung ausgeht: Das Religiése an ihr ist ein besonderer Span- 
nungszustand der Seele, das Gefiihl fiir das Numinose oder Heilige, das Ehr- 
furchtsvolle; ihr reales Objekt ist die Natur in ihren verschiedenen Erschei- 


** BUHLER, Die geistige Entwicklung des Kindes ? (Jena 1921), S. 389, 396f, 
“* Ebenda, S. 109. 
‘" PREUSS, S. 42. 
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nungsformen, animatistisch belebt; auf der Grundlage dieses Animatismus 
setzt die gedankliche Verwertung ein und wandelt die rein psychologische Mana- 
Vorstellung in Gétter um. Es ist also der umgekehrte ProzeB wie im Urheber- 
glauben, wo ein primitiver SchluB auf einen ,,Macher“ der Ausgangspunkt 
ist, so daB der Macher oder Urheber die religiésen Gefiihle auslést. Mit diesem 
Schlu8 kommt im Urheberglauben ein erkenntnismaBig zu sichernder, 
objektiver Wert in die Religion hinein, der Versuch, eine Realitat fir das 
religidse Gefithl zu sichern. Es ist der entscheidende Mangel in der religions- 
philosophischen Kritik sowohl bei Otto wie bei SODERBLOM, da® sie die Be- 
deutung der Realitatsfrage fiir die Religion gar nicht erkannt haben #8. Infolge- 
dessen ist ihnen der grundsitzliche Unterschied der religiédsen Auffassung Zwi- 
schen den beiden grundsatzlich verschiedenen Religionsformen entgangen, ihre 
Wertbeurteilung bleibt véllig im Subjektiven stecken und das Christentum ist fur 
sie nur in der Reinheit des religiésen Gefiihls, aber nicht objektiv die absolute 
Religion. Es bleibt fiir sie in der Entwicklungslinie der Mana-Religion drinnen. 

Fiir uns ist klar: Die Religion der Mana-Vorstellung ist im Objekte mit 
der Magie identisch. Es ist ebenso klar, warum in diese Religion der gesamte 
Strom magischer Techniken einzieht und sie zur Zauberreligion macht. Es ist 
endlich klar, daB in dieser Religion die gesamten Phinomene des Spiritismus 
erscheinen und als fiir sie kennzeichnend betrachtet werden missen. Wir ziehen 
deswegen den Schlu8: In der psychologischen Verursachung sind Magie, 
Mana-Religion, Spiritismus miteinander identisch, ihr Wahrheitsgehalt ist der 
gleiche, nur die emotionalen oder Spannungszustande sind verschieden: In der 
Magie Furcht bzw. die Unbefangenheit dessen, der seine Techniken kennt, wo- 
mit er sich dem Spiritisten nahert; im Spiritismus die Abwesenheit des eigent- 
lich Schauervollen, angenahert an die Gefiihlsspannung des Wissenschaftlers ; 
in der Mana-Religion die ehrfiirchtige Scheu dessen, der etwas fir heilig halt. 
Wiederum haben wir die Identitit im Objekt: die Natur in ihren verschiedenen 
Erscheinungen, und als Héhepunkt der psychischen Tatigkeit erscheinen in 
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allen dreien gleichmaBig die Zustande des Ekstatischwerdens in ihren ver- ~ 


schiedenen Ausgestaltungen. HeifBen wir dieses Mystik, ohne 
Riicksicht auf das Objekt; mit Riicksicht auf das Objekt 


Naturmystik, so ergibt sich die Folgerung: Naturmystik und Spiritis- — 


mus sind in ihrem Wesen und in ihrer seelischen Verursachung identisch, ein- 
fach Abformen derselben seelischen Grunderscheinung. Wir miissen sie aber 
als Zustinde des UnterbewuB8tseins sofort unterscheiden von einer anderen 
Religionsform, welche diese verwirft und auf ihrem Grunde urteilsmaBige Ele- 
mente hat wie der Urheberglaube und das Christentum. 

Wir verstehen also unter Naturmystik den Versuch, Gottes oder géttlicher 
Krafte sich zu bemachtigen, ein Versuch, der in der besonderen Art des Eksta- 
tischwerdens mit seiner Offenbarung iibernormaler Kiinste verwirklicht wird. 
Es zeigt sich ferner die enge Verbindung dieser Naturmystik mit der Mana- 
Vorstellung und der Magie, welche beide in einfacher Ubertragung emotionaler 
Erregungszustande durch einen bloBen AnalogieschluB die im Menschen wirk- 


*® STORRING, Psychologie des menschlichen Gefiihlslebens, Bonn 1916, S, 264 nach — 
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samen Machte in das Universum hineinziehen und die dort wirkenden mit denen 
im Menschen fir identisch nehmen. Das religidse Fiihlen macht aus ihnen 
Objekte der Verehrung, verehrt sie und will mit ihnen zu méglichst inniger 
Einigung gelangen. Das Ende dieser mystischen Bemithungen ist psychologisch 
gesehen stets eine Zustandserscheinung des UnterbewuBtseins mit all ihren 
okkultistischen AuBerungen. 

Fine eigenartige, in der Logik der Sache durchaus tolgestrenge Ent- 
wicklung zeigt die indische Religionsgeschichte. 

In einer gewissen Vorausnahme der Gedanken von LANG, SCHMIDT und 
EHRLICH sieht Harpy aus den Triimmern einer untergehenden Glaubenswelt 
in einsamer GréBe in die des Rigveda heriiberragend die Gestalt des Himmels- 
gotites Dyaus, auch Vater Asura oder einfach Asura (= Herr) bzw. Vater ge- 
nannt#*. Es ist der ,Urheber“ im Sinne SOpERBLOm’s, Wohl hat er spater 
seine Rechte einem jiingeren Gottergeschlecht abtreten miuissen, so da8 Varuna 
an seiner Stelle Urheber der Welt und Schiitzer der sittlichen Ordnung, also 
Vertreter des Urhebergedankens wurde. Dieser Vorrang Varunas ist jedenfalls 
bezeichnend fiir jene frithe Periode indi&chen religiésen Denkens (etwa 1600 
v. Chr. °°).-Das jiingere Gottergeschlecht, dem nach einem Worte des Rigveda 
die Herrschaft sich zugewandt, sind die Naturgotter wie Indra der Sturmgott, 
Agni das Feuer, Soma der (berauschende) Milchpunsch und das bevorzugte 
Gétteropfer u. v. a., die wir hier unter alten Deutungen anfithren. Sie werden 
die opferwiirdigen Gotter und ihnen werden Opfer dargebracht nach dem 
Grundsatze des do ut des: der Priester ist ein Makler °!. Daneben (gleichzeitig 
oder spater?) dringen schamanistische Vorsiellungen aus der Volksreligion 
durch, dessen Spuren vor allem der Atharva-Veda und Sama-Veda zeigen: 
Magie und Mana-Gedanke. Sie bemachtigen sich des Opfergedankens und der 
Yajur-Veda stellt die Umwandlung desselben in einen Ritualismus dar: Die 
genaue Vollbringung des Opfers sichert den Erfolg, die Beziehung des Men- 


_ Schen zu Gott wird mechanisch geregelt, die Macht des Opfers wird magisch, 


S. 23, 50. 


mystisch, tiber alle Machte gehoben ®2. Die mystische Ader (im obigen Sinne 
der Naturmystik) scheint vor allem durch die Verwendung des gemein-irani- 
schen Haoma- oder Soma-Trankes in die ursprungliche Gottesverehrung gekom- 
men zu sein. Denn Soma ist ein aus einer Pflanze gewonnener, berauschender 
Trank, der zu glanzenden Leistungen sowohl in natiirlicher Kraft wie vor 
allem in den ekstatischen Zustainden und zur Erreichung der Unsterblichkeit 
befahigt °*. Deswegen wurde er auch das bevorzugte Opfer, von dem selbst die 
Gotter trinken miissen, um Kraft zu erhalten. 

Der Logik der Sache folgend, wandelte sich jetzt das gesamte religidse 
Fihlen. Gab es friiher Verehrung und wirkliche Anerkennung der Gétter in 
Auswirkung des Urhebergedankens, so wird jetzt, wo das Opfer magische Kraft 
erhalt, als mechanische Kraft, geleitet und gefiihrt durch die wundervolle 


*® HARDY, Vedisch-brahmanische Periode der Religion des alten Indiens, Miinster 1893, 


*° BLOOMFIELD, S. 120, 126. . 

» BLOOMFIELD, S. 29, 146, 184; SCHOMERUS, Indische Erldsungslehren, Miinster 1919, S. 5f. 
*? BLOOMFIELD, S. 31. 
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Technik des Priesters, das religiése Fiihlen entleert, der Priester wird Herr 
iiber die Gétter, Zauberer **. Der Urhebergedanke in Varuna verschwindet 
véllig, das religiése Fihlen wird selbstgefallige, poetische Inspiration, Exal- 
tation, Stolz und Freude am poetischen Schaffen °°. Die eigentliche géttliche, 
schépferische Macht wird mit unbedingter Logik in der Kraft des Opfers, dann 
im Opferspruch brahma_ selbst erkannt, verehrt und gesucht, oder in der 
bhakti, der Froémmigkeit. Die Gotter selber, wie Agni, miissen sich in brahma 
oder bhakti versuchen, wenn sie existieren wollen 56 Erst sind beide noch neu- 
trale, unpersonliche Machte, schlieBlich aber wieder, in der spateren Entwick- 
lung und in der Volksreligion, Persénlichkeiten und Géotter, die starkste Aus- 
prigung des Einheitsgedankens in rein monistischer Fassung: Es ist eine 
Kraft, die im Menschen und im All wirkt: Brahma. 

SdpERBLOM sieht darin mit Recht nur die indische Form und Folgerichtig- 
keit des Mana-Gedankens 7. Es ist die Erfassung des Weltprinzips auf rein 
emotionalem Wege, einfache Ausdruckshandlung der Phantasie in vorstellungs- 
maiBiger, unkritischer Wiedergabe des Weltgeschehens nach menschlicher Ana- 
logie. Eben deswegen driicken weder brahma noch bhakti, Zauberkraft und 
Frommigkeit, reflexe Zustande des Bewubtseins oder Denkens aus, sondern 
einfach ein Verhalten, weil nur subjektives Tun ohne Objekt; es gibt in ihnen 
weder Erkenntnis noch SelbstbewuBtsein °°. Es sind also Zustande des Un- 
bewuBten, des UnterbewuBtseins: Hingabe an die ohne Fithrung des Denkens 
wirksamen unbewuBten Krafte der Seele oder unbewuBter GenuB religidser 
Exaltation: das Ende und erstrebte Ziel dieser Religion. 

Aber dem Brahma-Trager im priesterlichen und Opfergewande erstand 
aus rein schamanistischer Uberlieferung eben in Erreichung dieses Zieles ein 
gefahrlicher Rivale. Wir wissen aus der primitiven Naturmystik, daB Schmerz- 
empfindung sehr friih als geeignetes Mittel magischer Kraftgewinnung be- 
kannt war, also zur Erreichung des Brahma. Der diesen selbstgewollten 
Schmerz in riicksichtsloser Selbstpeinigung (tapas) anwendete, der Asket oder 
Rshi, konnte so grofe Krafte entfalten, daB selbst die Gotter sich vor ihm firch- 
teten und hinter dem Asketen an Macht zuriicktreten. Nach und nach — wir 
finden die Spuren schon in den jiingeren Brahmanas — erhebt sich der Asket 
itber den Brahmanen, drangt das Opfer zuriick und erreicht besser und sicherer 
das Ziel des brahma und bhakti, die Krafte des UnterbewuBtseins und des 
Selbstvergessens. Der Asket ersetzt den Priester *®. Die Kraft des Soma-Opfer- 
trankes floB iiber in das tapas, die selbstpeinigende Askese. 

Die Brahmanen oder Trager des Brahma blieben jedoch die geistigen 
Fithrer des indischen Lebens °°. Sie schufen in den Brahmanas oder Erklarun- 
gen der Opferregeln eine weitausgebaute Opfertheologie. In ihnen beméch- 
tigte sich das Denken der bisher rein emotional ergrifienen Machte, priifte aber 


54 BLOOMFIELD, S. 82; SCHOMERUS, S. 6. 
55 BLOOMFIELD, S. 198. : 
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nicht die Berechtigung dieser Annahmen, sondern baute darauf eine vor den 
kiihnsten Folgerungen nicht zuriickschreckende Spekulation, die indische Theo- 
sophie °'. Die magische Vorstellung floB mit der Erkenntnis der Wirkungs- 
losigkeit des Opfers °? aus, Glaube verwandelte sich in Wissen um die absolute 
Einheit der in Mensch und All wirksamen Krafte des brahma ®, nachdem eine 
Reihe wirkungsloser monotheistischer Versuche (Prajapati, Purusha, Brihas- 
pati etc.°*) gescheitert war. Von der Opferspekulation ausgehend, in der volli- 
gen Intellektualisierung und Spiritualisierung des brahma endigend, ist der 
Priester des brahma zum Philosophen geworden *°. Die magische Mana-Vor- 
stellung erliegt vollstandig der spekulativen Erkenntnis, Zusammenfassung und 
Vertiefung zu einer intellektuellen GréBe. Das brahma wird zur unpersdnlichen . 
Eins, die ganz im Sinne der griechisch-eleatischen Spekulation als das Wirk- 
liche hinter der Welt des Scheins oder der Maya, die Authebung der Zwei- 
heit von Objekt und Subjekt, Innenwelt und AuSenwelt, Vielheit und Einheit 
erscheint °°. Die Vorstellung hat nichts mehr zu tun mit dem alten Urheber- 
gedanken in Varuna oder gar Dyaus der Urzeit. Sondern die Gedanken der 
Einheit sind jeweils ganz verschieden: Dort der Schépfer der Eine als Subjekt 
(des Schaffens) und Objekt (die Welt des Geschaffenseins), hier die neutrale 
Eins, das eine brahma, das allgemeine Sein, nur Subjekt, nicht Objekt. Es folgt 
die letzte Identifikation mit dem atman, dem Selbst oder der Einzelseele, inso- 
fern das brahma Ausdruck des Selbst der Welt, jedes einzelne Selbst nur eine 
Aussplitterung des groBen brahma-atman ist, bestimmt, in den einen brahma- 
atman zuritckzukehren. Die nicht auszudenkende Einheit zwischen Mensch und 
All, zwischen jedem Einzelding und Einzelding ist das Ende dieser Spekulation: 
ham brahma asmi, \ch bin brahma“, und ,,tat tvam asi, das bist du“, dieses 
ist das letzte Wort der Upanisaden, in-denen die Religion des Veda endigt °7. 
Es ist der Endpunkt der indischen Spekulation — aber eine Erinnerung an den 
ursprunglichen Hervorgang des Gedankens aus einer nichtlogischen GréBe, 
aus dem Mana, einer rein emotionalen Gré8e, einem bloB passiven Gefiihl, das 
der logisch kritischen Priifung spottet, bleibt: dies Eine, das brahma, ist uner- 
kennbar, nur Fithlen, nicht Erkenntnis noch SelbstbewuBtsein °, Und hier 
empiangt die héchste intellektuelle Spekulation die héchste religiése Weihe: 
alles religidse Empfinden wendet sich diesem Zustand zu, wird Streben nach 
demselben, nach Hingabe, Aufgehen in dem brakma-atman, als einem Heiligen, 
Ewigen, Ubermachtigen, Gottlichen, das im Zauberspruch und Opferbrauch, in 
Gebets- und Priesterheiligkeit sich wirksam zeigte °°: ,,Vedanta‘S d. i. Veda- 
Ende. Damit werden die Upanisaden im besonderen Sinne eine Erlésungslehre: 


5! Ebenda, S. 219 ff. 

oe BLOOMFIELD, S. 219, 229, 

°° BLOOMFIELD, S. 186 ff.; OLDENBERG, Die Weltanschauung der Brahmana-Texte, Gét- 
tingen 1919, S. 6. 
: ** BLOOMFIELD, S. 239/ff.; OLDENBERG, S. 26 ff. 

6° SCHOMERUS, S. 7f. 

° SODERBLOM, S. 277. 

°' BLOOMFIELD, S. 275. 
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lose, selige, unpersdnliche Identifikation 
iezu ist nicht Opfer, nicht Veda-Studium 


oder Almosengeben; nicht die Askese des Rshi oder der Dienst im Brahmanen- 
hause, sondern mystische Beschauung, die von jeder Vermittlung selbst der 
Denkorgane absieht — subjektloses Fihlen, objekiloses Denken *°. 

Das ist die Mystik der Upanisaden und des Vedanta, der Endpunkt der 
ursprimglich magisch gerichteten Mystik, nichts anderes als diese in vorstel- 
lungsmaBiger Grundlage und im Ziel, nur verschieden in den Mitteln. Also ist 
auch diese Mystik oder Versenkung in das Gittliche-Heilige Naturmystik, 
im Grunde identisch mit der magisch-schamanistischen ‘Mystik, aus der sie her- 
- yorgewachsen. Denn der psychologische Endzustand ist der gleiche: Zustand 
des UnterbewuBtseins. Nur das Mittel ist verschieden: Wissen, das zum bewuBt- 
losen Schauen wird, objektloses Schweben. 

Wieder ist zu sagen: Es ist Entfesselung und Entbindung derselben in 
Okkultismus und Spiritismus wirksamen psychischen Krafte mit demselben 
Erfolg, nur religiés gewertet. Beweis dafiir ist wieder das Auftreten derselben 
telepathischen Erscheinungen wie im heutigen Okkuiltismus, ist insbesondere 
der gemeinsame psychische Endzustand des Unter- oder MinderbewuBtseins als 
das ausgesprochene Ziel: Ausléschung des selbstbewuBten Seins zugunsten 
des Sicheinsfithlens mit der Weltkraft, absolute Identifikation mit dem All. Was’ 
anfangs noch nach Art des Spiritismus in selbstindiger Gestalt wirklich ge- 
ommen wurde, als persénliche Machte in Gestalt des Purusha etc. oder der 
Zeit, der ,,Liebe“, des Lebenshauches etc. 7, das wird in viel tieferer Er- 
kenntnis der Upanisaden fiir das erklart, was es ist: das intellektuell gedachte 
Eine, das kosmische Selbst, der universale Atman. Sonst jedoch ist starkste An- 
naherung des Spiritismus an die Theosophie und Mystik der Upanisaden in 
Mitteln, Ziel und psychischem Endzustand. 

Wenn nun BLoomrietp den Johanneischen Logos an die Brahma-Kon- 
zeption heranriickt 7, so ist ihm das Wichtigste entgangen: dieser Johanneische 
Logos bedeutet das selbstbewuBte Denken, das héchstpersénliche Wort, logisch 
gefiihrtes Denken. Er steht als selbstbewuBtes Denken sogar im Gegensatz 
zum stoischen und neuplatonischen Logos, der die objektive Weisheit bedeutet, 
ohne auf Persénlichkeit Anspruch zu machen. Darum ist der Johannes-Prolog 


Ende aller Religion ist diese wunsch 
mit dem brahman-atman, das Mittél h 


das stirkste Zeugnis und der Kernpunkt des Monotheismus geworden, der ab-- 


solute Gegensatz zu dem strengst monistischen aham brahma asmi der Upani- 
saden. Wiederum frommt auch die Erinnerung, da8 der Urhebergedanke in 
Varuna immer noch dieser. Johannes-Konzeption viel nahersteht, wie dem 
Brahma-Mana-Gedanken. 

Es ist merkwiirdig, da® wir auBer der indischen Religionsgeschichte nir- 
gends eine so klare, von der Logik einer beherrschenden Vorstellung ge- 
tragene Entwicklung vor uns haben. 

Dies gilt vor allem von der griechischen Religionsgeschichte, soweit wir sie 
geschichtlich fassen kénnen. Es liegt an der Art der schriftlichen Uberlieferung, 


7° SCHOMERUS, S. 25 ff. 
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welche uns wesentlich das Rationale und Logische des griechischen Denkens, 
selbst in den Werken der klassischen Dichter, eine durch das klare Denken 
gelauterte Phantasie zeigt. Es scheint aber klar zu sein, daB die eigentliche 
Religion des Volkes vom historisch faBbaren Anfang an tief in magische Vor- 
stellungen und Praktiken eingetaucht war. Die palaolithische, kretisch-minoische, 
mykenisch-achaische Kultur scheinen die Abwicklung desselben Verhaltnisses 
zu den Géttern zu offenbaren wie in Altindien: Erst verehrt man die Gotter 
wie die Herren, dann gewinnt der Zauberer oder Medizinmann Macht tiber 
sie durch seine magisch-mechanischen Formeln oder Techniken. Auch im spate- 
ren Volksglauben bleiben diese Vorstellungen immer lebendig. Zeugnis dafiir 
ist die gesamte Kathartik oder Praxis der Siihnungen, in denen das BewuBtsein 
einer Entstthnung von moralischer Schuld vollig aufgehoben erscheint gegen- 
liber einer rein 4uferlich als Befleckung gedachten materiellen Schuld ™. Das 
Gleiche bezeugen die Defixionen: ein Name eines Widersachers, auf eine Blei- 
tatel geschrieben, wird an verborgenem oder 6ffentlichem Orte, mit oder ohne 
Anrufung der unterirdischen Gétter, angenagelt, und man glaubt damit den 
Widersacher selbst zu téten™*. Es ist sicher, daB all diese Vorstellungen auf 
vorhomerische Zeit zuriickgehen *. 

Die homerische Kultur und das eigentliche Wesen des griechischen 
Geistes steht dazu in bemerkenswertem Gegensatz, und dies offenbart sich in 
der klassischen Zeit in deutlicher Weise. Die klassische griechische Gétterwelt 
zeigt schon in der Wurzel mehr logischen als magischen Charakter in der Art 
des Urhebergedankens, und die Durchbildung geht in eine ethisch-logische 
Richtung bei allem Anthropomorphismus. Die von der Phantasie geschaffenen 
Géttergestalten werden nicht wie in Indiens Opferspekulation einfach intellek- 
tuell ausgedeutet, sondern auf dem Grunde bleibt immer die urspriinglich lo- 


_ gische Arbeit sichtbar. Nicht Brahma, d. h. Pneuma, sondern der Logos oder 


der Gedanke bleibt das herrschende Wort der griechischen Spekulation, der 
Logosgedanke gibt dem eigentlichen Griechentum sein geistesgeschichtliches 
Geprage. Med 

Aber seit etwa dem 7. Jahrhundert v. Chr. zieht in breiten Strémen, nicht 
ohne starken Widerstand der Staaten und Priesterschaften, die gesamte ekstati- 
sche Mantik des urspriinglich Thrakischen Dionysos in Griechenland ein und 
findet in den tiberlieferten magisch-kathartischen Gebrauchen einen willkomme- 
nen Boden, an den iiberkommenen Kultstatten und Heiligtiimern der chthoni- 
schen oder unterirdischen Gottheiten, wo schon Homer den Eingang in die Un- 
terwelt fixierte, bereitwillige Heimstitten. Sie treffen sich mit den ahnlichen 
Anschauungen asiatischen Ursprungs der kretisch-minoischen Kultur 7°, Zu 
den Heiligtiimern in obigem Sinne gehort vor allem Delphi mit seinem Orakel 
sowie die bunte Fiille der neben diesem bestehenden Orakelstatten. Es entwickeln 
sich die Mysterien und das Mysterienwesen, aus dem unser Wort Mystik seinen 
Ursprung nimmt: pee sich schlieBen (von den Augen), pdorys der Ein- 
geweihte, und es erscheinen alle Formen der von den Griechen so genannten 

" E. ROHDE, Psyche, S. 259ff, 

™ JEVONS, Defixionum tabellae (Bericht iiber den III. Int. Kongr. f. Rel., II, S. 131 ff.) 
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Ekstase, das Aufersichsein der Seele, sei es in bacchantischer Verziickung oder — 
geheimnisvoller Sammlung, €s erscheint in voller Entfaltung die Mantik mit 
ihren telepathischen, hellseherischen, telekinetischen Formen 7’. Wenn wir uns 
zumal die naheren Beschreibungen aller ekstatisch-mantischen Phanomene ver- 
gegenwartigen, dann klingen sie wie eine Schilderung aller spiritistisch-okkul- 
tistischen Erscheinungen der Gegenwart. Das Rauschen der heiligen Eichen im 
Hain von Dodona, die Erddampfe am pythischen Spalt in Delphi, die geheim- 
nisvollen, sinnbetaubenden Zeremonien bei der Einweihung in die Mysterien 
sind im Grunde nichts anderes als die kulturell bedingte Abform der Mittel des 
heutigen Mediumismus und Okkultismus. Die dabei verwendeten pflanzlichen 
und sonstigen Rauschtranke, von denen noch Plinius berichtet, die Steigerung 
des FinzelbewuBtseins ins Uberpersénliche **, die Uberzeugung, mit diesen 
Techniken die Unsterblichkeit der Seele in der Vereinigung mit den chthonischen 
(Unterwelts-)Gottheiten zu wirken, stellen dabei die unmittelbare Verbindung 
mit dem schamanistischen Denken der Urzeit her. ‘vie 
Als besonderes Problem ergibt sich hier, was schon den Kirchenvatern 
zu denken gab, was Celsus zugunsten der griechischen Orakel im Kampfe — 
gegen das Christentum geltend machte, namlich die in der Héhezeit des Grie- 
chentums zweifellos vorhandene geistige Héhenlage der Orakel und vor allem — 
des Delphischen Orakels. Dieses wurde in der besten Zeit griechischer Kultur 
der Ausgangspunkt nicht bloB wichtiger, kultureller Unternehmungen, sondern 
es konnte auch segensreich wirken fir die Innenkultur mit seinem Grundsatz: 
Erkenne dich selbst. Rohde hat sehr gut gezeigt, wie Apollo, der Gott der 
heiteren Schonheit und des abgeklarten, logischen Denkens, der echte Ver- 
treter des griechischen Geistes, in Delphi eindrang, dort zwar das Bacchantische 
und Ausschweifende des thrakischen Gottes zuriickdrangte, aber ihn im 
Grunde doch selbst iibernahm, nur mit seiner schénen Form, jedoch mit anderem — 
Inhalt erfiillte. So wird es ein gemilderter, gesittigter, aus der Uberschwenglich- 
keit ekstatischer Entziickung zu der gemaBigten Empfindung biirgerlichen 
Tageslebens und der heiteren Helle landlicher und stadtischer Festfeier hiniiber- 
geleiteter Kult des Dionysos, den das Delphische Orakel verbreiten und wohl — 
auch selbst ausgestalten half, der insbesondere in Athen die tiefe Einwurzelung 
in griechischem Religionswesen fand, von dem die homerischen Gedichte nichts — 
spiiren lieBen 7°. Wie sehr der Inhalt dieser Orakelspriiche anderen Geist als. 
die dionysische Naturmystik an sich atmet, zeigt nichts klarer als die religiose : 
ideenwelt Platos, die ganz griechisch ist, die im tiefsten Grund dualistisch ist, 4 
in der das sittliche Element dominiert. Sein héchstes Wesen, die géttliche Ver- 
nunft, ist zugleich immanent und transzendent; seine héchste Idee ist nicht die 
Natur, sondern das Sittlich-Gute, getragen yon starker Empfindung fir sittliche — 
Siinde und Schuld — eine Idee, welche der Naturmystik fremd ist —, seine Un-_ 
sterblichkeitsidee ist rational, d. h. persénlich gegeniiber der tiber- oder vielmehr 
unpersénlichen der Naturmystik; Religion und Moral sind innig verbunden ou 
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Daher zeigt Plato in der Grundlage des griechischen Geistes die deutliche Ver- 
wandtschaft mit dem Urhebergedanken im Gegensatz zur Mana-Vorstellung 
der Naturmystik, und insbesondere zum indischen Brahma-Gedanken. Die Lé- 
sung des von den Kirchenvatern erkannten Problems liegt also darin: Die F orm 
der Offenbarungen zeigt den Ursprung aus den thrakischen magisch-schama- 
nistischen Ekstasen, der Inhalt dagegen ist echt griechisch, logisch und sitt- 
lich orientiert und 148t im Gottesgedanken eine innere Verwandtschaft mit dem 
Urhebergedanken so gut wie mit dem Christentum erkennen. Deshalb mag mehr 
als nur eine dogmatische Lehre der Anschauung der Kirchenvater zugrunde- 
liegen, wenn sie diese Inhalte auf den Geist Christi zuriickfiihrten, und den 
Logos, der tiberall und unter allen Vélkern wirkte. 

Nun berichtet uns HeroLpr von dem Aufkommen eines neuen religids- 
spekulativen Gedankenkreises, von den Kosmogonien, die auf Or pheus, den 
mythischen Stifter des thrakischen Dionysos-Dienstes, zuriickgehen. Er hat recht, 
wenn er deren Auftreten erst nach Homer und Hesiod, d. h. um das 6. Jahr- 
hundert, ansetzt. Diese orphische Dichtung ist im wesentlichen eine theologische 
Ausdeutung des mythisch-magischen Elementes im Dionysos-Kult zugunstei 
einer magisch-unpersénlichen Unsterblichkeitslehre 8. Entsprechend der Be- 
deutung, welche Delphisches Orakel, Mysterienwesen und Dionysische Festes- 
feiern im griechischen Leben und Denken gefunden, iiberwand diese orphische 
Denkweise die urspriingliche togische Grundlegung des griechischen Gottes- 
gedankens und spannte dieselbe in ein rein manistisches Schema ein. Schon 
die Stoa zeigt das volle Eindringen der naturmystischen Vorstellungen in den 
griechischen Geist, der Neuplatonismus — wir nennen nur Anfang und Ende 
— ist die Vollendung: Es ist die verhangnisvolle Entwicklung, die zuletzt die 
griechische Eigenart zerstért. Das Griechentum wendet sich langsam vom Lo- 
gos, von der wissenschaftlichen Erkenntnis, dem Stolz und Ruhm griechischen 
Geistes, zur Gnosis, dem Erkennen durch Vision, Ekstase, Offenbarung *?. 
Damit gewinnt der irrationale Mana-Gedanke die Herrschaft itber den griechi- 
schen Geist und schafft dort im engsten Zusammenhang mit den Mysterien- 
kulten — zu den einheimischen gesellen sich in drangender Folge eine Reihe 
ausschweifender asiatischer Kulte, Kybele-, Isis-, Mithraskult — eine akos- 
mische Mystik mit ihrer Lehre von der Erlésung durch die geheimen magi- 
schen Verrichtungen und ihrer VerheiBung einer unpersénlichen Unsterblich- 
keit. Die rationale, sittlich-freie Religion. wird zur visiondren Mystik, der 
heitere Opferdienst zur geisterzwingenden Magie, Geisterbannung und Seelen- 
beschwérung, die Theologie Homers zur Theosophie **: Flucht aus der Welt, 
nicht ein das Bessere schaffende Wirken in der Welt lehrt und fordert diese 
letzte griechische Philosophie **. Die Siinde wird aus einer zu tiberwindenden 
Macht der notwendige Durchgangspunkt durch die Materie, die Religion ver- 
liert ihren sittlich-freien Charakter. 


8! ROHDE, S. 395 ff. ; UBERWEG-PRAECHTER, Grundrif8 der Gesch. der Phil., I’ (1920), 
S. 35f.; Bricout, S. 340 ff. 
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Es ist klar: Die Mystik des Griechentums, wie sie in den dionysischen 
Kulten, in den Orakeln und Mysterien, in der orphisch-neuplatonischen Theo- — 
sophie erscheint, ist nur eine andere Form der manistischen Naturmystik und 
sie endet naturgemaB dort, wo auch der indische Mana-Gedanke endet, in einer 
irrationalen akosmischen Theosophie. Bringen wir an die Tatsachen wieder die 
psychologischen Kategorien heran, so ergibt sich mit frappanter Evidenz die 
wesentliche Gleichheit der mystischen Phanomene mit den mediumistisch-okkul- 
tistischen, so daB wir auf diese letzteren sogar die griechischen Ausdriicke anzu- 
wenden uns gewohnt haben. Ekstase oder das Heraustreten der Seele aus dem 
Kérper ist der Trance- oder Schlafzustand der Seele im Unter- oder Unbe- — 
wuBten mit allen kataleptischen Zustinden der verschiedenen Grade; das bac- 
chantische Rasen oder die einfache Verziickung ist das Phanomen der Besessen- 
heit 8° oder des Doppelich; die Visionen oder Offenbarungen gleichen vollig 
en, wie sie FLOURNOY an seinem Medium HELENE 


den visionaren Zustand 
g gibt die Losung des Problems 


SmitH beschrieben. Gerade die letzte Feststellun 
an die Hand, wieso in den Offenbarungen der Seher und Seherinnen logisch 


wertvolle und kulturell bedeutsame Inhalte erscheinen. FLouRNOY hat den 
klassischen Nachweis geliefert, woher sein Medium die verbliitfenden Aus- 
fiihrungen der ‘Mars- und Indien-Romane hat: sie sind Erinnerungen aus 
friiheren Erlebnissen, durchaus nichts Neues 86. So zeigen sich auch die In-_ 
halte der griechischen Mystik als Erbgut des griechischen Geistes und spiegeln 
genau die Héhe oder den Tiefstand der griechischen Kultur wider. 4 
Fiir die Wandlung des griechischen Geistes vom Logischen zur Gnosis 
ist nichts so bezeichnend, als der Gegensatz der Ideenlehre Platos und der — 
rein logisch gedachten Theologie des Aristoteles zur Logoslehre der Stoa und 
des Neuplatonismus. Bei Plato schafit der Weltbildner die Welt nach dem 
Muster seiner Ideen, muB also gedacht werden als selbstbewuBte Vernunit; — 
ebenso ist bei Aristoteles der Weltbildner stoffloser, aktueller, d. h. selbstbe- 
wuBter Geist. In der Stoa dagegen ist sowohl Gottheit wie Logos unbewuBte, © 
sich entwickelnde Vernunft, die Mantik wird ein Teil dieser Weltvernunit. De 
Neuplatonismus iibernimmt diese im Grunde monistische Auffassung und | 
kleidet in diese neue metaphysische Grundlehre den ganzen Bestand griechischer | 
und orientalischer Lehren der damaligen Zeit mit demselben Ende: Aufgehen 
in unbewuStem Denken, ein. Die Johanneische Logoslehre steht in ihrem — 
ganzen Inhalt dem echten platonisch-aristotelischen Denken viel naher: Es ist 
unmdglich, den persdnlichen, selbstbewuBten Johanneischen Logos aus der 
Logoslehre der Stoa, im besonderen aus der hellenistischen oder hermetischen 
Literatur herzuleiten. Sie ist vielmehr der diametrale Gegensatz **. Gegeniiber 
Johannes ist die Mystik des orphisch-neuplatonischen Gedankenkreises samt 
ihrer Theosophie die legitime Schwester des jndischen Brahma-Gedankens 
das Kind der alten Mana-Vorstellung 88 Eg ist kein Punkt in der Religions- 


pe Viglnod. Ke OSTERREICH, Die Besessenheit, Langensalza 1921, S. 152: Homer und die 
klassische Zeit sind auffallend Icer von solchen Erscheinungen. ~ = 

8° PLOURNOY, Spiritismus und Experimentalpsychologie, Leipzig 1921. : ; 
®7 Vgl. KREBS, Der Logos als Heiland im ersten Jahrhundert, 1910, S. 119 ff, gegen 
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geschichte so wichtig wie diese Erkenntnis: Der Johanneische Logos ist ganz 
monotheistisch, der Welt gegeniiber die starkste Auspragung des Dualismus; 
selbstbewuBte Vernunft Gottes, in der die Welt geschaffen, die sich in be- 
wuBt freier Tat dem Merischen offenbart und vom Menschen in solcher freier, 
sittlich-religiéser Tat aufgenommen wird. Der stoische Logos ist bewuBtloses, 
vernunitiges Werden, ohne sittlichen Charakter, der sich in freier Tat aus- 
spreche. 

Wir haben in der Theosophie der Upanisaden den Endpunkt der Natur- 
mystik gefunden, logisch und psychologisch. Die den Upanisaden zugrunde- 
liegende religidse Lehre wurde etwa seit dem 5. Jahrhundert v. Chr. der 
fruchtbare Mutterboden neuer religiéser Entwicklungen in Indien, und zwar 
mit zwei Gedanken: dem karma und moksa. So erklart die ,,GroBe Wald- 
Upanisad“: Der Mensch ist ganz Begierde (kama); wie seine Begierde, so ist 
seine Innensicht (kratu); wie seine Innensicht, so ist seine Tat (karma); wie 
sen: Tat, so ist sein Schicksal**. Karna (die Tat) ist also der Ausfiu8 der im 
Menschen liegenden Begierde zur Betatigung, das die Entwicklung vorwiairts- 
treibende und beherrschende Moment. Da nun der Tod wohl! das Aufhdren des 
Leibes, nicht aber dieser Begierde bedeutet, die vielmehr sich in einem anderen 
Sein fortsetzt, so erzeugt sie das Dasein in einer anderen Form: die bis ins 
Unendliche sich erstreckende Verkérperung, das samsara, ist die Folge, und 
zwar wird der Mensch das, was er in der ersten Existenz getan hat; der Dieb 
wird ein Geier oder Rabe. Daraus folgt die unendliche Sehnsucht nach Er- 
losung (moksa) von diesem samsara, und die Frage nach dem Wie wird zur 
Frage nach der Uberwindung dieser Begierde. Aber dieselbe hért erst auf, 
wenn jede Begierde nach Betatigung gestorben ist, im nirvana, dem Ver- 
wehen. Diese Grundansicht, karma, die Tat oder Begierde als Ausgangspunkt, 
das nirvana oder das Verléschen (der persénlichen oder Sonderexistenz) als 
Ende, die Sehnsucht nach Erlésung oder moksa bleibt das Thema der ganzen 
Folgezeit, das die verschiedensten Bearbeitungen gefunden hat po Ader SO, 
daB die Ansichten von karma und nirvana bleiben. 

Die Theosophie der Upanisaden fand die Erlésung, wie wir oben ge- 
sehen, in dem Wissen um die Einheit mit dem brahman-atman, in der wunsch- 
losen, seligen Identifikation mit demselben durch die mystische Beschauung; 
diese ,,mystische“ Steigerung des BewuBtseins 1 ist, psychisch gesehen, eine 
Entpersénlichung, ein Zustand des UnbewuBten. Neben dieser mystischen 
Beschauung als Weg zur Erlésung wirkten freilich die alten Wege noch fort, 
tapas, d. h. Askese, und brahmacarya, d. h. Brahmanenwandel, das heilige, 
dem Veda-Studium geweihte Leben. Aber schon im Mahabharata, dem groBen, 
indischen Epos (um 500—50 v. Chr. 9) spielt der Yoga eine bedeutsame 
Rolle: Er ist es, der am meisten in unseren heutigen Okkultismus hineinfiihrt, 


*°BRIH. — Up. 4. 4. 3; vgl. BLOOMFIELD, S. 261; ScHOMERUs, S. 20. 

°° SCHOMERUS, S. 10 ff. Daneben bestanden die eigentlichen Volksreligionen weiter. 

*" So OLDENBERG, Die Lehre der Upanisaden und die Anfange des Buddhismus, 
S. 133; BLOOMFIELD, S. 278, spricht tichtiger, da ,there is no cognition nor consciousness" ; 
SCHOMERUS, S, 25. 

** The Imperial Gazetteer of India, I (1909), S. 418. 
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und heute ist auch die Gleichstellung mit demselben anerkannt °*. Der Yoga 
ist die methodisch getibte Konzentration und Meditation, um zu dem von den 
philosophischen Theologen, besonders dem Samkhya, als notwendig zur Er- 
jésung hingestellten Wissen um das wahre Wesen der Seele zu gelangen. Er 
ist also die praktische Erganzung zu den lehrhaften Erlésungsanschauungen es 

Die theoretische Grundlage ist diese: Das Unheil, weswegen eine Er- 
jésung ndtig ist, besteht, wie im Samkhya (einer Theosophie, parallel zu den 
Upanisaden), in der Verbindung des Purusa, der Seele, mit der Prakrti 
(,,Grundwesenheit“), d. i. der AuBenwelt, dem Objekt, zu der auch das Citta, 
etwa der Kérper, gehért **. Kern der Erlésung ist auch hier das Wissen um 
das Wesen dieser Verbindung von Purusa und Prakrti, der Yoga selber ist 
die Praxis dieser Erlésung, er bedeutet wértlich ,Anspannung“ und ist in- 
haltlich eben Sammlung, Konzentration der Geisiestatigkeit, Meditation und 
Kontemplation. Man kann aut den Yogaweg gestellt werden durch die Geburt, 
d. h. auf Grund einer Anlage, es ist dies die natiirliche Eignung zu den me- 
diumistisch-okkultistischen Phanomenen. Des wichtigste Mittel ist der klas- 
sisch gewordene, achtgliedrige Yogaweg: Yama oder auBere Selbstbezwingung, 
Niyama oder innere Bezwingung, beide ethisch gemeint (Enthalten von Siinde 
und sittliche, besonders auch geschlechtliche Reinheit); kérperliche Haltung, 
Atemregulierung, Zuriickziehung der Sinne von den Sinnesobjekten, woraut 
die drei letzten, entscheidenden Glieder folgen: Konzentration (auf den Denk- 
akt selber), Dhyana oder Kontemplation, wahrend das achte Glied, die Sa- 
madhi, die Versenkung, die Bietrachtung soweit steigert, bis jeder Unter- 
schied zwischen Subjekt und Objekt verschwindet. Uber der Versenkung in den- 
Denkakt selber ist jede Beachtung des Objektes entschwunden. Die Samadhi 
oder Versenkung ist zugleich das Ende und Ziel des Yoga, zu unterscheiden in 
eine bewuBte und unbewuBte, wobei der letztere, also der Zustand des unbe- — 
wuBten ,,Denkens“, das héhere ist und die Erlésung, die endliche Beruhigung 
des eigenen Selbst bedeutet. Daneben gewahrt aber der Yoga noch eine Reihe © 
auBerordentlicher Krafte: Wissen des Vergangenen und Zukiinftigen, Ver- 
stehen der Stimmen aller Tiere, Kenntnis der friiheren Geburt, itbermensch- _ 
jiche Krafte, Stillung von Hunger und Durst, Gehen im Lichtraum, Gedanken- 
schnelle, Allwissenheit °° etc. 

Es ist fiir den Kundigen leicht ersichtlich, daB sich hinter diesen groBen 
Worten die ganze Fiille der okkultistischen Erscheinungen von heute birgt, und — 
gerade darauf stiitzt der moderne Hindu-Hypnotismus, der sich als Nach- — 
folger der alten Yogins weiB, diese seine Uberzeugung von ihrer Identitat. Det 
Yogin ist in seinen Augen Hypnotiseur: ein Yogin 1aBt einen Knaben an 
einem in die Hohe aufgewickelten Garnknauel in die Hohe klettern und klettert 
dann selbst nach; der photographische Apparat weist nach, daB wihrend der 
ganzen Episode Fakir, d. h. Yogin und Knabe, ruhig auf dem Boden saBen: 
das Ganze war eine Massensuggestion. Der Fall einer Lebenssuspension fir 


93 VAIRAGYANANDA, Hindu-Hypnotismus, Berlin o. J. (Talisman-Bibliothek, Bd. 4). 
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30 Tage erweist sich als suggestive, starkste Katalepsie °’. AnerkanntermaBen 
sind diese auRerordentlichen Fahigkeiten nur Begleiterscheinungen des Yoga, 
die sogar zum Hindernis fiir den erstrebten Erlésungszustand werden 
koénnen®s, Aber die bewufte Versenkung wird von den neuen Yogins streng 
genommen als medizinisches Hilfsmittel zur Nervenerziehung beniitzt, hat also 
allen religiésen Charakter abgestreift. Die bewuftlose Versenkung der alten 
Yogins ist zwar als Erlésungszustand und damit religiés gemeint, wodurch sie 
sich zur Mystik zahlt. Jedoch ist auch der alte Yoga im Grunde ganz areligiés, 
der Gott in ihm ist nichts anderes, als der ideale, vollendete, erléste Mensch °°, 
der keine sittliche oder religiése Hilfe leisten kann. Wir miissen den Yoga als 
den Endpunkt der Naturmystik nach Art der Upanisaden ansehen, der ganz 
der modernen Anthroposophie gleicht. Psychologisch stehen wir vor denselben 
Problemen, wie sie der Hypnotismus und Okkultismus aufweist: Trance- oder 
Dammerzustand, Katalepsie oder .Gliederstarre, verbunden mit Hyper- 
asthesie, Zustande des UnterbewuBtseins. Das alles erkennt der moderne 
Yoga an und will bewuBtermaBen nur eine natiirliche Erklarung psychischer 
Art erstreben, gerade mit seinen Theorien von den (substanzialisierten) Ge- 
danken- und Willenskraften. Die Tatsachen sind um so leichter der wirklich 
wissenschaftlichen Erforschung zuganglich, als es sich im wesentlichen um 
methodisch erreichbare, seelische Zustande handelt. Schon jetzt ergibt die 
psychische Ursachenverkniipfung mit aller wiinschenswerten Klarheit die Ver- 
wendung all der Mittel, welche der moderne Hypnotismus und die Suggestions- 
therapie anwendet °°. 

Wir wenden uns zum christlichen Gedankenkreis, um dort das Auf- 
treten der Naturmystik im frither beschriebenen Sinne zu verfdlgen. Es sind 
die Zustande der durch natiirliche Mittel absichtlich oder unabsichtlich hervor- 
gerufenen Ekstase, welche hier unsere Aufmerksamkeit erregen miissen. Der 
Montanismus scheint den ersten Einbruch dieser Naturmystik in das junge 
Christentum darzustellen. Montanus (nach der Mitte des 2. christl. Jahrh.), 
nach Hieronymus urspriinglich ein Kybelepriester, ist ein eigentiimliches Ge- 
misch von wildem Enthusiasmus und asketischem Ernst. Es wird von ihm 
nach Eusebius berichtet, daB er sich absichtlich in einen Zustand des Tief- 
schlafes versetzt habe, der nach und nach in einen solchen der Raserei itber- 
gegangen sei. So waren seine Verztickungen konvulsiver Natur, und bedeuteten 
vollige BewuBtlosigkeit; ahnlich bei seinen Prophetissen Prisca und Maxi- 
milla. Dieses Gebundensein der bewuBten Denk- und Willenskrafte geht nach 
Tertullian soweit, daB er die Seele mit einem Wettfahrer ohne Wagen, einem 
gestikulierenden Gladiator ohne Waffen vergleicht. Montan selbst erblickte in 
- diesem Zuriicktreten des reflexen BewuBtseins, in der willenlosen Hingabe an 
die im Ekstatischen wirksam gedachte Gottheit geradezu den Beweis fiir seine 
gottliche Sendung: ,,Der Paraklet spricht: Siehe, der Mensch ist wie eine 


*7 VAIRAGYANANDA, Hindu-Hypnotismus (Theorie und Praxis der Fakir-Illusionen und 
‘hypnotischen Experimente), S. 23 (das Kletter-Experiment berichtet schon IBN BATTUTA im 
15. Jahrhundert n. Chr., S. 41f.). 
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Lyra, und ich fliege hinzu wie ein Plektron. Der Mensch schlaft und ich wache. 
Siehe, der Herr ist’s, der Menschenherzen aus der Brust nimmt und ein Herz 
den Menschen gibt“ 1°. Darum redete der Geist nur in der Maskulinform und 
ersten Person, auch in den Frauen. Man erblickte auch in jener Zeit, welche 
die apostolischen Formen des Enthusiasmus noch kannte und gegenwartig 
hatte, einen Widerspruch der montanistischen Praxis gegen die urchristliche 
und lehnte sie, zum Teil unter schweren Kampfen, ab: sie mu$ also ganz 
andersartig gewesen sein, als die urchristliche und neutestamentliche '°*. 

Schon der Montanismus hatte starke chiliastische Einschlage: Die Er- 
wartung, da ein irdisches Messiasreich unmittelbar bevorstehe, erzeugte 
immer wieder im Laufe der Kirchengeschichte jene enthusiastisch-ekstatischen 
Erscheinungen nach Art der Montanisten und damit das Auftreten der von 
uns so genannten naturmystischen Zustinde. Ich erwahne die ,,Armen von 
Lyon“, die Geiflerfahrten, die Wiedertauferbewegung '°°. Aus der Neuzeit 
seien genannt die Ekstasen der Camisards, zu Beginn des 18. Jahrhunderts in 
der Dauphiné und oberen Languedoc auftretend und wie eine Epidemie sich 
ausbreitend. Die Schilderungen der Anfalle sind charakteristisch. ,,Oft trat der 
Anfall plétzlich auf; gewohnlich aber vertolgte das Ubel einen fortschreiten- 
den Gang. Es kiindigte sich mehrere Tage vorher an durch Gahnen, Ohn- 
machten, Halluzinationen; im Augenblick des Anfalles schwoll der Leib an, 
die Brust wurde aufgetrieben, der Schlund war wie zugeschnirt. Die Ekstase 
wihrte mehrere Stunden, zuweilen einen ganzen Tag und darter. Wahrend 
dieser Zeit predigten die Ekstatischen, bewegten sich heftig, schlugen um 
sich, blieben aber unempfindlich fir alles, was um sie vorging. Der Schaum 
stand ihnen vor dem Munde. Kein Schmerz, weder Eisen noch Feuer, nicht 
das Zerbrechen der Glieder, noch sonst eine Pein vermochte sie zu sich zu 
bringen. Plétzlich hérte der Anfall auf, und es folgte eine lange Erschopfung 
mit reichlichem Schwei8. Beim Erwachen hatten die Inspirierten alles ver- 
gessen, was soeben mit ihnen vorgegangen war“ '°4. — Die Schilderung fiihrt 
in die Zeiten der Hexenverfolgung und 1a8t erkennen, daB die von den Hexen 
berichteten Erscheinungen psychologisch sich als Ekstasen im gleichen Sinne 
der Naturekstasen kennzeichnen. 

! Wenn auch die Ekstasen der Camisards nicht chiliastisch im eigentlichen 
Sinne waren, so war doch starkste religiése Erregung die unmittelbare Veran- 
lassung, wie bei denChiliasten. Dasselbe ist der Fall bei den ,,Convulsionnaires“, 
den Ekstatikern der Jansenisten, am Grabe des Diakons Franz von Paris 
(+ 1727). Sie zeigten die schweren krankhaften Erscheinungen der pathologi- 
schen Ekstase und erinnern an ahnliche der schamanistischen und griechischen 


Mantik. Besonders charakteristisch ist die Tatsache, daB Erde, die man vom 


Grabe des Diakons mitgenommen, die Zustande auslésen konnte '°®. In der 


01 M. BuBeR, Ekstatische Konfessionén 1921,7S.53 (nach Epiph. Haer, 48, 4). 
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_ Neuzeit sind ferner bedeutsam die Erscheinungen der Quakerbewegung in 
ihrer englischen, urspriinglichen Form, 1649 durch, Fox entstanden 1°°. Auf 
dieselbe Linie gehéren die Vorfalle bei den ,,Pfingstleuten™ zu GroB-Almerode 
(Kassel). Besonders stiirmische Arten zeigt eine ahnliche Bewegung in Stutt- 
gart, ‘iiber welche PAUL FLEISCH berichtet: ,Das Murmeln, Stoéhnen und 
Seufzen schwillt zu grauenvollem Schreien an, erschiitternde Bekenntnisse 
stammeln die BiiBenden. ,O Jesus, 0 komm, o komm, segne uns, segne uns 
jetzt‘, so weinen, lachen und jubeln sie in zunehmender Ekstase. Unter Glieder- 
verrenkungen und Zuckungen wimmern die einen am Boden, mit hocherhobenen 
Armen jauchzen und singen die anderen. Ein grauenvolles Durcheinander von 
trostlosem Jammer und héchsten Ténen wahnsinniger Freude. Der Geist 
kampft furchtbar mit dem Teufel, und endlich stellen sich die ,Zungen‘ ein. 
Junge, blithende Madchen und baumstarke Manner gebarden sich ebenso 
sinnlos wie heulende Weiber“ etc. Die Selbstzeugnisse zeigen nicht dieselben 
wilden AuBerungen, aber sie stimmen mit den anderen darin uberein, daB die 
freie Selbstbestimmung ausgeschlossen ist, daB die Worte sich von selber 
bilden und selbst nicht verstanden werden, sie berichten aber auch von Kon- 
vulsionen 1°7, — Ich weise hier schon auf die entschiedene Ablehnung hin, 
welche Paulus diesem unverstandlichen Zungenreden, 1. Kor. 14, zuteil 
werden lat. Es ist nicht, wie OsTERREICH meint, nur eine andere Form des 
Zungenredens, wenn die Rede dem damit Begabten unverstandlich ist, welche 
sich aus der Paulinischen gebildet habe. Sondern die eine ist von der anderen 
deutlich unterschieden, insofern die Paulinische die freie Selbstbestimmung vor- 
auissetzt und in dem Selbstverstehen derselben ein Beisichselbstsein des Geistes 
hat 1°8. 

‘In die Reihe dieser sogenannten Krankheitsformen der Ekstase rechnet 
Zann mit gutem Recht die Ekstasen und Zungenreden der russischen Sekte 
der Chiiisten im 18. Jahrhundert und der ,,Revival-Meetings“ einzelner ame- 
rikanischer Gemeinschaften !°°. 

Wir kommen zur psychologischen Analyse dieser auf christlichem Boden 
‘erwachsenen Bewegungen. Sie zeigt uns zundchst die Gleichartigkeit der 
Formen mit der Naturmystik und darin auch die Gleichartigkeit mit dem Ok- 
kultismus und Hypnotismus, die Verschiedenheit der Inhalte, insofern letztere 
dem christlichen Gedankenkreise, wenn auch nicht rein, angehéren. Wir sind 
diesem Unterschied von Form und Inhalt schon bei der griechischen Mystik 
begegnet und werden jetzt in der Auffassung bestatigt: Der Inhalt der Ek- 
stasen, soweit er sich verstindlich kundgibt, wird aus dem in der Umgebung 
herrschenden Gedankenkreise entnommen, wenn derselbe Eingang in den Geist 
des Ekstatikers gewonnen. Freilich spiegelt derselbe nicht den Gedankenkreis 
_ rein wider. Vielfach sind es eben nur Gedankenfetzen, welche als beherr- 
schende Vorstellungen auftauchen und andere, assoziativ verknupfte, nach 
‘sich ziehen. Sie sind deswegen manchmal logisch verkniipft, manchmal aber 
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auch ganz ordnungslos aneinander gereiht. Diese Inhalte sind es, welche die 
,Offenbarungen religios erscheinen lassen; der Zustand selbst ist ganz 
areligiés, weil die freie Selbstbestimmung ausgeschlossen erscheint. 

Aber schon die letztere Tatsache beweist die Gleichartigkeit mit den 
entsprechenden mediumistischen Erscheinungen. Die Medien reden in katholi- 
scher Umgebung katholisch, in protestantischer protestantisch; teilen sie die 
spiritistischen Anschauungen, verkiinden sie ebenso apodiktisch die Geheim- 
nisse des Spiritismus aus dem Jenseits. Fassen wir vollends die Formen der 
Ekstase ins Auge, so ergibt sich ganz klar, daB diese vollig mit den Erschei- 
nungen des Okkultismus und medizinischen Hypnotismus identisch sind. Die 
BewuBtseinslage ist die fiir die Medien charakteristische: ein Dammer- oder 
Trancezustand, sei es mit ganzlicher Ausléschung der normalen Individuali- 
tit, sei es mit BewuBtsein des eigenen Ich, also mit Persénlichkeitsspaltung , 
immer aber ist die freie und reflexe Selbstbestimmung ausgeschaltet. Im ersten 
Falle steht das Ich véllig unter der Herrschaft einer leitenden Idee, welche sich 
konsequent auswirkt, das BewuBtsein ist nur logisch, man miiBte eigentlich 
sagen: es denkt in mir, nicht ich denke. Im zweiten Falle tritt das IchbewuBt- 
sein hinzu, aber nur als Beobachter, nicht als verantwortliche Leitung. Die 
leitenden Ideen sind Reste friiherer Erlebnisse, Gedachtnisvorstellungen, welche 
aus dem UnterbewuStsein herauftauchen, da das WachbewuBtsein unterbunden 
ist: in keinem Falle ist wirklicher Neuerwerb von Kenntnissen nachzuweisen. 
Die kérperlichen Erscheinungen sind gleichfalls mit den bekannten klinischen 
des Hypnotismus und der zugehérigen Phanomene identisch: Katalepsie oder 
Gliederstarre in verschiedenen Graden; Anasthesie oder Empfindungslosigkeit, 
verbunden mit Hyperisthesie fiir bestimmte Reize: im Falle der Pariser Kon- 
vulsionire geniigt ein wenig Erde vom Grabe des »Heiligen“, um die Vor- 
gange auszulésen. Die Riickerinnerung ist haufig ganz verschwunden, oft nur 
fiir den allgemeinen Vorgang vorhanden, nur selten auf Einzelheiten er- 
streckt 17°. 

Wir besprechen noch ein letztes Gebiet der Naturmystik: ihr Vorkommen 
im Islam. 

Mohammed ist wohl ohne Zweifel, wenigstens urspriinglich, eine starke, 
religiése Ekstatikernatur gewesen: in Ekstasen ist seine Religion geboren wor- 
den. Diese Ekstasen scheinen alle Grade der Naturekstasen durchlaufen zu 
haben. Wir finden Verziickungen, denen das Ich-BewuBtsein ganzlich fehlt, bis 
zu solchen, in welchen das Ich-BewuBtsein als Beobachter auftritt. Die Ruck- 
erinnerung scheint vielfach vorhanden zu sein, wenn nicht die Niedefschrift 
der Suren durch den Freigelassenen des Propheten (Zaid ben Thabit) erst 
im WachbewuBtsein diktiert und dann in die Form der Visionen gekleidet 
wurde. Die kérperlichen Begleiterscheinungen entsprechen denen der Natur- 
mystik: Mohammed, so erzahlt man — der Bericht gibt die Zeitumstande wohl 
getreu wieder —, ward beim Empfang einer Offenbarung oft von einem 
schweren Anfall betroffen, so daB ihm der Schaum vor den Mund trat, das 
Haupt niedersank, das Antlitz bla® oder glithend rot wurde; der Schweif troff 
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dabei nieder, er schrie wie ein Kamelfiillen, weshalb ihm die Byzantiner Epilepsie 


vorwarfen. Die freie Selbstbestimmung scheint dabei unterbunden gewesen zu 


sein. Der Inhalt der Offenbarungen scheint, zumal am Anfang, tief und echt 


religids gewesen zu sein, ausgehend von der stark erfaBten jiidisch-christlichea 
Eschatologie, der Idee des jiingsten Gerichtes; dies scheint die nachhaltige 
Energie im Kampi gegen die tiberlieferten altarabischen Religions-Vorstellun- 
gen zu beweisen. Mohammed konzentriert dann seine Anschauungen um den 
streng monotheistisch aufgefaBten Allah-Gedanken. So wird der Islam ,,die 
arabische Ausgabe der jitdischen Tora und des christlichen Evangeliums, deren 
Inhalt fir Mohammed anfangs identisch ist“. Grimme fiihrt den Nach- 
weis, daB der Inhalt einer Sure zum Teil wortlich die Wiedergabe des zweiten 
Petrusbriefes darstellt 11”. 

Mohammeds Visionen sind also psychologisch ein Fall der Naturmystik, 


-wobei der Inhalt aus jiidisch-christlicher Tradition flieBt, jedoch verhaltnis- 


maBig selbstandig im arabischen Gedankenkreise durchgebildet. 

Wahrend nun die eigentliche Mystik des Islam im Sufismus 1!* aus neu- 
platonischen und indischen Quellen flieBt, dabei natiirlich die Gedanken des 
Islam beibehalt, wird die Mystik des Islam in den Derwischorden wieder reine 
Naturmystik, welche bewuBt die Zustande der Naturekstase als Ziel anstrebt. 


Die Derwische bilden in der Regel keine klésterlichen Gemeinschaften, sondern 


nur religiése Vereine, denen Mitglieder aller Berufsklassen angehéren. Sie sind 
unter sich verbunden gerade durch die bestimmte. Tradition religidser Ubung 
(dhikr), welche als Mittel der Ekstase dient: daher die Unterscheidung in 
heulende oder tanzende Derwische, je nachdem Rezitation oder Tanz und an- 


_ deres dient?1*. Uber die telepathischen Krafte der Derwische berichtet ein 


moderner Erzahler: Die ,,Owlad Ilwan“, eine Sekte der Aagyptischen Derwische, 


. geben vor, Eisennagel in ihre Augen und Kérper zu stoBen, ohne verletzt zu 


werden; ihre Praktiken erwecken auch diesen Glauben. Sie zerbrechen dicke 
Steine an ihrer Brust, essen gliihende Kohlen, Glas und man sagt: sie zégen 
Schwerter durch ihren Kérper und Packnadeln durch ihren Nacken, ohne 
Schadigungen oder Schmerzen oder Wunden‘zu erleiden. Lane fiigt die 
doppelte Bemerkung bei, daB® solche Kiinste jetzt nur selten bezeugt wiirden, 
und daB die Derwischkiinste weit unter den Geschicklichkeiten der Indier stiin- 
den. Besonderes Augenmerk hat Lane dem dhikr geschenkt, und er berichtet 
als Augenzeuge, einmal als Teilnehmer den genauen Vorgang. Der dhikr stellt 
die wichtigste religiése Ubung der Derwische dar. Manchmal stehend in 
Form von langlichen oder kreisférmigen Ringen, oder in zwei Rotten, manch- 
mal auch sitzend, rufen oder singen sie: La ilaha illa-llah oder einfach wieder- 
holend den Allah-Namen bezw. andere Anrufungen, bis ihre Kraft erschdpft ist: 
die Anrufungen sind mit Kopfbewegungen begleitet oder Bewegungen der 
Arme oder des Kérpers, wobei die Ubung fabelhafte Ausdauer verleiht. Wah- 
rend des dhikr ertént entweder Klang von Musikinstrumenten oder die Rezi- 


™ C. H. BECKER, Islam (Die Religion in Geschichte und Gegenwart, III, 1912). Sp. 715. 

™* GRIMME, Mohammed; vgl. auch GOLDZIHER, Vorlesungen iiber den Islam, 1910; 
SEITZ, Mohammeds Religionsstiftung, 1921, S. 22, nach WEIL und SPRENGER; HELL, Die Re- 
ligion des Islam, Sp. 715. > 

"3 C. H. BECKER, a, a. O., Sp. 729; HoRTEN, ebenda, Sp, 748, 


644 D. Dr. JoSEPH ENGERT, 


tation von Hymnen; wieder andere begleiten den dhikr mit Tanz. Daher die 
Unterschiede der Orden. Beim Tanz-dhikr bewegt sich der Kreis der tanzenden 
Derwische immer nach rechts; dabei wird Kopf und Kérper rhythmisch 
gebeugt; das Tempo wird immer schneller. Zu gleicher Zeit beginnt ein an- 
derer inmitten des Kreises um seine eigene Achse zu wirbeln bis zu derartiger 
Geschwindigkeit, daB das Gewand sich bauscht wie ein aufgespannter Schirm. 
Die Prozedur dauert etwa 10 Minuten, worauf der Solotanzer sich vor dem 
Oberen verneigt und ohne ein Zeichen der Miidigkeit oder des Schwindels sich 
zu den anderen gesellt und mit diesen sich etwa dieselbe Zeit noch weiterdreht. 
Darauf folgen etwa 15 Minuten Pause und dann Wiederholungen des Vor- 
ganges. — In Ubereinstimmung mit anderen Augenzeugen ist hier nicht die 
Rede von besonderen ekstatischen Erscheinungen; das Ganze scheint sich viel- 
mehr in verhalinismaBiger Ruhe abzuspielen. Anders ist es bei _,,heulenden“ 
Derwischen: dieses ,Heulen“ besteht in der Wiederholung des Namens Allah 
mit iibermaBig tiefer und heiserer Stimme. Der dhikr beginnt hier mit der 
jatnah. Nach einer kleinen Pause des Stillschweigens singen die Teilnehmer 
sitzend in langsamer Tonart den Lobpreis Allahs La ilaha etc. mit Kopfver- 
neigungen. Zu gleicher Zeit singen Liedsanger haufig einen Hymnus entweder 
an den Propheten oder an Allah. Lane gibt ein bedeutsames Beispiel davon in 
Ubersetzung: es erinnert in Inhalt und Form an die Weise des Hohen Liedes 
und zeigt groBe poetische Schénheit. Es ergibt sich daraus der Sinn der Zere- 
monie: Sie soll die Vereinigung mit Allah herbeifiihren "'*. Die Lieder selbst 
werden merkwiirdiger-, aber aus dem Inhalt verstandlicherweise auch als pro- 
fane Liebeslieder gebraucht ''®. Nach einer Weile steht ein Teilnehmer auf 
und wiederholt den obigen Lobpreis Allahs in anderem Tone, erst langsam, 
dann schnell. Da tritt plotzlich einer der Zuschauer in den Kreis, und wahrend 
die Derwische ihr La ilaha mit tiefer und heiserer Stimme weitersingen, gerat 
der Neueintretende in Ekstase: Er schleudert die Arme in die Hohe und mit 
wildem Gesichtsausdruck stéBt er mit groBer Vehemenz und Raschheit das 
Wort Allah u. @ aus, bis er erschépft, den Schaum vor dem Mund mit ge- 
schlossenen Augen und konvulsivischem Zittern, die Finger iiber den Daumen 
eequetscht, niederfallt. Die Ekstase geht auch auf die iibrigen Teilnehmer mehr 
oder minder iiber, der Anfall wiederholt sich bei dem Neueingetretenen und 
reiBt auch andere mit sich fort, sie briillen in schauerlicher Weise. Der Gegen- 
satz des Endzustandes zur gemessenen Ruhe des Anfanges ist schlagend **°. 

Wir sehen: Psychologisch ist der Zustand der namliche wie bei den 
ekstatischen Zustinden des Schamanentums, der griechischen Dionysien, der 
montanistischen und spateren Ekstasen der christlichen Kreise, die von der 
Kirche abgelehnt wurden; er bietet auch klinisch dasselbe Bild wie bei den 
Krankheitsbildern der Besessenen und ahnlicher pathologischer Zustainde, nur 
daB er methodisch herbeigefiihrt wird, und — dies ist das Wichtigste — als 
religidses Mittel zur Vereinigung mit Gott aufgefaSt wird. Die ekstatischen Zu- 


14 EW. LANE, An Account of the Manners and Customs of the Modern Egyptians 
(1833—1835), London 1890, S. 412 ff. ; 
"> Ebenda, S. 413. 


116 Vel. die Beschreibung der simtlichen Arten des dhikr bei LANE, a. a. O325- 2245 
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stande gelten so sehr als Zeichen der Heiligkeit, daB der Ekstatiker sich sogar 
iiber die wichtigsten religidsen Geseitze hinwegsetzen darf, ohne an seiner 
 Heiligkeit Schaden zu leiden, wie z. B. GenuB von Wein, sonst verbotenen 
Speisen etc. 117: die Zustande werden betrachtet als die Erfolge der der Frém- 
migkeit besonders geweihten Seelen, als das Wohlgefallen Allahs. — Ein 
anderer okkultistischer Ritus ist der Doseh oder Ritt des Scheiks tiber die am 
Boden auf dem Bauche liegenden, enganeinandergeschlossenen Glaubigen, 
ohne daB einer der Liegenden verletzt zu werden scheint ''®. — Wir miissen 
also psychologisch die Mystik der Derwische als eine Abform der Naturmystik 
nur mit islamischem Gedankeninhalte, aber ohne theologisch-theoretische 
Weiterbildung betrachten; miissen sie ferner mit den spiritistisch-okkultistischen 
Erscheinungen identifizieren und ftir diese alle die gleiche Lésung suchen. Sie 
soll uns am Schlusse dieses Abschnittes jetzt beschaftigen. 
I. Wir stellen zunachst die Erscheinungen der Naturmystik in ihren 
psychologischen AuBerungen mit denen des Hypnotismus und Spiritismus zu- 
sammen. Da ergibt sich als wichtigstes psychologisches Kennzeichen die Bin- 
dung des reilexen BewuBtseins und des frei bestimmten Denkens und Wollens, 
- die- véllige Herrschaft der Machte des UnterbewuBtseins mit ihrer Natur- 
bestimmtheit iiber die Seele. Das bezeichnendste Wort hat dafiir Tertullian ge- 
funden mit seinem oben erwahnien Ausdruck von dem Wettfahrer, ohne 
Wagen ''°. Der psychologische Vorgang ist dieser: Eine Idee oder eine ganze 
Vorstellungskette reiBt die Herrschaft iiber die Seele an sich. Entweder ist 
dann nur ein logisches Ich-BewuBtsein vorhanden, das in Ich-Form spricht, 
aber sich dieses Ich nicht bewuBt ist; oder das Ich-BewuBtsein ist wie ein 
Zuschauer, ein Beobachter da, ohne Einflu8 auf die kritische Bewertung des 
Vorganges zu nehmen. In letzterem Falle kommt es zu teilweiser oder ganz- 
_licher Spaltung der Persénlichkeit, zum Doppelich. Die Vorstellungskette lauft 
: _ fein assoziativ ab, und ist logisch, wenn die urspriingliche Assoziation logisch 
war. Selbstverstandlich gibt es eine Reihe von Zwischenstufen zwischen alogi- 
gischer und logischer Assoziation. Jedoch erklart sich auf diese Weise, dal 
_ auBer ungewohnten Gedankenverbindungen die Inhalte, nicht nur die For- 
mulierungen — diese kénnen sogar Neues enthalten — in keiner Weise iiber 
friiher erworbene Kenntnisse hinausgehen. Der Nachweis FLouRNoy’s an 
seinem Genfer Medium, der bis ins Einzelne die Quellen von Smitn’s ver- 
schiedenen Romanen aufzeigte, kann im allgemeinen, soweit uns bis heute noch 
uberhaupt die Quellen zuganglich sind, auch an den bekannten Naturmystikern 
religiéser Art wiederholt werden; Beispiel Mohammed. So kehrt der Zustand 
des Ekstatikers in allen Religionen wieder mit dem Gedankeninhalt, welcher 
der betreffenden Religion eigentiimlich, traditionell yon Anfang an ist. Der In- 
halt ist zumeist, im Grunde sicher nicht ausschlaggebend, nicht als Zeichen der 
Gottlichkeit gemeint, sondern einfach der ekstatische Zustand selber gilt als 
Zeichen der gottlichen Begnadigung; nicht des Inhalts, sondern des Subjekts. 
Das ist das eigentlich religiés Bedeutsame am ganzen Vorgang, und deswegen 


“™t LANE, S. 410; vgl. die ahnliche Auffassung des Sufismus bei HoRTEN, RE., Sp. 748. 
8 LANE, S. 416 ff. : 
"2° Vel. THOMAS Q. D. XII (de proph.), a. 9 ad 3. 
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wird der subjektive Zustand dieses Hingegebenseins, dieser Verzicht auf das 
Beisichselbstsein der Seele, die bewuBtlose Passivitat der Seele gegeniiber den 
Naturmichten in und auf®erhalb der Seele, psychologisch gesehen also der 
Zustand des Unter- oder Unbewu8ten geradezu als der religiése Idealzustand, 
als das zu erstrebende Ziel gepriesen und mit allen dazu geeigneten Mitteln 
erreicht. In diesem Zustand scheiden auch alle sittlichen Momente aus, was die 
Mystik der Derwische besonders klar ausspricht und auch sonst mehr oder 
weniger bewuBt erkannt wird. Dort, wo die Sachlage bis zum Ende konsequent 
durchgedacht wird, wie schon einigermaBen in den Brahmanas und ganz klar 
in der Yoga-Technik und Yoga-Doktrin, verschwindet endlich auch alles 
religidse Fiihlen: der Mensch wird selbstherrlich, Herr iiber die Natur und 
sein eigener Gesetzgeber und Erléser. Der Verzicht auf objektive Werte ist 
vollkommen. — Ich weise schon jetzt, um des Gegensatzes willen, wenn auch 
nur kurz, hin auf eine ganz andere Art der Ekstase, die Paulus vertritt (1. Kor. 
12—14). Hier verweist Paulus vor allem auf den objektiven Charakter, den 
Inhalt dieser Ekstasen als auf das Enischeidende hin: dieser ist der geschicht- 
liche Jesus (1. Kor. 12, 3). Dann betont er mit aller Scharfe das Sittliche als 
Kern- und Endpunkt aller Gnadengaben: Die Liebe als Goites- und Nachsten- 
liebe (1. Kor. 13, 2). SchlieBlich verlangt er das reflexe, seiner selbst machtige, 
im geordneten Denken ungehinderte BewuBtsein als Kennzeichen der ,,echten“ 
Prophetie (1. Kor. 14, 5ff.; 22, Boy 

Das zweite psychologische Kennzeichen fiir die wesentliche Gleichheit 
von Naturmystik und Spiritismus sind die beiden gemeinsamen Erscheinungen 
der Andsthesie, Hyperasthesie und Amnesie. Die Andasthesie oder Unempfind- 
lichkeit ist so allgemein ein Kennzeichen der Ekstase, da8 auch Thomas von 
Aquin sie der Prophetie als alienatio a sensibus zuschreibt 12°, aber ohne 
daraus ein Kennzeichen iibernatiirlichen Ursprungs zu machen. Die Scha- 
manen, die Derwische, die Yogins sind in verschiedenen Abstufungen dafur 
sprechende Beispiele. Insbesondere ist die Schmerzunempfindlichkeit in jedem 
Falle charakteristisch. Hand in Hand geht eine Hyperasthesie oder Uber- 
empfindlichkeit fiir andere Sinnesreize: Mohammed hért in der Stille der Nacht 
das Wiehern der Stuten, das Brausen des Windes; sie verdichten sich in ihm 
zur Wahrnehmung gewaltiger Wesen wie des Erzengels Gabriel, zur Erschei- 
nung von Biichern 12". Hiezu gehort die Gliederstarre, welche einzelne Glieder 
véllig bewegungslos macht. Vielleicht gehért dazu die Erscheinung im Doseh 
oder Ritt des Scheiks itber die am Boden liegenden Derwische und Glaubigen. 
SchlieBlich zeigt sich Amnesie oder Erinnerungslosigkeit: Mohammed konnte 
- yon dem Vorgang seiner Inspiration keine Rechenschaft ablegen, schon wegen 
der (traumhaiten) Schnelle der in Ekstasen wechselnden Bilder; erst dar- 
nach deutet er die traumhaften Bilder zu Mitteilungen kurzer und oft recht 
ratselhafter Art?22. Genau dieselben Phanomene’ zeigen Hypnotismus und 
Spiritismus. FOREL bescbreibt dieselben im einzelnen als Erscheinungen der 
Hypnose 128; OsTERREICH und BAERWALDT beschreiben sie als Zustande der Be- 

120 THomaS Q. D. de ver. 12 und 13 (de proph., de raptu). 

121 GRIMME, Mohammed (Weltgesch. in Kar.), 1904, S, 52. 


122 GRIMME, ebenda, S. 52. 
123 FOREL, Hypnotismus, S. 80 ff. 
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sessenheit und Abform des Spiritismus !**. Die psychologische Erklarung hat 
schon die Scholastik im Grunde richtig erfa8t. Thomas von Aquin erklart: 
Wenn ein Sinn oder das ganze BewuBtsein durch eine Erregung in starkster 
Weise in Anspruch genommen ist, wird die verftigbare seelische Kraft durch 
diese vOllig absorbiert12®, FROBES spricht.deswegen all diese Erscheinungen 
mit Recht als eine Folge der Einengung des Bewu8tseins an: bestimmte 
_ Gruppen seelischer Erlebnisse fallen aus bzw. werden nicht bemerkt 2°, Die 
Einzelerklarung und kausalpsychische Verkniipfung ist allerdings eine noch 
zu losende Aufgabe. Fore, weist auf eiuen Auslall in der Betétigung der 
GroBhirnrinde hin als (physiologische) Ursache der Erscheinungen infolge 
Einfthrung von Hemmungen in die Nervenbahnen 1°’. 

Das dritte psychologische Kennzeichen ist das gleichmaBige Vorkommen 
aller fiir den Okkultismus charakteristischen telepathischen Phanomene. Wir 
erwahnen unter denselben die innerseelisch bedingten Erscheinungen des Auf- 
findens verborgener Dinge, der Prophezeiungen, Gedankeniibertragungen, 
raumliches und zeitliches Hellsehen, telepathische Traume und Ahnungen. Diese 
Kiinste erscheinen bei den Schamanen, den Zauberern jeglicher Primitiven, bei 
den Rshis oder Asketen, im Delphischen und den verwandten Orakeln, bei den 
christlichen Ekstatikern einschlieSlich der Montanisten, bei Mohammed und 
den Derwischen in gré®erem oder geringerem MaBe, je nach der mediumisti- 
schen Veranlagung. In die Reilie der auBerseelischen Erscheinungen gehért die 
Lebenssuspension der Yogins '**, die Doppelgangerei und Bilokation und die 
Massenhalluzination (das Emporkleitern des Knaben und des Fakirs an dem 
Garnfaden '**), die Erscheinungen von Geistern der jenseitigen Welt. — Die 
Erklarung muB wie vorhin von den Tatsachen des Un- oder UnterbewuBten 
ausgehen, sei es, daB wir dasselbe mit Fropes als eite Einengung des Be- 
_wuftseins auffassen, oder mit JaNeT als eine’Reihe von Erlebnissen, welche 
) nicht die Verbindung mit dem WachbewuBtsein (im strengen Sinne) ge- 
winnen '°°. Es hat den sicheren Anschein, daB mit dem Zuriicktreten des volli- 
gen IchbewuBtseins in der Seele, besonders in der Empfindungsfahigkeit Krafte 
frei werden, eben die Andsthesien und Hyperasthesien, welche zu besonderen 
psychischen Leistungen befahigen. Der feste Angelpunkt dieser Erklarungen, 
SO wenig sie auch bis in die psychische Verursachung hinein klargestellt sind, 
ist eben die Tatsache, daB sie alle in einem Dammer- oder Schlafzustand vor 
sich gehen. Das erkennen auch die Yogins an, die nur mit psychischen Kraften 
ihre Theorie aufbauen, so ausschweifend sie auch im einzelnen ist 121, Dies 
gilt wieder insbesondere von den auBerseelischen Erscheinungen; dieselben 
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Yogins fiihren sie fast alle bewuBt aut Trugbilder zuriick, welche der Yogin 
durch seine hypnotisierenden Krafte in der Aura des visionierenden Publikums 
erzeugt 18°. In Wirklichkeit tragen die Vorfalle alle Kennzeichen der Trug- 
wahrnehmungen an sich: sie sind auRerordentlich wahrnehmungstreue Vor- 
stellungsbilder mit ruhiger Konstanz des Bildes, Einordnung in den Raum, 
sinnlicher Lebhaftigkeit, passivem Gegebensein '**. 

Neben diesen Gleichheiten bestehen verschiedene Unterschiede, vor allem 
beziiglich der Verursachung. Wir unterscheiden hier: Methodische Ekstase, 
welche sich bei entsprechender Ubung bei den meisten hervorbringen 14Bt; 
krankhafte Ekstase, welche ausgesprochene Krankheitsbilder, bedingt durch 
krankhafte, angeborene oder erworbene Veranlagung, zeigt; mediumistische 
Ekstase als Neigung zur Einengung oder Spaltung des BewuBtseins, hervor- 
gerufen durch Selbstsuggestion. Im einzelnen erklart sich dieser Unterschied 
in der Ursachenverkniipfung folgendermaBen: 

Die methodische Ekstase offenbart in der primitivsten Form die Verwen- 
dung der Naturnarkotika Rauschtranke, Musik, Gasdampfe, einténige Rezi- 
iationen bestimmter gleichartiger Worte oder Verse etc. Dies geschieht bei den 
heidnischen Zauberern, in den griechischen Orakelstatten und Mysterien, bei 
den Derwischen. Die hochentwickelte Technik des Yoga verwendet die metho- 
dische Konzentration der seelischen Krafte auf das Tun der Seele selber, bis 
die eigene kritische Denktatigkeit erlahmt und eine beherrschende Idee Geist 
und Willen des Ekstatikers gefangengenommen hat. Folge ist in allen Fallen 
Einengung oder Spaltung des Bewuftseins mit Hemmung und Unterdriickung 
des reflexen BewuBtseins, des selbstbestimmten Denkens und Handelns, sei es 
durch die Narkotika, sei es durch Selbstsuggestion. Dadurch werden die Ek- 
statiker zu ausgesprochen mediumistischen Handlungen befahigt: Trancen 
und Doppelich, Zungenreden, Prophezeiungen, d. h. Voraussagungen auf 
Grund kleinster Indizien, erstaunliche Mehrleistungen von Sinnen und Ge- 
dichtnis, Minderleistungen derselben bis zur Todesstarre '**. So erklaren sich 
auch die Telepathien als-Leistungen des UnterbewuBtseins, so wenig auch bis- 
her eine geniigende Einzelerklarung gelungen‘*®. Anderseits rechnen zur 
methodischen Ekstase die im allgemeinen charakteristische Inhaltlosigkeit der 
Visionen, neben welcher ganz gut besondere Inhalte vorkommen kénnen, 
deren Quelle allerdings in vorher erworbenen Kenntnissen des _ Pro- 
pheten liegt. Ein besonderer Teil der AuBenwirkungen methodischer Ekstase 
1aBt sich auf aktive Suggestion zuriickftihren: es treten bei der Umgebung 
unter dem suggestiven EinfluB des Ekstatikers Trugwahrnehmungen auf. Die 
Inder haben dies vollstandig erkannt und halten dies eben fiir die besondere 
Kraft des Yogins, erreicht durch seine Technik als Einwirkung von Psychi- 
schem auf Psychisches, ohne Vermittlung transzendenter Kratte. 
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Die Ursachenverkntipfung der krankhaften Ekstase geht von Selbst- 
oder Fremdsuggestion, manchmal von kleinsten, normal kaum wahrnehm- 
baren Sinnesreizen aus, und bewirkt die pathologischen Erscheinungen des 
Doppelich etc., nur entsprechend der krankhaften Veranlagung auch die 
furchtbarsten Krankheitsbilder: Ohnmachten, Auftreibungen von Leib und 
Brust, Schaumen vor dem Mund ete. Die weitere Stufe der krankhaften 
Ekstase ist mit der methodischen identisch: Telepathien, Amnesie, Andasthesie,. 
verbunden mit Hyperasihesie. Die dritte Stufe zeigt ganzlichen Dammer- 
zustand mit vollstandiger Herrschaft der Vorstellungen und Triebe. Am 
furchtbarsten wirkt hier die aktive Suggestion, indem ganze Epidemien und 
Bewegungen krankhafter Ekstase ausgelodst werden: Montanisten, GeiBler- 
fahrten, Wiedertaufer, Camisards, Pfingstleute; Hexenwahn etc. Manche 
dieser religiésen Ekstatiker sind reine Medien: im psychologisch-medizinischen 
Sinne. Sie vermégen sich nach Belieben und zur Schaustellung in jene Zu- 
stande zu versetzen 1°°. 

Die Ursachenverkniipfung der einfachen mediumistischen Ekstase ent- 
behrt der gewalttatigen Zustande und zeigt den naturgemaf® ruhigen Verlauf 
bei.sonst gesunden Medien. 

_ Il. Die philosophische Kritik hat sich zunachst auf die Theorien zu 
beziehen, welche zur Erklarung dieser Vorginge aufgestellt worden sind, 

Wir mtissen wohl als allgemeine Erscheinung vor aller Einzelunter- 
suchung die Tatsache konstatieren, daB das erste die Praxis und das religidse 
Leben ist, worauf eine spatere Zeit die Theorie aufbaut, so daB diese stets als 
das zweite erscheint. Fir die Primitiven ist eine solche Theorie nur selten 
vorhanden, und der spatere Forscher hat hier immer mit Unsicherheiten und 
problematischen Ergebnissen zu rechnen. } 

Die erste Tatsache und das erste Problem, welche hier zu wiirdigen 
)sind, besteht in der Umwandlung der Mana-Vorstellung zu einer religiésen 
_ GréBe, anders ausgedriickt, in der Umkleidung der manatragenden Objekte 
mit einem religiédsen Charakter, so daB ihnen dann auch metaphysische Be- 
deutung und Wirklichkeit zugeschrieben wurde. Wir haben oben den psycho- 
logischen Vorgang beschrieben: Die Umwandlung vollzieht sich dadurch, 
daB den an sich unreligiésen Machten wegen ihrer Unheimlichkeit der religiése 
Trieb zuwandte. Es liegt im Wesen und Wirken des religidsen Triebes, daB er 
seine Objekte, auf welche er sich bezieht, mit metaphysischen Selbstandigkeiten 
ausstattet, zu Substanzen macht, indem er dieselben animatistisch beseelt. 
Darin liegt die psychologische Wurzel der primitiven Mythologie: Ihre Objekte 
sind geschaffen unter dem Eindruck des religidsen Triebes und dann von der 
mythenbildenden, d. h. personifizierenden Phantasie nach dem Muster des 
Menschen ausgestaltet. Die zugrundeliegende Wirklichkeit sind aber nur die 
Spannungszustande des religiésen Gefithls, die zwar naturnotwendig zur 
Objektivierung und Personifizierung der gefithlauslésenden Machte fithrt, 
aber diese Objektivierung nicht logisch-kritisch priifen, noch weniger begriin- 
den kann. Deshalb fithrt von hier aus kein Weg zu wirklicher Metaphysik, wie 


6 Nach AuG. DE Civ. Der konnte sich ein gewisser Pricster Restitutus nach Belieben 
in Ekstase versetzen. 
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die weitere Entwicklung der Mana-Vorstellung klar zeigt. Die Metaphysik der 
Upanisaden ist nichis anderes als die kosmische Ausdeutung des im Menschen 
wirkenden Aiman oder Selbst, religids gesprochen, der Heiligkeitskraft oder 
des Brahma zu einer kosmischen GroBe. Konsequent muf die Upanisaden- 
Spekulation das Metaphysische leugnen: brahmasmi, Ich bin Brahma. 
DeussEN hat gut geseheu, dai wir hier den Héhepunkt der monistischen 
Spekulation erreicht haben und die Frage ganz modern gestellt ist, wie KANT 
sagt: Gibt es tiberhaupt eine Metaphysik? Die Frage enischeidet sich mit der 
anderen: Kénnen wir mit Hilfe des Kausalgesetzes von der Welt als einem 
Verursachten auf den Urheber schlieBen? Wir sehen aber in der Yoga-Doktrin 
die unausweichliche Konsequenz dieser meiaphysikfeindlichen Richtung: Der 
Yoga kennt keine Metaphysik, sondern sein Purusa und Prakrti sind nur psy- 
chologische GréBen. Wenn er in Gott einen besonderen Purusa anerkennt, so 
handelt es sich nicht darum, diesem besondere metaphysische Wirklichkeit zu- 
zuschreiben. Denn er hat nichts zu tun, weder Schépiung noch Weltregierung, 
noch Erlésung zu wirken; er ist das im Sinne des Yoga vollendete Idealbild des 
Menschen 7, Die moderne Form des Yoga bei VAIRAGYANANDA zeigt dem- 
gemaB gar keine Erwahnung von Gott; seine Beschreibung der vier Welten oder 
Ebenen ist nur ein Versuch zu einer Psychologie, welche den Erscheinungen 
des Hypnotismus oder der Fakir-Mystik gerecht zu werden sucht '*8. Meta- 
physik will er nicht geben, und die Psychologie ist unkritische Konstruktion. 

Es zeigt sich aber auch ein Zweites. Die Mana-Vorstellung ist im 
Grunde — das haben Frazer und Preuss gezeigt — areligids und empfangt 
erst religiése Weihe durch die Hinwendung des religiésen Triebes auf dieselbe. 
Daher offenbart die fortschreitende Entwicklung oder Besinnung auf die 
Grundlagen eine immer stirkere Entleerung von wirklich religiéser Kraft, so 
wie Frazer dieselbe delfinicrt bat: die Verehrung oder Verséhnung tiber- 
menschlicher, fiir sich existierender Machte '**, die etwa der Urhebergedanke 
rechtfertigen kénnte. Schon der. Zauberer wirkt nicht durch Gottes Macht, 
sondern durch seine eigenen, magischen Praktiken. Die Naturreligion kennt 
zwar Gitter, aber es sind nur Personifikationen der in der Natur (sei es der 
menschlichen Seele oder der AuBenwelt) wirksamen Krafte, und sie werden 
nicht eigentlich verehrt, sondern bezwungen durch die magischen Formeln. 
Das zeigt die Entwicklung der brahmanischen Opferspekulation. So kann 
BLOOMFIELD in den Veden die uns bekannte Wandlung des religidsen Ge- 
fithles zu selbstgefalliger, heiliger Inspiration und selbstgewirkter Erlosung 
feststellen. Noch siarker ist dies in den Upanisaden der Fall: das einzige 
religidse Moment ist hier noch der Erlésungsgedanke. Aber diese Erlésung 
wird rein ohne Mitwirkung auBermenschlicher Krafte gewirkt bis zur bewuBt- 
losen Identifikation mit dem ebenso bewuBtlosen, unpersénlichen Weltgrund. 
Der Unterschied gegen die Naturreligion besteht darin, daB die letztere in 
Auswirkung der mythen- und personenbildenden Phantasie noch Gotter hat, 


deren Dazwischentreten die Wirkungen hervorruft, wahrend die Upanisaden 


187 SCHOMERUS, S. 46, hat dies meines Erachtens richtig erkannt. 
138 VAIRAGYANANDA, S. 5. 
'88 FRAZER bei EHRLICH, S. 20. 
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auf diese Wirkung von Géttern wirklichkeitstreu verzichtet haben: sie sind 
doch nichts anderes als die Gebilde des Menschen. Der Yoga zeigt die letzte 
Konsequenz, zumal in seiner neuesten Form: er ist durchaus atheistisch, da 
sein Purusa nichts zu tun hat. Auch die Erlésung ist nicht mehr religiés ge- 


_ dacht: das Heil ruht in der Herbeifiihrung des ekstatischen, d. h. unbewuBten 


psychologischen Zustandes. 

Wir erkennen darin den diametralen Gegensatz zur vdllig anders- 
gearteten Religion des Christentums. Hier wird die Erloésung rein von der 
gottlichen Giite gewirkt und besteht ihre Probe in der sittlich-religidsen Tatig- 
keit des Glaubigen, d. h. in der freien Denk- und Willenstat. Wir haben wirk- 
liche Verehrung und Verséhnung iibermenschlicher Machte. Wir haben auch 
eine wirkliche, metaphysische Macht, die als Schépfer und Erléser in die ir- 
dische Welt enereitt Es handelt sich hier um die Feststellung der einfachen 
religidsen Tatsache; die Frage, ob hier eine logisch-kritische Realisierung 
méglich ist, cheidet hier aus. Es geniige der Hinweis, da dieselbe vom 
Standpunkt dieser Religionsauffassung aus gefordert ist. 

Die griechische Mystik geht mit zwei Gedankenstrémen, wie sich aus 
obigen Darlegungen wieder ergibt. Der eine 14Bt als seine Entwicklungsstufen 
folgende erkennen: An der Wurzel steht (aus asiatischen Keimen entsprossen ?) 
die primitiv-magische Auffassung von Religion und Kult, die in Zauberwesen 
und Mantik wie in allenniederen Kulten sich ausspricht. Es folgt der 
thrakische Dionysos-Kult mit den magisch-kathartischen Gebrauchen und der 
Einbiirgerung des Orakelwesens in Griechenland, vermutlich auch als Quelle 
des Mysterienwesens. Daraus wachst der orphische Gedankenkreis mit seinen 
theosophischen Theogonien,. wahrend die stoisch-neuplatonische Mystik in 
Praxis und Theorie das Ende bildet. So sehr auch am Anfang und Ende asia- 
tische Einfliisse auf das griechische religiése Denken stehen: die Volksreligioa 


‘scheint immer die magische Form bevorzugt zu haben samt der damit zu- 


sammenhangenden Mystik der Mysterien. Vielleicht spricht sich darin ein 
Grundgesetz des religidsen Lebens aus, daB allezeit die zunachst liegenden 
und unmittelbar wirksamen Krafte die religidsen Gefiihle fiir sich in An- 
spruch nehmen; darauf werden diese Krafte verabsolutiert, zugleich aber 
wird versucht, sie zu Dienern der menschlichen Wiinsche zu machene sie durch 
Analogiezauber zu bezwingen. 

Die innere Entwicklung dieses Stromes verlauft im Grunde zur indi- 
schen Entwicklung parallel: von der Mythologie oder der Persénlichkeiten 
gottlicher Art schaffenden Phantasie zur wirklichkeitstreuen Erkenntnis vom 
Wesen dieser ,,Gétter“ bzw. der am Ende noch iibrigbleibenden Gott-Einheit. 
Nur wirkt entsprechend der plastischen Weise der griechischen Phantasie das 
mythische Denken kraftiger: die alten Gottheiten werden nicht abgesetzt, son- 
dern bleiben als damonische Persénlichkeiten erhalten und anerkannt. Frei- 
lich wachst die eine, alles umfassende, unpersénliche Gottidee, unaussprechlich, 
unerkennbar, in sich unendlich leer, jedés Inhaltes bar wie die logische Idee 
des reinen Seins, immer mehr tiber die Damonen hinaus und nimmt ihnen das 
Eigenleben, ohne doch selbst davon lebendig -zu werden; diese Gottheit kann 


__ und hat nichts zu tun, ist nicht Weltschépfer oder Verpflichtung zu sittlicher 
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Tat, sondern einfach logische, héchste Idee, Wahrheit, Gutheit, Schénheit. Zwar 
kennt die stoisch-neuplatonische Mystik und Philosophie noch den Logos als 
den Weltgedanken und das Wesen der Einzelseele. Aber dieser Logos ist nur 
intellektuell gefaBtes Mana, Keim- und Triebkraft wie dieses, unpersénlich, 
unbewuBt, urspriinglich nur logische Gréfe, jedoch mit Mana-Kraften begabt. 
SchlieBlich sind beide, die Eine Urgottheit und der Logos, nur Projektionen 
abstrakt gefaBter Ideen ins All, ins Kosmische, wobei diese Projektion wieder 
wie bei der urspriinglichen Mana-Vorstellung der zureichenden logischen Be- 
griindung entbehrt. Darum kommt auch diese Entwicklung schlieBlich bei 
der Leugnung der Metaphysik zu Ende, wenn auch lange nicht so entschieden 
wie die indische: Die Einheit und Eins, die hier am Ende steht, ist nur Idee 
und Abstractum, wie substantia und causa (ratio) sui eines spateren Denkers 
Spinoza’s); es fehlt die zureichende Begriindung dafiir, da dieser Idee 
auch eine fiir sich bestehende Wirklichkeit zukomme. Wir bleiben entweder bei 
der bloBen Abstraktion, d. h. im menschlichen Kreise; oder wenn wir von 
Gott ausgehen, in der Nacht des Absoluten, wo alle Unterschiede ersterben: 
warum soll jemals diese absolute Eins sich zu einer Vielheit entfalten? 

Psychologisch stehen in der Friihzeit die mantisch-ekstatischen Wirkun- 
gen als das Ziel des religidsen Tuns im Vordergrund, ohne jemals ganz in 
ihrer Schatzung entwertet zu werden. In der esoterischen Religion tritt da- 
gegen, wie in Indien das Erlésungssehnen, so hier die Unsterblichkeitsidee als 
das treibende religiése Element auf. Sie ist der Hauptpunkt der Mysterien- 
kulte, der orphischen Gedankenkreise, um in der stoisch-neuplatonischen 
Mystik die Form der Identifikation mit der Gottheit und dadurch gesicherten 
ewigen Lebens anzunehmen. Was sie jedoch wieder unmittelbar mit der indi- 
schen Mystik parallel stellt, ist die Art und Weise der psychologischen Ver- 
wirklichung: Die Unsterblichkeit besteht, wie dort die Erlésung, in dem psy- 
chischen Zustand der absoluten Apathie, Abulie, in der Unterdriickung des 
selbstbewuBten, frei bestimmten Denkens und Wollens. Die Mittel und Wege 
zur Erreichung dieses Zieles sind in den Mysterien bestimmte Naturnarkotika, 
Gebrauch bestimmter Formeln und magischer Riten, in der stoisch-neuplatoni- 
schen Mystik die Konzentration und Versenkung, analog zur Upanisaden- 
Praxis. Zu einer Yoga-Technik kam es in Griechenland nicht. Mit dem frei 
bestimmten Denken und Wollen flieBt das sittliche und logische Element aus 
dieser Religion aus, es weicht der Vision und Ekstase, der vornehmen Ent- 
sagung von allem Einflu8 auf die 6ffentliche oder private Tatigkeit. 

Den zweiten Gedankenstrom im griechischen Denken fanden wir in den 
griechischen Klassikern wirksam. Schon bei Homer scheint das magische 
Element sehr zuriickgetreten, die Gétter sind im Anklang an den Urheber- 
gedanken wirkliche Schépfer der Welt und Schépfer sowie Hiiter des Sitten- 
gesetzes. Die klassische griechische Philosophie setzt diese Gedankenrichtung 
fort und gibt ihr logische Ausbildung und Grundlegung. Indem Aristoteles 
den Kausalgedanken zum Angelpunkt seiner Weltbetrachtung macht, schafft 
er eine wirkliche Metaphysik; die tiefe, ethische Grundlegung der Philosophie 
durch Sokrates und Platon sichert zugleich der Religion das Stigma des Sitt- — 
lichen und Logischen und damit den rein geistigen Charakter. Auf solche 


ea 


amen hahha oa aia eel 


Zur Psychologie von Naturmystik und Spiritismus. 653 


Weise stellt dieser zweite Gedankenstrom der griechischen Religiositat die or- 
_ ganische Auspragung der Urheberreligion dar und zugleich die innerliche 
_ Verwandtschaft mit der oben charakterisierten Religionsauffassung des 
(Christentums. Freilich ist im Griechentum diese Strémung wohl nie rein zur 
_ Darstellung gekommen. Vielmehr offenbart sich hier ein gleichberechtigtes 
Nebeneinanderstehen der beiden so heterogenen Formen: die magische Reli- 
gionsform geht neben der geistigen, d. h. sittlich-logisch gerichteten her, beein- 
a flubt sie, manchmal kommt es sogar zu einer so engen Verbindung wie im 
Delphischen Orakel, das in der Hochbliite griechischer Kultur ganz im Geiste 
der geistigen Religionsform und des Apollinischen Denkens redet. 

Wir kénnen daraus zwei wichtige Folgerungen ziehen. Die eine heift 
ms zwischen Inhalt und Form, zwischen Gedankengehalt und _psychischer 
Verwirklichung, scheiden. Der Inhalt kann, wie die klassische griechische 
Form der Mystik, zumal am Delphischen Orakel lehrt, aus ganz anderen als 
_ den magischen Gedankenkreisen stammen. Dieser Inhalt muB fiir sich nach 
den logischen und kritischen Kriterien gewertet, auf seine metaphysische 
Haltbarkeit gepriift werden. Die Form ist nach den rein psychologischen Maf- 
_ staben zu messen und ist zundchst fiir die metaphysische Wertung bedeutungs- 
Jos. Die andere Folgerung zeigt das standige NebeneinanderflieBen einer ma- 
__ gischen (Volks-) Religion und einer geistigen Religion, die stets einander beein- 
_ flussen. Das Christentum ist dem zweiten Strome griechischer Religiositat 

) innerlich verwandt, sofern es wie diese die absolute Transzendenz der Gott- 
‘  heit gegeniiber der Welt, also strenge Metaphysik, behauptet; es ist ihr weiter 

- darin wesentlich ahnlich, daB es geistig-sittliche Religiositat fordert. 
Diese Unterscheidung zwischen psychischer Erscheinungsform und In- 
halt, zwischen ekstatisch-magischer Volksreligion und geistiger Religiositat 
gibt bedeutsame Fingerzeige fiir die religionsphilosophische Wertung der 
naturmystischen Erscheinungen im Christentum. Kenzeichnend ist ‘in erster 
Linie, daB das Christentum in seiner Urzeit und in Form der katholischen 
__ Kirche sich stets ablehnend gegen die Naturmystik, wie wir sie oben gezeichnet 
_ haben, verhielt und als wesensfremd ausschied. Trotzdem tauchen dieselben 
immer wieder aus bestimmten Kreisen wie aus der Volksreligion herauf und 
durchbrechen die geistige Religiositat des Christentums als unfreie, magische 
Form andersgearteter Religiositit. Das beweist aber, daB das Christentum 
sich im Kerne als etwas ganz anderes wuBte und behauptete; wir miissen also 
auch religionsphilosophisch diese Tatsache wurdigen. Der auBere AnlaB fir 
_ die feindliche Stellungnahme des Christentums war wohl zundachst die Form 
und psychische Erscheinung dieser Natur-Ekstasen: Der Geist des Ekstatikers 
_ erscheint in diesen unfrei und naturgebunden, seiner selbst unbewuBt, negiert 

ie Persénlichkeit; wahrend das Christentum ebenso entschieden diese Natur- 
= gebundenheit und Zerstérung der selbstbewuBten Persénlichkeit ablehnt und 
den Gottesdienst im Geiste und in der Wahrheit fordert. Das Christentum 
__ weigert auch der um ihrer selbst willen gesuchten Ekstase, der Ekstase als dem 
_ vornehmsten Einigungsmittel mit der Gottheit das religidse Daseinsrecht: und 
_ sieht in den abstrusen Formen der Natur-Ekstase entweder Wirkungen von 
_ Damonen — mit Recht, wenn man in den Damonen die Verkérperungen der 
3* 
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Naturmiachte sieht — oder einfache Krankheitsformen des natiirlichen oder 
religiésen Lebens. Aus demselben Grunde lehnt das Christentum den Lehr- 
inhalt jener Ekstasen ab. Denn wenn die Naturmystik des Christentums auch 
christliche Termini braucht, so haben sie doch ganz anderen Inhalt als im 
echten Christentum: im Christentum streng dualistisch, insofern Gott und 
Mensch auch in der Ekstase als getrennte, selbstindige Persénlichkeiten ein- 
ander gegeniiberstehen; in der Natur-Ekstase im letzten Grunde immer moni- 
stisch, da immer ein Aufgehen der menschlichen in der géttlichen Personlich- 
keit, eine Identifikation erstrebt und gelehrt wird. In keiner anderen Religion 
ist dieser Unterschied lehrhaft und als praktisches Ideal festgehalten worden. 

Die islamische Mystik bestatigt unsere Auffassung. Der Lehrinhalt dieser 
Mystik ist schon bei Mohammed nichts Urspriingliches, sondern ein Konglome- 
rat zwischen altarabischem Heidentum, Judentum und Christentum; zeigt in- 
folgedessen starke dualistische Einschlage, die im Koran mit aller Scharfe fest- 
gehalten werden. Der Sufismus jedoch wird unter der Einwirkung neuplatonisch- 
indischer Mystik schon monistisch, erstrebt eine Identifikation des Menschen mit 
der Gottheit, wo die eigentlich sittlichen, d. h. geistig-freien Momente religiésen 
Lebens ausgeschaltet werden. Die Form der Ekstasen offenbart schon bei 
Mohammed alle Kennzeichen der Naturgebundenheit; die Naturmystik erlangt 
in den Ekstasen der Derwische alle Grade der natiirlichen und krankhaften 
Ekstase, wo alle freie Persénlichkeit verschwindet, und damit die geistig-freie 


Religiositat. Der Islam besitzt deshalb grundsatzlich kein Mittel, diese Formen ~ 


der Ekstase samt den Folgerungen fiir den Lehrinhalt abzulehnen. Die Meta- 
physik oder absolute Transzendentalitat Gottes steht also im Islam in standi- 
gem, aussichtslosem Kampfe mit der Leugnung derselben in ‘der Identifikation 
des Menschen mit Gott, die geistig-freie Religion hat iiberhaupt kein 
Hausrecht. 

II]. AbschlieBend kénnen wir sagen. Wir haben zwei Religionsformen 
absolut verschiedener Art. Die eine Religionsform ist ein rein psychologi- 
scher (emotionaler) Spannungszustand, hervorgerufen durch geeignete auBere 
Objekte, und als Mana-Vorstellung denkmaBig erfaBt. Diese Objekte werden 
in der frithesten Form ausdrucksmaBig beseelt; sie werden gleichzeitig zu 


Tragern einer ihnen innewohnenden Heiligkeitsmacht als tremenda, schauer- 


volle oder schauererregende Machte, und: vom religiésen Trieb unter Mitwir- 
kung der Phantasie personifiziert. So werden sie Objekte religidser Verehrung, 


aber auch Gegenstand der magischen Praktiken: Durch besondere Mittel ge- *: 


langt der Mensch zu anormalen Kraften, die ihm die Herrschaft auch wuber 


die Objekte seiner religidsen Scheu sichern. Ist die Mana-Vorstellung einmal — 


denkmaBig erfaBt, so kann sie auch Ausgangspunkt einer logischen Bearbei- 


tung werden. Diese logische Bearbeitung fthrt mehr und mehr zur wirklich- 
keitstreuen Erkenntnis von deren Realitat, d. h. zur Erkenntnis ihrer rein psy- 
chischen Wirklichkeit, die Objekte verlieren ihren transzendenten Charakter 
und werden trotz ihrer kosmischen Projektion wesensgleich in der Seele des 
Menschen gefunden: ,,Du bist brahma.“ Die metaphysische Frage wird inhalts- 
und bedeutungslos; wie historisch, so 1aBt die Mana-Vorstellung auch logisch 
den Schritt ins Transzendente nicht offen. Es gibt nie eine wirkliche Meta- 
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physik, eine Transzendenz. In gleichem Sinne entleert sich die Religion ihres 
besonderen geistigen Charakters. Anfangs scheinen die Objekte noch wirklich 


_-religidse Verehrung auszuldsen, aber spater (oder gleichzeitig?) ziehen die ma- 


gischen Praktiken die Objekte in die Sklaverei des Menschen, bis endlich der 
Mensch, seiner selbst und seiner Krafte bewuBt, sich selber zum Erléser und 
Gott erhebt und im ekstatischen Zustand des Un- oder UnterbewufBten mit 
seinen anormalen Kraften als Gott sich erlebt. Damit ist jedoch die Religion zu- 
gleich ihres geistigen Inhaltes beraubt und in ihrem Wesen zerstort. 

Die zweite Religionsform ist in der Frihzeit durch den Urhebergedanken 
gekennzeichnet. Ganz gleich, wie wir dessen Ursprung und Alter festzustellen 
haben 14°, wir haben hier eine wirkliche Metaphysik, indem in einem primitiven 
ZusammenhangsschluB, der aber in der friihesten Denkstufe des Kindes, also 
ontogenetisch (im ,,Macher“) eine Analogie besitzt, zu verschiedenen, haupt- 
sachlich religidsen und sittlichen Einrichtungen, aber auch zur Welt den Ur- 
heber erfaBt und auf diese absolut transzendente Macht die religidsen Ge- 
fithle bezieht. Diese absolute Transzendenz spricht sich weiter darin aus, da8 
der Urheber oder ,,Vater“ sich spater von der Welt zuriickzieht und ein deus 
otiosus wird: die Naturmachte mit ihrem unmittelbaren EinfluB, deren Unter- 
worfensein unter die Macht besonders begabter Menschen gewinnen selbst- 
verstandlich mehr Einflu8 und gréBere Bedeutung. Es kann sich diesen Ur- 
hebern gegeniiber eine wirkliche Religiositat entfalten mit sittlichem Charakter, 
geistig-freiem Ausdruck. Das klassische Griechentum offenbart weitgehend 
diese Ziige, indem es einerseits den transzendenten Charakter der Gotter fest- 
halt und philosophisch den Weg zu einer wirklichen Metaphysik findet, ander- 
seits eine geistige, denk- und willensbestimmte Religiositat kennt; freilich kann 
es sich nicht immer, noch fiir die Dauer der Beeintrachtigungen durch die ma- 
gische Religionsform erwehren. Der Islam bedeutet, je Janger, je mehr, einen 
Riickfall in die magische Religiositat. Allein das Christentum wahrt grundsatz- 
lich und unter fortdauernden Kampfen den Typus der zweiten Religionsform: 
absolute Transzendenz der Gottheit und geistig-freie, sittliche Religiositat im 
sittlichen Monotheismus der Offenbarung. 


“4° Vel. SODERBLOM, S. 114 ff.; besonders S, 182f.; ScHMmDT, Ursprung der Gottesidee, 
1 (1912),-S. 283 ff.; ScHmiptT, Menschheitswege zum Gotterkennen, rationale, irrationale, super- 
rationale (Miinchen 1923); ScHmipt, Ursprung der Gottesidee, ,Anthropos“ XVI—XVII (1921— 
1922), S. 1006—1052. 
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The Zulu Notion of God 


according to the traditional Zulu God-names. 
By Rev. W. WANGER*. 


[¢c sign of dental click ‘Ntu’ instead of ‘Bantu’ H = high tone (°)** 
q¢*«. », palatal ~., "inde? ey ait M = medium tone (no sign) 
¥y- ay daleealae aE td , ‘Hottentot’ L =low tone (*)] 

Al ,  , lateral fricative ‘Tena. s » ‘Bushman’ 


The readers of “Anthropos” need scarcely be told that the Zulus form 
the extreme South East of the Ntu field. By Zulu, in this treatise, we mean 
not only the pure Zulu in, or out of, Zululand, but all the Zulu-speaking tribes 
of southern South Africa, such as the Lalas, Bacas, Swazis, &c. We 
might include as well the Tebeles, that is, the inhabitants of Matabeleland F 
(recte ‘Matebeleland’ or rather ‘Tebeleland’), as far as they are descendants of 
those pure Zulus or Zulu-speaking Ntus who, under the leadership of a pure 
Zulu of the Kumalo tribe, seceded irom the Zulu king Tshaka, and became 
the nucleus of the former Tebele kingdom. However we shall not refer to them 
expressly, nor to the N gonis (Wangoni, Angoni) W. and E. of the Nyasa, 
who also are descendants of pure Zulus and Zulu-speaking Ntus as shown by 
their very name (w)aNgoni, the Zulu abaNguni which is but another, and 
older name for amaZulu. 

The question I wish to discuss is this: Have the Zulus any notion of the — 
true God? And if they have, what kind of notion have they? The answer to 
this question | intend basing (43 can be seen by the heading), in the main, upon 
their traditional God-names and the traditions clustering round them; but there — 
is nothing to prevent us from drawing for additional proofs on any available 
source, within or without the Ntu circle. 

It is truly remarkable what a vexed problem this question has been from 
the very beginning, that is, the time of the first missionaries (non-Catholic) 
down to our own days. And yet, it seems to me, the facts were obvious enough. 
Therefore, before settling down to our subject, it may bé as well to point out 
at least some of the reasons that contributed to obscuring those facts. 

One was, I believe, the great difference between Ntu paganism and the 
types of paganism with which the missionaries (all of them Europeans) were 
familiar, that is, chiefly Greek, Roman, Teutonic, and Celtic paganism. : 

All these were polytheistic forms of paganism, while Ntu paganism, 
whereever unmixed with foreign importations, is monotheistic, paradox as it 
may seem. The Ntus are pagans, but not because they have no knowledge 
whatever of the true God. They are pagans because they pay divine worship to 
the spirits of their dead blood-relations (this is usually, though wrongly, called — 


* For the careful revision of the manuscript I have to thank the Rev. Dom Columba 
STENSON, O. S. B., Caldey Abbey. : 
** In order to be able to distinguish between dynamic or rhythmic accent and instal 3 
high tone, we use for the former the usual’, and for the latter ° (for typographical reasons). 
‘ stands for musical low tone, and therefore has nothing to do with dynamic accent. 


asiednilnd 
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‘ancestor-worship’), but they never indentified them with God, with the Creator, 
the Maker. They are pagans by adhering to innumerable forms of superstitious 
beliefs, culminating in ietish-worship, as practised by part of the Ntu peoples, 
but they never identified any of the superstitious powers in which they believe, 
with the Creator. 

Again, the forms of paganism with which those missionaries were 
familiar, were surrounded with all the externals and paraphernalia of religious 
worship. There was a priesthood set aside for it, there were temples, idols, 


_altars, sacrifices, oblations, and so on. To the newcomer nothing of all this is 


apparent in the South East of Ntuland: seemingly no priesthood, no temples, 
not even idols or fetishes of any kind, no altars, no sacrifices. The natural 
conclusion is: here is a people without any religion whatsoever, and a fortiori 


without any knowledge of God. And yet, in reality, all these things do exist 


among the Zulu-speaking peoples as well as in the whole Ntu S. E., although 
in forms unfamiliar to the European. The place of the temple is taken by the 
sacred circle of the isi-baya or ‘cattlekraal’, the only place where the solemn 
sacrifice may be performed. The wm-samo (back part) of the principal hut 
or else the w-hoho (pantry hut) belonging to it, is the altar. The wm-numzana 
or ‘kraalhead’, and he alone, is the sacrificing priest, while the other part of 
priesthood is exercised by the aba-ngoma or ‘diviners’ or rather ‘prophets’. And 
all these forms of ‘divine’ cult or worship, if they were but directed to the true 
God, would be substantially as Mosaic as those of the Old Law . 

The missionaries being confronted by monotheistic heathens of whose 
monotheism they knew nothing, and by an apparent absence of any religion, 
could scarcely help being biassed: that such a people should have any notion 
of the true God, was preposterous. And this bias continued to make itself felt 
generations after the first missionaries. 

Another of these obscuring causes was science. The science of those 
days, whether materialistic or rationalistic, had but one thing to prove, viz. that 
there is no such thing as the God of the Bible or of Christianity. Science was 
in quest of ‘primitive’ peoples who knew nothing of that God. And travellers 
of those early days, with scant or no equipment for truly scientific, much less 
for theological research, with practically no knowledge of the respective native 
languages, those travellers whom I styled elsewhere ' “scientists of the journal- 
istic reporter type”, told the world that in the S. E. of Africa they had found 
peoples who had no religion whatsoever. And the missionaries who came after 
them, concurred. No wonder that “science” was triumphant. I remember the 
time, as recent as the eighties of the last century, when our professor of religion 
told us youngsters of this “triumph of science”. And this science did not fail 
to impress most, if not all, of those early missionaries. If one reads MorraAt, 
Donne, CALLAway, &c., one cannot help being struck by the deeply rooted, 
ever and ever recurring “scientific” bias holding that it was out of question to 
find a knowledge of God among the primitive peoples of South Africa. 

* “The traditional Zulu names of God”, The Catholic Magazine for S. Africa, Cape 
Town, 1919, p. 177. 
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Asa third of these obscuring reasons | mention the ‘colour-bar’, taking 
it in its widest sense. It could not possibly be allowed that these blacks, these 
niggers, these barbarous savages, these heathens, knew of the true God. It 
was simply impossible that these heathens knew already of the One Whom 
they, the missionaries, the representatives of a superior race, had come to 
announce to them. Of course, this attitude of their mentality was not put down 
by them in black and white as bluntly as I have stated it, in fact, very likely 
they were not even personally conscious of it. But anyone who knows how to 
read between the lines, will find that the fact is not overstated. There have 
been exceptions, one of them being CoLENso who wrote in 1855°, “The 
amount of unnecessary hindrance to the reception of the Gospel, which must 
be caused by forcing upon them an entirely new name for the Supreme Being, 
without distinctly connecting it with their own two names (he alludes to 
uNkulunkulu and umVelinggangi), will be obvious to any thoughtful mind. 
It must make a kind of chasm between their old life and the new one to which 
they are invited; and it must be long before they can become able, as it were, 
to bridge over the gulf, and make out for themselves, that this strange name, 
which is preached to them, is only the white man’s name for the same Great 
Being, of whom they have heard their fathers and mothers speak in their 
childhood.” 

A fourth of those obscuring causes may be found in human “weak- 
nesses”. 

A goodly number of missionaries of the one or other Methodistic de- 
nominations impugn the Zulu God-name uNkulunkulu for the only reason 
that their “forefathers” had given to the Zulus the God-name (?) uTixo, which, 
figuring, as it does, in all their Bibles and religious writings, is “hallowed by 
a venerable age”. Practically, I believe, there is no longer any missionary in 
S.Africa who doubts wNkulunkulu to be a traditional Zulu God-name, and, 
at that, the one most in use among the Zulus themselves. But to cease opposing 
it, would be tantamount. to publicly avowing the mistake made by their fore- 
fathers. 
Another human weakness is instanced by Cattaway. We are far from 
wishing to belittle his person or to judge of his motives; but we have to reckon 
with the historical fact that CaLLaway showed a pronounced antagonism 


against CoLenso, in other matters as well as in linguistic and ethnological, 


and especially in the wNkulunkulu-question in which CoLenso and CALLAWAY 
were the exponents of pro and contra. His research work for, and the writing 
of, his “Religious System of the amaZulu” * was biassed by a foregone con- 


clusion, viz. that UNKULUNKULU could not, or perhaps even must not, be- 


that which CoLEnso had proclaimed and defended it to be, namely a traditional 
genuine Zulu God-name. And this leads us on to the next point. 

A fifth of these obscuring causes consists in the fact that it is a very 
difficult art to draw genuine information from the natives. 


* «Ten Weeks in Natal.” 
* Cape Town—London 1870. 
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The chief obstacle by which the European inquirer is confronted, is 
—who would have thought that of the African savage ?—the politeness of his 
would-be native informant. From earliest childhood he has been trained to 
be polite towards his superiors, polite even at the expense of truth: if he 
knows that a ‘yes’ is expected, ‘yes’ it will be; and if he supposes a ‘no’ to 
please his superior, it will be ‘no’. And why not, if it please so the master? 
But this is hypocrisy ! No, says the native, this is politeness, this is etiquette. 
Of course, casual information of quite an incidental or occasional nature, is 


. not exposed to this danger of native politeness. But if engaged in systematic 


research work, one cannot depend of casual information alone. The only remedy 
is to train one’s native informants. To achieve that, the first step will be to 
gain their confidence. This, then, will be the stepping stone irom which to 
lead them on to the firm belief that the master will be gravely displeased if he 
finds that they have been impolite towards truth. The writer speaks from 
personal experience of long years. And he is convinced that, if once the barrier 
of politeness towards the superior has been broken down (in the above sense), 


the Ntu informant can be trusted as much as that of any other nation. 


“But this is not all. The European inquirer will have to train himself as 
well. To what? To not letting out his personal views or convictions beforehand. 
An untrained inquirer will do so unawares, and in this case, his native infor- 
mant, especially the untrained, will but reproduce the views of his inquirer: 


hypnotizer and hypnotized. Unfortunately CaLLaway’s tendency, his anta- 


gonism against CoLENSo, was not the best of dispositions for an impartial 
inquirer. This is why I wrote as early as in 19134 “The absolute value 
of statements may have been impaired by this very tendency, which necessarily 
revealed itself in his questions, in the strain of his inquiries, and in conver- 
sations he must have held with his several informants previous to writing 
down their statements”. 

Besides the foregoing, there are some other things which render the 
art of inquiring from a native by a European difficult, and this brings us to—— 

The sixth of those obscuring causes:—insufficient linguistic and 
philological training. 

There are three words with which we shall be much concerned in the 
sequel. If written without any capital and signs to indicate dynamic accents and 
the pitch of voice (tone), they present themselves as only two, viz.— 


i If we write the same with distinguishing signs 
(1) unkulunkulu in order to indicate their actual native pronunciation, 
(2) wkulukulu. we have— 

ii 
(1) ‘unkulinkili And if, finally, we distinguish the word we are 
(2a) ukulakili going to prove to be a God-name, with a capital, we have— 
(3a) ankilinkulu. 
Rat ehs H. Sitetat The Religious System of the Amazulu. I** Part.: uwNkulunkulu, re- 
edited, Mariannhill, 1913,.p. 3. 
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iii’ The two words under i, appear as three under ii 
(1) *aNkulinkili and iii, because unkulunkulu figures twice in ii and iii, 
(2a) wkuilakula Once, if we consider the dynamic accents alone, it 


(2b) wnkilinkuli. figures as unkulunkulu or iNkulunkilu, and the other 
time as unkulunkilu—it should not have proved so 
very difficult to perceive at least this difference. And 
if we consider now the musical tones, once it figures 
as ’unkulinkuili or *éNkulinkuli, and the other time 
as ankilinkuli. For such marked differences there 
must be a reason. 


tatoos ena 4 


wea 


oa 
rah 


The reason, in our opinion, is that iii(1) presents itself as wN/kulu- 
n-kulu, i. e., uN + doubled kulu ‘great’, meaning therefore ‘the greatest uN’, 
whilst the genesis of iii(2b) is as follows. Its simple and primary form is 
ujkulu-kulu, and here kula means ‘great’, no longer in the sense of ‘high, 
exalted’, but in that of ‘old’, as it is the case in terms of relationship throughout. — ; 
Thus, proceeding from w-baba ‘father’ and u-ma(me) ‘mother’, we find u/baba- 
m-kilu, ujmd(me)-kulu iit. ‘the old father, mother’, actually ‘grandfather, 
grandmother’. And both, especially the latter, are addressed in short as u- 
ilu lit. ‘the old one’. And u/kilu-kilu is, of course, nothing but doubled a 
u-kiilu, signifying, as it does, an w-kilu of a superlative degree: ‘the oldest 
father or mother’, i. e., ‘the protoparent, male or female’, be it with regard — 
to mankind in general, or to a given people. We find also the diminutive 
ufkilu-kulw-dne of u/kiilu-kulu: one less old than ukilukilu. 

In the ascending line, one uses the following terms— 
1st degree u-baba father, u-ma(me) mother 
ands /baba-m-kulu or u-kulu grandfather, u/ma(me)-kulu or u-kulu — . 

grandmother 
u-koko great-grandfather, great-grandmother (in a wider sense 
‘ancestor’ in general) 
4th | —_y-koko ka-koko great-great-grandfather, great-great-grandmother 
5th =) -koko wao-koko great-great-great-grandfather, great-great-great- 
grandmother (in a wider sense: any ancestor beyond the 
4th degree), one with— 
u/kilu-kulw-dne = un/kilu-n-kulw-dne (in a wider sense: any 
more or less immediate descendant of the ukuilukiilu = unkilu- 
nkulu). The only difference between ukoko waokoko and 
u(n)kulu(n)kulwdne is one of thought, the former being the 
result of ascending, the latter that of descending reckoning. 
ultimate u/kuilu-kiuilu = un/kulu-n-kiilu protoparent, first man, first woman, 
degree originator (of mankind, of a people, &c.). 


rd 


As to the actual use of language, there is not the least doubt that ukw/ukulu 
and unkulunkilu, and their dim. uktilukulwdne and unkulunkulwadne are iden- 
tical. Nor is there any doubt that wkddukdlu is the primary, and unkilunkulu— 
the secondary form. But how can we explain the origin of this secondary form? 
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- One answer would be: it is the nunnated form of u/kulu-kulu. ‘And whence the 


nunnation? Philologically it is a case of u-m(u)/Rulu-m(u)-kulu > u-n/kulu-n- 
kulu. The change of class-prefix (cl. 1 and 4) and preposition mu to n is well 
instanced in Zulu (though it has so far escaped the notice of other Zuluists), 
as m(u) of umu-aba-class:— 
u-m(u)/kulu-kundhl-eni > u-n/kulu-kundhleni 
u-mu/ or rather u-ma/gaxa-butweni > u-n/gaxa-butweni 
u-m(u)/tembuzane > u-n/tembuzane 
u-m(a)/Hlabati (Earth-man, Adam) > u-n/Hlabati. 
m(u) of umu-imi-class :— 
u-m(u)/gazi > u-n/gazi. 
preposition mu.— 
mu-tambama > ma-tambama in the early afternoon 
mu-tambama > n-tambama in the later afternoon 
mu-sundu > n-sundu (in the state of being black) black 
mu-zima > n-zima (in the state of being heavy) heavy. 


But why does original u-mu/kulu-mu-kulu change to u-nfkulu-n-kulu, 
and not to w-m/kulu-m-kulu, especially in view of such forms as m-kulu ‘he, she, 
it, is tall’, w-m/kulu ‘the superior’, ulbaba-m-kulu? The answer is that we 


| cannot account for the genius of a language—why, e. g., should original mu- 


tambama change, in the one case, to ma-tambama, and in the other, to n- 
tambama, and why should the former mean ‘in the early afternoon’, and the 
latter ‘in the later afternoon’, while etymologically both are one and the same? 
However, in the case of unkilunkwlu, the change may be due to a certain 
influence from wNkulunkiilu, to a false analogy. 

If the “phonetic” writing of Zulu had not been, and were not, as im- 
periect as it is, in other words, if the dynamic accents and the musical tones had 
been represented in writing, if, further, the God-name had been distinguished 
by a capital, or else, if at least the ear of the Colensos and Callaways, &c., 
had been trained enought to perceive the accents and tones as they came forth 
from the mouth of the natives, and if the organs of speech of the European in- 
quirers had been moulded just so much as to be able to distinguish somehow 
between *inkulunkilu and unkilunkiilu, in all likelihood there would have 
never arisensucha perplexing questionas the unkulunkulu- 
question has been, especially since the time of CaLLAway, down to our 
own days. 

What an inextricable chaos must have been caused in the ears and minds 
of the natives by the deficient or wrong pronunciation of unkulunkulu and 
wkulukulu from the part of the European inquirers?! As a further illustration, 
I give the three words ibélé fem. breast, ibél’e sorghum or ‘kafircorn’, and ibé/é 
small skin. 

Asa seventh of those obscuring reasons, I mention the fact of re- 


. ligious tradition having not been preserved with the same exactitude in every 


tribe, nor in every family, much less by every individual native. On the con- 
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trary, there’are reasons for believing that also among the Ntus in olden times 
only certain families (in whom a kind of priesthood was hereditary?) were the 
official keepers of those traditions. On the other hand, it is quite remarkable 
with what tenacity and uniformity the Zulus have preserved certain single 
words, standing out in strong relief like monoliths, and a few phrases, as short 
and precise as answers in a catechism. 

An eighth of those obscuring causes lies in the difficulty to find the 
limit where the genuine rendering of the old traditions, as handed down from 
time immemorial, ends, and personal speculation of the individual native acting 
as informant, begins. Add to this what has been said above (fifth reason) on 
such an informant having been directly or indirectly influenced by the views 
and preconceived theories of the European inquirer. A glaring instance is 
Mpengula Mbanda, CaLtLaway’s chief informant. Mpengula, whom, as it 
happens, I have known for many years, is certainly an intelligent native. To call 
him a “Zulu philosopher” (Die Religion-der afrikanischen Naturvolker, W. 
ScHNEIDER, Miinster 1891, p. 66), is to do him too much honour. 

A ninth of those obscuring causes lies in expecting too much from 
the natives: were they able to explain all their traditions, represented sometimes 
in a single word, they would never have become what they actually are, namely 
pagans, nor would those traditions be referred to by themselves, as they oc- 
casionally will be, as izinganekwane, that is, stories no longer understood. 
What we can expect from them, is to state the ukutsho kwabadala, i. e., that 
which they were told by the old people. Pressed beyond that, they will turn 
into “philosophers”. And if then that “philosophy” of theirs is further deve- 
loped and construed into what is apt to serve as confirmation of a tendency ike 
CaLLaway’s, it is easy to gauge the absolute value of such a “philosophy” and 
the European comments on it. 

Some of my readers have, perhaps, grown impatient at the prolixity of 
these many “obscuring reasons”—my defence must be that it takes rather a 
time to get off all the dust accumulated on our subject in the course of nearly 
three quarters of a century. Others may have come to think that I am deter- 
mined on tearing to rags any and all ‘evidence’ collected in previous times on 
our subject—my answer will be that the only object I have had in view, is to 
prepare the ground for sifting true evidence from false. 


# i 


COLENSO. 


None of the scientists whose respective publications have come under 
my notice, has quoted, or referred to, what CoLeNso put down in writing as 
eatly as 1855 (two years before Donne published his Zulu-Kafir Dictionary, 
in which he laid down his view of the meaning of unkulunkulu; and many 
years before CALLAway wrole his “Religious System of the amaZulw’) in 


this. “Ten Weeks in Natal”. When collecting the material published therein, — 


the learned Cambridge man was fresh from home, just appointed to the (Angli- 
can) See of Natal, quite new to Natal and Zululand, with no party feeling, 
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with no bias, on the wNkulunkulu-problem, for the simple reason that, at that 
time, there was no such problem, except in quite another sense, wanting, as he 
did, to oust the non-Zulu wTixo, and give the Zulus, if possible, one of their 
own God-names. At the time of his first inquiries, CoLeNso did not yet know 
Zulu, but he could entirely rely on Sir THEOPHILUS SHEPSTONE, the 
uSomseu of the Zulus, who was a perfect “Zulu with a white skin” as far as 
language is concerned. 

As to his scientific, and especially theological tenets, CoLENSO was a 
child of his time. I need but remind my readers that it is this same CoLENso 
who is the author of the famous commentaries on the Pentateuch and the 
Book of Josuah which caused so much stir within and withouth the Anglican 
Church. As theologian, therefore, he was the exponent of the extreme left of 
the ‘radicals’. Since CoLenso has been sincere enough to admit the existence of 
the amount of original tradition that he actually found among the Zulus, in- 
stead of joining the chorus of contemporary scientists who were practically 
unanimous in making of the Zulus complete atheists, his testimony must be 
accepted as being beyond exception. 

‘If the extracts I am giving below from the above book, are lengthier than 
I could wish myself, it must be put down to the importance of the subject, and 
also to the fact of “Ten Weeks in Natal” being long out of print, so that mere 
_teferences would be useless to the average reader. The passages are presented 
in the same geographical and historical order as I found them in CoLENso’s 
book. 

At Edendale Mission. Our next scene was a private interview 
with the twelve chief men of the station... I found, as I had been led toexpect by 
Mr. ALLIson, that his people were unanimous in their disapproval of the word 
for God, now commonly in use among the Missionaries—uTixo—which, 
they said, “had no meaning whatever for the Kafirs. They used it because thev 
found it in their Bibles; but it was not a word of their language at all”. “The 
proper word for God was iTongo, which meant with them a Power of Univer- 
sal Influence—a Being under whom all around was placed.” “For instance, 
said one, if we were going on an expedtiion, we should, in ordinary circum- 
stances, have trusted to our household gods, which we call amaHlose (in later 
publications CoLenso spelled it rightly a@maDAlozi); but if some unusual 
danger of the desert threatened us, or if a violent storm terrified us, we should 
throw these away, and trust in iTongo. All the Kafir tribes, whether on the 
frontier or to the north, would understand iTongo; but the latter would have 
no idea whatever of what was meant by w7ixo, though the former are now 
used to it through the Missionaries.” 

I may here mention, before I pass on, that, having received this impor- 
tant information, I resolved to direct my inquiries especially to this point, when- 
ever opportunity. should be afforded me, in my intercourse with the Kafirs 
of the district. The conclusion to which I have come (and for which the Journal, 
as it proceeds, will sufficiently supply the reasons), is, that these Kafirs 
were undoubtedly right in condemning the word wTixo, as one utterly without 
meaning in the Kafir tongue,... The origin of this word is very uncertain; 
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but it is said to be the name of a species of mantis, which is called the “Hotten- 
tots’ god”. At all events, it would seem that Dr. VANDERKEMP, who first 
laboured among the Hottentots some sixty years ago, adopted this word in his 
teaching as the name of God; and the Wesleyan and other Missionaries have 
carried it from west to east, first among the British Kafirs, and now among the 
tribes of Natal. Meanwhile, they have not noticed at all two names, which the 
Kafirs have of their own for the Deity, and which in their language have most 
expressive meanings. Here, however, as my further inquiries convinced me, 
Mr. ALLison’s Kafirs were in error. It is true that all the Kaiirs of the Natal 
district believe in iTongo (plural, amaTongo) and amaDhlozi; and it is very 
likely that the former may be regarded as having the universal tribal in- 
fluence they spoke of, in distinction from the limited family influence of the 
latter. (it did not occur to me to press this inquiry.—There is no such 
distinction between amaTongo and amaDhlozi.—The Author.) But these words 
are certainly used by them only with reference to the spirits of the 
dead—not to the Great Being, whom they regard as their Creator; ... 
The true words for the Deity in the Kafir language—at least in all this 

part of Africa—are umKulunkulu (he corrected it later on into uNkulunkulu— 
The Author), literally, The Great-Great One = The Almighty (wrong, the © 
literal meaning being ‘the all-great uN’ = the all-great God in heaven—The 
Author), and wmVelingange (recte, umVelinggangi)—The First Comer-Out 
— The First Essence, or, rather, Existence (the last is the nearest — The Au- 
thor). It will be seen, as my narrative proceeds, that ine ver y instance, whether 
in the heathen kraal, amidst the wildest of savages, or in the Missionary 
station, in the presence of the teacher, who was surprised him- 
self at the result, my inquiries led me invariably to the same 
point — namely, that these words have been familiar to them from their 
childhood, as names for Him ‘who created them and ali 
things, and as traces of a religious knowledge, which, however 
originally derived, their ancestors possessed long be- 
fore the arrival of Missionaries, and have handed down to the 

present generation. The amount of unnecessary hindrance... (already quoted 

p. 658). This evil (sc. of forcing upon the Zulus a non-Zulu God-name), it will 

be seen, has been felt by both the American and Norwegian Missionaries. Mr. 

ALLISON objects to the name wTixo, and adopts wYehova, the Hebrew name for 

God. I cannot account for his people not even naming to me the two other names, 

uNkulunkulu and umVelinggangi, which, in every other instance (all 

the foregoing whitenings, except this, are mine—The Author), were given to 

me at once by the natives. They might have done so, if I had asked for them; but, 

at the time of my visit to them, I was not alive to the importance of the question. 

At Pakade’s. Ngoza was asked, “Did he know the Prayer, beginning, 

Baba wetu, &c., Our Father, &c.?” “Yes!” “Did he know Who it was that 

was there spoken of?” “We did not know, until the white people told us.” “Did 

he know anything about wNkulunkulu before?” “Yes; they all knew that 

everything came from Him.” “Say (this to Sir To. SHEPsTONE) that — 

I am sent to tell them more about Him.” . 


Se A ARAL ASIN AO PED: Dis MENU N Tea 
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They said that “amaTongo and amaDhlozi were certain! y not the 
same as wNkulunkulu: for they could not be till man was created; in short, 
they were departed spirits, but wNkulunkulu made all things.” 

“We've missed the truth by very little, after all: for we pray to unseen 
spirits, and you to one unseen Being.” .... 

They told me of the old Kafir tradition, that “aNkulunkulu sent the word 
of life by the chameleon, and then he sent the word of death by a lizard; but the 
lizard outran the chameleon”. 

One thing, however, we ascertained from them—and a very important 
fact it was to be gathered from such a set of complete heathens—namely, that 
they did know of aNkulunkulu by their own traditions—that He was 
the same as umVelinggangi, the First Out-Comer—and that they had heard 
lately of zTixo, and supposed that he must be somehow the same. “But, the chief 
said, there was a complete separation in these matters between the black and 
the white — we could not at all understand each other.” Mr. SHEPSTONE ex- 
plained, ihat “I thought there was not so great a separation as he supposed” — 
that “we believed in wNkulunkulu (the Great-Great-One), as well as they”’— 
and that “I was sent to tell them more about Him, what He had done, and what 
He was doing, for them”. It is incalculable what mischief must be done by the 
adoptions of this barbarous, unmeaning Hottentot name (uTixo), for one which 
is connected in the mind of the Kafir with such grand associations, as Almight- 
iness and Original Existence—however much they may have lost sight of the 
full meaning of their own expressive words for the Deity. They are the very 
ideas contained in the Hebrew words Elohim and Jehova.... 

After we had recovered (the following morning) our seats, Mr. SHEp- 
STONE began by asking the chief, “What he thought of that?” He said “We 
quite beat him last night, with talking of the uNkua- 
lunkulu, and saying that we prayed toHim inEngland; 
for he saw there was not so great a separation after 
all.” We were perfectly taken by surprise with this answer; for we had 
fancied that he had scarcely noticed this observation of ours overnight. But it 
seems he had, and, though he had said nothing at the time, had been pondering 
since upon it. 

AtLangalibalele’s. Mr. Surpsrone has just put into the chief’s 
hand a spoonful ot brown sugar, which he eats with great zest, and stuffs a 


: _ portion into the mouth of his right-hand neighbour, and then licks his hand 


when he has finished it. He has just asked Mr. SHepstone, “How is sugar 
made?” “It’s made by boiling.’ “Ah! then you are taught that by the wm- 
Velingqangi.” It should be observed, that we had not said a word to him | 
or his people on the subject of religion; so that here we had this heathen Kafir, 
of his own accord, refering the wisdom, which he saw we possessed, so super- 
ior to his own, to the Great Source of all Wisdom. We caught, of course, at 
this word. “Whom do you mean by umVelingqangi?” “He made men—he made 
the mountains—he gave them names. Do you know,” he asked, “who gave the 


 Tukela (a river) its name?” “No.” “Then it must be wmVelinggangi: for we 


do not know-who did.” We asked, “Who was the wNkulunkulu?” He said, 
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“He was the same.” “Did they know anything about the creation? Had they 
any tradition about it?” “No (such a negation has often, as also here, not the — 
sense of a flat negation, but is used idiomatically as conjunction, s. my “Kon- 
versations-Grammatik der Zulusprache”, Mariannhill 1917, p. 10 and 603— 
The Author); they only knew that He had made them, they did not know by 
what word He had made them. Their old men had died by wars, and they 
had forgotten everything.” He said, “They only knew of uTixo, since white 
men had come into the country; but they knew the other names from time 
immemorial.” I begged Mr. SnepsTone to tell him, that w7ixo was meant 
by the Missionaries for the same Being; but the teachers did not know they 
had such good names themselves for God, — that we prayed to uNkulunkulu. 

A discussion now arose between themselves, as to whether the amaDhlozt 


and amaTongo were the same as uNkulunkulu. One said, “He thought they — 


were.” But he was overruled by the others, who said: “that could not be; 
for they were the spirits of dead people, who came into snakes sometimes; but — 
uNkulunkulu made men and ail things.” 

At Putine’s. They told us, as before, that, “long before the white — 
men came, they had heard of wNkulunkulu,’—that “he made the land, and 
men, and all things.” “Tell them, I said, that He is our Father, and we are 
all His children, and, therefore, brethren; and we ought to be kind to one 
another.” “That was very good—to know that they had heard of Him so long © 
ago, and now, when they had become subjects of white people, to find that 
they were all brethren...” “Did they know of any other name?” “No.” 
“Had they never heard of umVelinggangi?” “Yes: that was the same.” 

At Emmaus, Berlin Mission. “Before the Missionaries came, 
one said, we heard that there was a great inKos’ (Lord—The Author), who 
took care of us; but what He was, we did not know.” Another (a British Kafir, 
from the frontier of the Cape Colony) here observed that “He manifested Him- 
self by means of dreams or spirits — amaPupo or amaTongo.” Then a third 
informed me, that “his people called Him wNkulunkulu and umVelinggangi.” 
This was uNceni or Karl, who had been a servant formerly of Capt. GARDINER 
for three years. He said, “The Zulus first heard of wTixo from Capt. GARDINER: 
but, before he came, they thought the origin of all things was uNkulunkulu.” 
Dingaan (Zulu king 1828-1840—The Author) said of Capt. GARDINER’S 
teaching, “uNkulunkulu must be the same as uTixo, only we have no one to- 
tell us.” Capt. GarpiNER, it appears, could not himself speak the Zulu lan- 
guage, but always addressed the people by means of an interpreter; and the 
chief, though he never heard him, was curious to know what he said to his. 
subjects, and made the above remark upon it. 

At Zikali’s. We asked, “If a Great Being above did not make all 
things?” “They knew nothing of this, till the Missionaries came.” “Had he 
(the chief) ever heard the names of wNkulunkulu and umVelinggangi?” “No! 
perhaps, some of his old men had.” A grizzled grey-beard here got up upon 
his hams, from the circle of the old men — Zikali’s amaPakati (counsellers) — 
who sat at a very respectful distance behind him, and, I should have thought, 
quite out of hearing of our questions and their chief’s answers.~In a serious, 
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__ slow tone, he said, that “when a child, he had heard from old women, stooping 
_ with age, that there was a Great Being, pe-Zulu (up in heaven), who had those 
names: but, more than that, he knew nothing.” 

At Ladysmith. (The following | insert chiefly for the purpose of 
showing how Cotenso did not allow himself to be carried away by any pre- 
dilection or monomania for the word uNkulunkulu — The Author.) We have. 
the greatest difficulty in fixing on a proper Name for God. I cannot bear the 

mean and meaningless name wTixo... uNkulunkulu and umvV elinggangi are 
both too long for common use; and so would be uLungileyo, “The Good One.” 
We have thought of adopting wmPezulu, “He above, or in Heaven”; and_by 
this name, in fact, Kafirs are often sworn in courts of justice. Standing up, and 
lifting the first and second fingers of the left hand in Dutch fashion, he will 
repeat the words Ngibona, ’nKos’ iPezulu (recte, nKosi epezulu), “Behold me, 
Lord above”; or, Ngisize, ’nKos’ iPezulu, “Help me, Lord above”, But there 
are objections to this word also. I am not sure that it would not be best to employ 
the word wDio. It is a new word, it is true, like wTixo; but it is easy of utterance, 
is directly connected with the Greek and Latin names for God, and is not very 
far removed in sound from the word which it displaces. No one, who has not 
tried, can conceive how hard, and almost impossible, it is, to give correct repre- 
sentations in another, and that a barbarous tongue, of the refined and expres- 
sive language of some parts of the Bible and the Prayer Book (1 feel sure that 
the later Zulu scholar CoLenso would not have subscribed to what here the 
newcomer CoLENso says—The Author). 

At Durban. Mr. Ortesro Norwegian Missionary entireley and most 
effectively confirms all the results of my past experience about the words uTixo 
and uNkulunkulu, and the mode of treating with the natives the subject of 
religion. “They all know wNkulunkulu, but know nothing of wTixo; and he and 
his brethren never use the latter word—only the former—even in the Creed.” 
“He has heard Zulus say that, in their own country, when they are going to, 
sit down to a meal, they will send their children out, and tell them to go and 
pray to wNkulunkulu to give them all sorts of good things; and they go out and 

say, “O uNkulunkulu (recte Nkulunkulu), give us bread—give us cows— 
give us corn”. (This ‘praying’ to wNkulunkulu has been ridiculed by Donne 
and CaLLaway, as being, upon native evidence, a mere trick to keep the children 
out of the way when their elders sat down to a dainty meal. But neither has 
even as much as tried to prove that originally, and perhaps with other Zulu 
speaking tribes, it was not a religious practice—The Author.) “He has heard 
others (sc. natives), when he has been preaching about wNkulunkulu, whisper 
to one another, ‘What! does he know anything about uNkulunkulu? and seem 
_ greatly interested with the fact thad he did.” [As to the last remark, one of great 
psychological importance, the author is in a position to state from many per- 
sonal experiences, that whereever, in teaching catechism or preaching to the 
natives, allusion is made to the one or other of their own traditions, they will 
_ show, by their surprise or eager interest or beaming faces, that they are greatly 
pleased; and should it happen that the wkutsho kwabadala, i. e. what the old 
_ people said, be not rendered faithfully, they will take the liberty (the necessary 
Anthropos XVIII—XIX, 1923—1924, 4 
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degree of confidence into the individual missionary presupposed) to correct him, 
in catechetical instruction at once, and if such mention was made in a sermon, 
after the sermon.] “The other word, umVelinggangi, he said, was equally 
familiar to them; but, of course, they do not attach to either of them the deep 
significance we can.” 

At Inanda. Mr. Linptey told me that he knew they had the name 
uNkulunkulu, which they use to express the Creator of all 
things: but he felt sure that, if I asked further, 1 should find they meant 
by it a little worm in the reeds, a sort of caddis-worm .... whose cylindrically 
shaped houses, constructed of little strips of bark, may be found on the willow- 
tree in great numbers (in Zululand proper, called un-kulukundhleni and uma- 
hambanendhlwana ‘the one who goes about with his own little house’, in Natal, 
besides, also ankulunkuilu—The Author). This was quite new to me; but I 
felt already so sure of the ground on which I stood, that it would not have 
staggered me with regard to my general conclusion, formed from so many 
replies, obtained from so many different tribes, if 1 had found that those now 
before me had, previous to their conversion, been sunk in yet lower degradation 
and lost yet more of the truth of their original traditions, than others of their 
brethren. 

With this preparatory talk, we proceeded to our inquiries. The subjects 
selected for the examination were chiefly two men—aged fourty six and 
fourty nine. They told us that they had heard the name w7ixo from Dr. 
Apams, and before that from Capt. GARDINER, more than twenty years ago. 
“Had they ever heard any other name besides uTixo?” “Ves—uNkulunkulu. 
He had made all things.” In answer to Mr. Linn ey, they “did not hear whe- 
ther he had made the great mountains.” “He made the reeds first (cp. what 
further on will be said on u-hlanga and um-hlanga—The Author), and out of =} 
them came men.” “Was uNkulunkulu the same as uTixo?” “Yes: but they did 
not understand u7ixo at first. They do now, because they have been taught its 
meaning.” “They think wNkulunkulu would be the best word to use for the 
unconverted heathen.” “They think wNkulunkulu the best word altogether”— é 
two or three speaking. “Did they think at first that w7ixo was the same as uN- 
kulunkulu2” “When they heard about His creating all things, they said, ‘This is 
uNkulunkulu’.” “They would have liked better—attended more—if the Mis- 
sionary had spoken to them at first about wNkulunkulu, instead of uTixo. They 
would have said, ‘The teacher is right. It is wNkulunkulu that he talks about’.” 

“But, asked Mr. Linptey, if you had been told about uNkulunkulu, 
would you not have thought directly about the little worm down in the reeds?” 
This question was received by the whole party with a smile of respectful 
derision. “O no! we only call it so; we use the same name for it; but we do not 
pay any honour to it.“ (One remembers a flower, called by the name ‘Ever- 
lasting’.) 

“Did they know where wNkulunkulu was?” “No! they had only heard of 
Him, that there was such a Being; they did not know where He was.” Mr. 
LINDLEY was quite convinced by their replies, that there was more of truth in 
their rude conceptions of the Divine Being, than he had imagined. 
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At Mr. Lewis Grour’s. I wished to ascertain wheter they could 
corroborate at all the statement of the Norwegian Missionary, which was quite 
new to Mr. Grout, viz. that the Zulu parents sent their children at times, when 
they themselves took their meals, to pray to uNkulunkulu. They gave us imme- 
diately the two Kafir names, as those by which their fathers knew the Great 
Creator, before that of w7ixo reached them. 

So far CoLenso. If one reads all these statements on uNkulunkulu, made 
by members of very different Zulu speaking tribes, all concurring in His being 
the Creator of man and everything, one cannot help being struck by this unanim- 
ity. But perhaps to those conversant with what DouNE, CALLAway, &c., put 
down on the same subject, this very unanimity will be a great stumbling block. 
Why, they will ask, not a word on, not even an allusion to, w.Nkulunkulu, or 
rather unkulunkulu, as meaning ‘man’, ‘the first man’? The answer, in my 
Opinion, is very simple — CoLeNnso always proceeded from wTixo; therefore his 
native interlocutors knew from the very beginning that no one else than the One 
who figured in their own traditions as the Creator of man and everything, viz. 
‘uNkulunkilu, was in question, and consequently they had no reason whatever 
to speak of what was not asked, viz. wnkiulunkiulu ‘the first man’. In my own 
mind, I feel quite convinced that in all those conversations only ‘éNkulunkulu 
was used, not once ankulunkilu. 

If this is so—and it does not appear how it could have been other- 
wise—these statements are really invaluable, outweighing, for instance, all 
those collected by CALLAway, in which practically — that is, to all those who 
are not in possession of the key to the perplexing problem — confusion reigns 
supreme—“The evidence, collected by Dr. CaLLaway, is honest, but confused”, 
writes A. Lana®. 

To the writer personally, Dingana’s statement, as narrated above by 
Neeni, is the most convincing. Anyone who has been in personal contact with 
the Zulu speaking natives for any length of time, will know that the common 
people look up to the Zulu king or the royal Zulu family as the keeper of 
Zulu traditions, profane as well as religious. And the writer, who has been for 
years in personal contact with several members of that family, has been able 
to put this prerogative of theirs to the test. Now king Dingana was told of what 
GARDINER had said to his subjects of wTixo, and he, at once, concluded this 
must be our Zulu *u%NRulunkilu. “Whoever has ears to hear, let him hear!” 

This patch of clear sky, of unclouded evidence, alas! has been darkened, 
“obscured”, as already indicated. Unpleasant as it is, to walk in the dark, we 
shall have to contend with darkness for some time before we see light again. 


D OHNE. 

The first (in historical sequence) to quote is the late Rev. J. L. Doune, 
Missionary to the American Board C.F.M. In his “Zulu-Kaffir Dictionary” 
(Cape Town 1857) he has:—“un-Kulunkulu, n. sing. From inkuluinkulu, a 
great-great, viz.: the greatest of all (maximus), which is made a proper noun 


c “The Making of Religion”, 3° ed., p. 207. 
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by the nom. form w or un—see u-Ni. Sisuto mogologolo. The first great individ- 


ual: the progenitor of one or all nations.—This word refers only to some ~ } 


great original man of a whole nation, like Adam, the first man.” 

The form inkuluinkulu, the supposed parent form of wnkulunkulu, is an 
arbitrary postulate of DOHNE’s; no more need be said about it.— If his un- 
Kulunkulu is to be identified with ankilunkilu = akilukilu, he is right 
in giving it the meaning ‘progenitor of one or all nations’, and wrong in ren- — 
dering doubled kulu by ‘great-great, viz. the greatest of all (maximus) instead 
of ‘old-old, i. e., the oldest of all (antiquissimus)’—see p. ?. If, on the other 
hand, his unKulunkulu is meant for uNkulunkilu, he should have drawn the 
reader’s attention to the fact that there is a dynamic accent as well as H on the 
first syllable, and might have, at least, doubted whether ‘the great-great’ or ‘the 
greatest of all’ did justice to a word having such an exceptional accentuation, 
although it might have proved too much for him to arrive at ‘the greatest or 
all-great uN’. 

DOHNE goes on to say, “This idea is established by the etymology and 
usage of the language. But tradition says (DOHNE, therefore, admits tradition ! 
—The Author), that wnkulunkulu wadabula abantu nezinto zonke eluhlangeni, 
i. e. the very great one made go or come forth, people and all things out of or 
from a descent.” 


By “this idea” Donne refers to unkulunkulu being ‘the first man’ or Fi 


‘some great original man of a whole nation’. If it be ankulunkilu, he is right in 
saying that “this idea is established by the etymology and usage of the langu- — 
age.” But in quoting the famous traditional ‘phrase, as above, he would have 
had to prove first that this unkulunkulu, of whom tradition says wadabula 
abantu (nezinto zonke) eluhlangeni, is one with the preceding ‘first man’, i. e. 
unkulunkulu, or else with *uNkulunkilu. Secondly, lie should have inquired 
whether abantu, according to universal native tradition, means ‘people’ in gene- 
ral, or else the first men’. Thirdly, by choosing the word ‘descent’ for 
u-hlanga (wherefrom eluhlangeni), DOHNE seems to give to understand that 
unkulunkulu made come forth people and all things by way of generation (in 
Zulu wku-zala), and not by that of creation (in Zulu wku-dala), although it is 
hard to see how unkulunkulu could be supposed to bring forth all things by 
generation. Any native could have told Donne, had he but asked, that the 


above traditional phrase contained their traditional idea of the wku-dalwa or S 


(passive) creation’ of the unkulunkulu. For the rest it is very easy to put down 
‘descent? for whlanga, especially if this suit one’s own preconceived idea, in 
reality, however, the true meaning of whlanga in this particular phrase is — 
extremely difficult to ascertain, as we shall see further on. 

Donne continues, “And this expression being incorrectly interpreted by 
foreigners (viz., the very great one cfeated men and al! things out of a reed, == 
or as some, paying no proper attention to the nom. form whether wn or um, 
understood it, that wmkulunkulu, viz. the caddis-worm, had created men and — 
all things out of a single reed), — therefore great confusion has prevailed, and | 
some have been, and are still, fond of taking this name in the sense of God- 
Almighty.” 4 
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Donne unjustly attributes the ‘creating of men and all things out of 
a reed’ to foreigners. As a matter of fact, it was not foreigners, but the 
natives themselves who, by a popular mistake, have substituted for the un- 
doubtedly original eluhlangeni or ohlangeni the spurious variant emhlangeni, 
the nominative of which, viz. umhlanga, signifies ‘reed’. He is, likewise, wrong 
in giving uwmkulunkulu as the word for ‘caddis-worm’, as well as in attributing 
to foreigners the belief that the caddis-worm was the creator of men and all 
things, who would have created them “out of a single reed”; at least, the writer 


_ has never come across any European author giving such an interpretation of 


the above traditional phrase. Nor have the natives ever done so. As to “con- 
fusion”, in the above extracts from CoLenso’s “Ten Weeks in Natal” we have 
met with no confusion on the part of the natives nor on that of CoLenso him- 
self; confusion makes itself felt whereever natives ‘give evidence’ who themselves 
have lost the thread of tradition, so that they are no longer able to reconcile, or 
else to distinguish, in their own mind the two words ‘éNkulunkilu and ian- 


_ kiilunkilu, the consequence being that, for sheer perplexity, especially when 


pressed by European inquirers who have not acquired the art of how to elicit 
genuine information, they will attribute to ankulunkulu what, of right, in their 
own tradition belongs to éNkulunkulu, and vice versa. The responsibility for 
the “confusion” with which DonNE would saddle CoLenso and such as adopted 
his views, because “they have been, and are still, fond of taking this name 
(iNkulunkilu) for the name of God”, — the responsibility, I say, for the “‘con- 
fusion” rests on writers like DOHNE himself and CaLLaway. 

Then DouNE allows—“That there may be some idea of a being like God 
at the bottom of this word (for some idea of that kind is found even with the 
most degraded savage), we readily admit; but an unprejudiced inquirer will 
find that none of these savages are aware of it, or use the word in that sense. 
And where a native is found who attaches some idea of God to the word, he does 
so, not of himself, but from some influence which Christian Missionaries have 
already gained over the nation in general.” 

So DjnnE does admit “that there may be some idea of a being like God 
at the bottom of this word”, after having stated apodictically, “This word refers 
only to some great original man of a whole nation, like Adam, the first 
man.” And as to those “savages” not being “aware of it” or else being but in- 
fluenced by Christian Missionaries, I refer the reader to the extracts from “Ten 
Weeks in Natal”; CoLenso had to do with sets of “complete heathens”, and 
with converts. It would be for Donne to prove that. those complete heathens 
were really influenced, directly or indirectly, by Christian Missionaries. And if 
the converts, as also the heathen Dingana, concluded that wTixo must be the 
same as their own wNkulunkilu, they certainly must have known that which 
they knew of *u%Nkulunkilu, independently of the Missionaries. 

DoxneE concludes by saying, “On the contrary, the native or savage idea 


_ expressed in the above traditions, is in strict conformity with their spirit and life, 


materialistic. And it is only a necessary consequence of the grossest materialism 
that the unkulunkulu has been brought down to a mere fiction, or a fable. An 
instance of this is seen in the following common trick, which greedy mothers or 
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women play upon their children, when they have prepared a dainty meal and 
wish to enjoy it alone. For which purpose they send the children away, saying: — 
yiyani nimemele (recte nimemeze) kunkulunkulu anipe zonke izinto ezinhle, 
i. e.: go and call out to unkulunkulu, that he must give you all nice things. The 
hungry children do what their mothers say, and are laughed at for their obe- 
dience. But foreigners who did not sufficiently understand the people and their 
language, have mistaken this, and believed that these women were in the habit 
of teaching their children to pray — to the Unkulunkulu, and concluded that there 
must be a good deal of religious knowledge among them.” 

We have already pointed to the possibility of the practice in question 
having had once a religious character which later on degenerated into the trick 
described above (which, according to my information, was by no means uni- 
versal). But, in the first place, it would have to be ascertained whether the chil- 
dren were told to call out to *é#Nkulunkulu or to unkulunkilu. But, however that 
be, Doxne could, and should, have known that it was not this practice alone, 
nor even chiefly, from which CoLeNnso and others “concluded that there must — 
be a good deal of religious knowledge among them (sc. the natives).” 

I shall not declaim now on the lo gical and psychological aspect 
of the passage quoted from Donne, leaving it to the reader to draw his 
own conclusions. Regarding its linguistic or philological aspect, DOHNE 
did not know that there were two different words: -iNkulunkilu and inkulu- 
nkiilu, otherwise he would have inserted the two, in which case he very likely — 
would have written something rather different from the above. But even so, he 
might have been more careful as to scientific truth — also CoLENSO was not aware 
of the difference between these two words, and yet he accepted truth as he 
received it out of the mouth of complete heathens and converts. 


CALLAWAY. 

After Doune, in the order of time, follows CaLLaway, the author of 
“The Religious System of the amaZulu’’ already quoted. The “Ist Part: UN- 
KULUNKULU?” is devoted entirely to the problem indicated by its name. As 
far as I can see, this is the chief source from which scientific authors in Europe 
drew, such as W. Scxnemer, Le Roy, A. Lanc, W. Scumipt S.V.D., 
C. Mernnor, and (recently) V. CaTHREIN S.J. Of course, the scientist in Europe 
depends on books. As a rule, he has no opportunity to check what he finds in 
them, on the spot, if it refer to things of distant countries. And if it happens 
that these premises are false, false will be the conclusions drawn from them. 
So far, no blame can be attached to the scientists themselves. If, in the present 
instance, they are to blame at all, it might be for having followed but one single 
author, viz. CALLAWay, and not made use of the whole literature. But even this 
may have been no fault of theirs; ih which case all that can be said, is that it 
was a regrettable misfortune that even genuine science has been misled for over 
half a century with regard to the wNkulunkulu, or unkulunkulu-problem of 
the Zulus. Nor do I mean to belittle CaLLaway personally. In the Preface to my 
re-edition of his “UNKULUNKULU” | said:—“To write down, as he did, 
so many statements from the mouth of natives, to translate them into English, 
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to add lengthy annotations, to install a private Mission Press in the wilds of 
South Africa, to print the MSS — to do all that, certainly required more than 
ordinary energy and zeal for the cause of Native Mission work.” Nor do I in- 
tend to deny or depreciate the high value of his work. A few years ago, I 
wrote °;—“In spite of the author’s (sc. CALLAWay’s) conviction to the contrary, 
the book contains the most valuable proofs, taken from the very lips of intelligent 
natives in the middle of last century, to show that wNkulunkulu is the name 
of the true God in Zulu tradition.” I might have added that the information he 
collected from those natives, goes back to at least some 100 years previous to 
the time of his inquiries (the same applies, of course, also to some statements 
contained in “Ten Weeks in Natal”); for some of his informants were “very 
old”, they may easily have had the age of eighty or ninety years (I met many 
nonagenarians, male and female, among the Zulu-speaking natives; the age 
of one I knew in 1897, was well beyond 100). And they merely repeated what 
they had been told by “their old people”, parents and grandparents. Thus the 
uninterrupted chain of tradition, as put down by CaLLaway, leads us back to 
about 1750 or 1700 —a time when the Zulu speaking races as a bulk, had no 
intercourse yet with Europeans. 
_ But all this does not do away with the “obscuring reasons” enumerated 

at the beginnig of this treatise, all of which apply to CALLAWAY, some in a 
less, some in a greater degree. And this is the crucial point of which science in 
Europe seems not to have been aware. 

No more need be said of CaLLaway at present, as much will have to be 
said later on. 

COLENSO. 

In the order of time, the next to be quoted, is, I believe, again CoLENso, 
In his Zulu-Englisch Dictionary (I quote from the edition of 1884 — the date 
of the first edition I have not at hand) he has:—“Nkulunkulu (U), n. Great- 
Great-One, Supreme Being, traditional Creator of all things, called also um- 
Velinggangi; grub of the dinning fly, which makes a little cylindrical cell, of 
stalks of grass, &c., like a caddis-worm, and hence is called also uwMaha- 
mbanendhlwana. N.B. The Zulu children used in play to run shouting, one and 
all together, We Nkulunkulu ! Old men of the present generation have done so; 
but the practice is discontinued.” 

It appears that the conviction gathered in his first ten weeks in Natal, 
remained unshaken. And so it did to the end, as can also be seen in all his reli- 
gious Zulu publications, including his Zulu version of the New Testament. 


BRYANT. 

Finally also a Catholic author must be quoted, the Rev. A. T. 
Bryant. In his Zulu-English Dixtionary (Mariannhill Mission Press, 1905), 
he has:—“‘u-Nkulunkulu, the Great-great-ancestor or ancestral spirit (of man- 
kind), the first man who is supposed to have made most of the things round 
about; hence, adopted by Missionaries to express God, Creator.” As can be 


* “The traditional Zulu Names of God”, I. c. p. 179. 
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seen from these words, Bryant, on the one hand, sticks to the “Great-Great”- 
idea of all his predecessors, although he makes of it “Great-great”, seemingly in 
order to indicate that he excludes from uNkulunkulu any and every idea of the — 
Supreme Being, and shows himselfs, at the same time, a partisan of Downe and 
CaLLaway. On the other, he goes beyond them, making of uNkulunkulu the 
Great-great-ancestral-spirit—a tale which he certainly cannot have been told by 
any native, an interpretation unwarranted even if uNkulunkulu be taken for — 

unktlunkilu = uktlukulu, since there is the fact of the natives having never 
made of him an idAlozi or ‘ancestral spirit’, a fact amply attested also by 
CaLLAway’s informants. Besides, no native ever attributes to any ‘ancestral 
spirit’ the power of creation or “having made most of the things round about”. — 
And this false supposition has, according to Bryant, been the reason why 
Missionaries adopted this term for God, the Creator !—a false supposition 
that amounts to a contradictio in terminis of which the natives are innocent. — 
Verily, a man of his wide knowledge of Zulu might have done better, especially 
in a matter of vital importance to the Cathoile Missionaries who had followed 
CoLenso in adopting uNkulunkulu for ‘God’. And he (CoLENso) had adopted 
it—not because the natives had told him that wNkulunkulu was “the Great-great- 
ancestor or ancestral-spirit (of mankind), the first man who is supposed to have 
made most of the things round about”, but—because his native informants were 
unanimous in telling him that aNkulunkulu was the Creator of men and 
all things. 

Strange to say, a BRYANT, whose undisputed merit lies in having collected 
in Zululand itself, and, as a rule, carefully interpreted, such a vast amount of 
Zulu words, noted in his dictionary neither ukdlukulu nor its nunnated form 
unktlunkulu, in the sense of ‘protoparent’, that is, as the last link of relation- 
ship in the ascending line. That even wktilukulu should have escaped him, is 
ihe more remarkable as he has set down its diminutive uku/ukulwane. As to — 
unkilunktlu, he mentions it as acommon noun, giving it as the Natal word for — 
unktlukundhléni, and as a proper noun, in the sense of ‘The Great-great- 
ancestor or ancestral-spirit’ as above. Of the common noun unkilunkilu with the — 
meaning of ‘protoparent’, ‘progenitor of mankind in general, or a people, tribe, 
clan, in particular’ he seems to have known nothing. Again this is the more 
remarkable as, long before Bryant, CaLLaway had established this meaning, 
not only in Natal-Zulu, but also in Zulu proper. Thus, e. g. in his UN- 
KULUNKULU (re-edition p. 48), “Koto Mhlongo, a very old Zulu, one of — 
the Isilangeni (recte: eLangeni) tribe, whose father’s sister, uNandi, was the - 
mother of uTshaka” states, “Ngiti mina, unkulunkulu, sazi yena ozala uT shaka: 
uSenzangakona, ozala uT shaka.” Callaway’s version is, “I say for my part that 
the wnkulunkulu whom we know was the father of uTshaka; uSenzangakona 
was uThsaka’s father.” The proper rendering, I believe, is, “To my know-— 
ledge, as to unkulunkulu, we know the one who begat Tshaka, namely Senza- 7 
ngakona, him who begat Tshaka.” As will appear immediately from Koto Mhlon- — 
go’s own words, he used here unkuilunkulu in an improper sense. A little farther 
on, the same stated, “U Jama kambe, ozala uSenzangakona, uyise waoTshaka, 
uyena ounkulunkulu.’ CaLraway’s rendering is, “UJama was the father of — 
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uSenzangakona, the father of wT shaka’s; it is he who is unkulunkulu.” | would 
render it thus—“Jama who begat Senzangakona, Tshaka’s father, is (sc. in 
this case) the unkulunkulu.” Even here unkilunkilu is employed in a wide 
sense, as will be seen from the following footnote, added by CaLLaway:—“As 
the question has been raised whether the natives do not call the First Man, 
or Being, wkulukulu, and an ancestor unkulunkulu, in order to prevent all 
misunderstanding, I asked him (sc. Koto Mhlongo) if he was not speaking of 
ukulukulu. He replied ukulukulu and unkulunkulu is one and 
the same word; the amaZulu say unkulunkulu, other tribes ukulukulu, but 
the word is one. J enquired what he meant by uwnkulunkulu. He answered: — 
(to save space, I omit the Zulu text which I give in my rendering) “We 
start from the word wkulu as the one who begets the father, but this one we 
call (by the simple form) wkulu (grandfather). But there is also an unkalu- 
nkulu (doubled form), namely the one who is farther back. When using unkulu- 
nkulu, we do not refer to power (in the sense of greatness), but especially to 
age. For this (simple) form wkulu does not express that the one referred to, is 
old by twice, but only by once. But if his house begets again children, these will 
use the doubled form, and, by going back from their father to that one, will say 
unkulunkulu, that is, the oldest.” The order, as CALLAway elicited it from Koto 
Mhlongo, is:— 


ubaba my father umame my mother 
ubaba-mkulu or ukulu umame-kulu or ukulu 
ukoko ukoko 

unkulunkulu unkulunkulu. 


CaLLAway thus concludes his note:—“Ukoko is a general term for An- 
cestor who preceded the grandfathers. And wnkulunkulu is a general term for 
Ancient Men, who ‘were first’ among tribes, families, or kings.” Koto Mhlongo 
omitted the u(n)kulu(n)kulwane as given in our list on p. 660, and by CALLAWAyY’s 
informants at other places (as o. c. re-edition p. 90). Of course, if CALLAWAY 
had attended to the accentuation, and noted it for us, it would appear that Koto 
Mhlongo, all the time, was speaking of u(n)Riilu(n)kilu. 

To come back to our immediate subject, in my own research work, I had 
ample proof that, as in Koto Mhlongo’s time, so also in the present generation 
of the pure Zulus, both wkélukilu and unkilunkilu are still quite alive. Where- 
fore it remains a puzzle how they could escape Bryant’s notice. Had they not, 
in all likelihood, he would have been struck by the difference between *#Nkulu- 
nkulu and unkilunkilu, since, in other cases, lle has carefully noted the dif- 
ferent accentuation in seemingly identical words, and, in some cases, even the 
difference of musical tone. 

This, then, is the status quaestionis as far as the South African authors, 
or, to be precise, the Zuluists, of note are concerned — CoLenso, Donne, 
CALLAWAY, BRYANT. 

Now we must turn to the scientists in Europe. As far as I have been able 
to ascertain they have two things in common—one being that none of them quotes 
Co.enso, and the other that none of them went beyond Cattaway. For the 
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present purpose, it will suffice to adduce the views of some of them, based on 
conclusions drawn, in the main, from CALLAway. 


SCHNEIDER. 

No other, perhaps, among them has given expression to the feeling of 
being baffled by the wnkulunkulu-problem in more simple and, therefore, 
striking language than W. ScHNEIDER (Die Religion der afrikanischen Natur-— 
volker, Miinster i. W. 1891), who writes (p. 65; this and the following pass- 
ages in my translation): “Evidently, in the course of time, Unkulunkulu has 
been distorted into a grotesque being, full of contradictions. He is the Creator 
of all things, and, at the same time, a creature himself, the father (?, recte: 
Creator, Maker) of the First Man, and, at the same time, the First Man him- 
self.” No doubt, had he had the key to the problem, that is, had he known of the 
difference between *éNkulunkulu and wnkulunkilu, he would have had no 
difficulty in substantiating his final verdict on the religion of the Zulus, which 
clearly is in their favour. 

On p. 62 he has: “The U’nkulunkulu (sic) of the Zulus is the greatest 
of the Ama-hlozi (recte ama-dhlozi), as the souls of the dead are called by 
them, or the Adam of the Zulus.” Let us first, in passing, rectify a little 
inexactitude: the ‘souls’ of the dead, as such, the Zulu calls umoya ‘spirit, 
umpefumulo ‘soul’, and when speaking quite idiomatically, isifunzi 


‘shadow’. Such they are so long as, after death, they are ‘roaming about? in the 


open, especially on some mountain. And when do they become amadhlozi? 
When their blood-relations ‘bring them back’ to their kraal or family by the 
uku-buyisa-sacrifice, that is, the first sacrifice offered up in their honour, not q 
before. Now as to SCHNEIDER’s statement itself, in this generality it is un- ' 
tenable. For not the *a#Nkulunkulu, but the ankulunkulu of the Zulus is the 
oldest (kulu here = old), that is, the first in the long line of the amadhlozi, 
taking the latter in a wide sense; for if it be taken in its strict sense, the un- 
hilunkilu of the Zulus has never become an idhlozi, because his spirit 


was never ‘brought back’ by any such sacrifice as indicated above. The unki- 


lunkilu of the Zulus, with reference to mankind in general, is undoubtedly 


Adam, the First Man. But Adam belongs to the pre-pagan time, when, — 
amadhlozi-worship being yet unknown, no one’s spirit was ‘brought back’ by #y 
any kind of sacrifice, sacrifice, in those times, having been, as we may fairly 


suppose, addressed to ’uNkulunkilu alone. This is why, in conversing with the 
natives on the subject, one finds that in their minds Adam does not figure as 
an idhlozi. The same was stated by Mpengula repeatedly (as p. 20, 70) in 
CaLLAway’s days. 

Again p. 62, SCHNEIDER has: “Itongo is the singular of Ama-tongo, 
who occupy a higher rank (sc. than the amadhlozi) in the spirit world.” As a- 
matter of fact, in actual native speech and thought, itongo and idhlozi are one 
and the same, without any distinction of rank. ¢ 

On p. 69, he writes: “If we ask after the relation between Inkosi (sc. 
inKosi epezulu) and Itongo, by which name the Supreme Being is known to 
(he Swazis and other tribes related to the Zulus, Itongo seems to us to signify 
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the Deity as such, that is, Divine power and providence, while Inkosi refers to 
the Deity in Its concrete form or the form in which It reveals itself.” First of 
all, as a rule, itongo is not used of the true God, and if it is, as sometimes in 
the phrase iTongo elikulu ‘the great iTongo’, it is done so, possibly but by 
analogy to the amatongo or amadhlozi. Secondly, there may be a possibility of 
its having originally meant the true God, not, however, under the special aspect 
of power and providence, but as the inspiring agency, as the One who revealed 
Himself in dreams; for wbu-tongo, which is the ubu-torm of i-tongo, signifies 
‘sleep’. In this supposition, the name iTongo of the true God would have been 
transferred to the amadhlozi, when paganism began to invest the latter with 
the power of ‘inspiration by means of dreams’. 

After having referred to the mixing up of the Creator with the first man 
created by Him, ScHNeipeR continues—“This confusion had, according to 
the legendary tales, the following origin. Utixo (God), as CALLAWAY was in- 
formed by Coast-Kafirs (recte: by a Xosa), was concealed by Unkulunkulu, 
and therefore cannot be seen by anyone, while Unkulunkulu could be seen, 
and was called God, Creator of all things. This was said because it was not 
known who had created Unkulunkulu. A scripturalist might be tempted to 
perceive in the exalting of the human father of all mankind at the expense of 
the Divine a vague reminiscence of the First Man, raised by grace to God- 
likeness, having refused to his Lord the adoration due to Him, because striving 
after equality with Him: “concealed” God, that is, he would not recognise Him, 
wanting to be His equal. And in order to punish man for this ingratitude, God 
retired from man, hiding His face behind the material world, as behind a curtain.” 

Unfortunately the foregoing is “built on sand”, being based upon a 
wrong translation of the Zulu text Cartaway. In re-editing his UNKU- 
LUNKULU, I alas! overlooked this mistake. The respective passage (re- 
edition p. 64) begins with a reference to the custom of throwing, in passing. 
a stone on the izi-vivane (stone heaps) while saying “Generations of wnkulun- 
kulu.” Questioned which unkulunkulu (sc. whether God or the protoparent) 
was referred to in this phrase, the informant, a Xosa of the name of Langeni, 
said :— 

CALLAWAY’S version. 


Etsho umuntu wokugala kubo 
bonke abantu, owavezwa uTixo ku- 
gala. Kepa abantu bambona. UTixo 
wasita kunkulunkulu, kabonwanga 
umuntu; abantu babona yena unku- 
lunkulu, bati umenzi wako konke, 
umvelinggangi, betsho ngokuba lowo 
owenza unkulunkulu bengambona- 
nga. Bati-ke, (ng)uyena  uTixo. 
Yiloko, esikwaziyo ngonkulunkulu. 


He (sc. who says ‘Generations 
of unkulunkuluw”’) means the first 
man before all other men, who was 
created by uTixo first. And men saw 
him. UTixo was concealed by 
unkulunkulu, and was seen by no one; 
men saw unkulunkulu, and said he 
was the creator of all things, wmve- 
linggangi; they said thus because 
they did not see Him who made 
unkulunkulu. And so they said un- 
kulunkulu was God. This is what I 
know about wnkulunkulu. 
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My version:—“He means the first man of all, the one who was brought - 
forth by God (uTixo) first. Him people could see. God (uTixo) (screened 
Himself up, that is) was invisible to the protoparent (unkulunkulu), 
He was not seen by the (first) man (if Langeni actually used wmuntu, as in 
the text), or (if it was muntu) He was seen by no one; the people saw him, the 
protoparent (unkulunkulu), and (therefore) said he was the maker (um-enzi; 
umEnzi is a God-name) of all things, the “one-who-was-before-I-was” (um-_ 
velinggangi; umVelinggangi is also a God-name), and they said so because 
they had not seen Him who had made the protoparent (unkulunkulu). Therefore 
they said he (sc. unkulunkulu) is God (uTixo). This is what we (not “I”) 
know of uwnkulunkulu.” 

On the meaning of wku-sifa there is not the least uncertainty; thus, for 
instance, the sun, when ‘screened’ by a cloud, is ‘invisible’. Again wasita 
kunkulunkulu is not ‘he was concealed by the protoparent’, but ‘he was invi- 
sible to the...’ The passage in question, therefore, is not a “legendary tale”. 
as SCHNEIDER supposed, of God having been concealed by Adam, but an argu- 
ment of Langeni’s, based upon the invisibility of God and the visibility of Adam. 

On p. 63 ScHNEIDER has: “The Xosas now use the terms Umdali 
(umDali) Creator, and Umenzi (umEnzi) Maker, introduced by the missio- 
naries.” I much doubt wheter these terms were introduced by the missionaries. 
Among the Zulus, both umDali and umEnzi are traditional God-names. Con- 
sidering that the Xosas are the next sister, if not daughter-nation to the Zulus, 
the probalitiy stands in favour of these names having been traditional also 
among the Xosas. And in fact, CaLLaway has in a footnote—“SHaw also 
remarks: — Before Missionaries and other Europeans had intercourse with 
the Kafirs (= Xosas), they seem to have§had extremly vague and ‘indistinct 
notions concerning the existence of God. The older Kafirs used to 
speakofumDali,theCreatoror Maker ofall things 2 

On the same page, SCHNEIDER writes: “Like the Zulus, the Xosas also 
call the first man unkulunkulu, and endow him with even a higher position 
than the Hottentots their Heitsi-Eibib. Erroneously he is taken by some in- 
vestigators for God.” The error, in my opinion, is not on the side of those 
investigators; for the Xosas have, besides wQamata, also uNkulunkulu as one 
of their traditional God-names, their respective tradition being substantially 
identical with that of the Zulus. . 

On p. 65, ScHNEIDER holds that “without doubt, Unkulunkulu signified 
originally the first man.” Distinguo™(to speak with the school): if = %Nu- 
lunkilu, nego; if = inkulunkilu, concedo, but in this case “originally” is 
out of place. 

On p. 64, he has: “In a tale, related by Breck, God (Unkulunkulu) 
rose from below, in Zulu belief the seat of the spirit world (in the sense of 
departed souls of men only—The Author), and created in the beginning (0- 
hlangeni) men, animals, and everything (oflangeni, whatever else it may 
mean, is not ‘in the beginning’—The Author). From CaLLtaway’s “Religious 
System of the Amazulu”, however, the first part of which is entitled ‘Unku- 
lunkulu”, one does not receive the impression that the bearer of this name 
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possesses Divine dignity and substance. True, he is more than an ordinary 
man. He is, in accordance with his name “The Great-Great” (recte: The Old- 
Old—The Author), the great-grandfather or primogenitor, and, at that, the 
apotheosised primogenitor, transfigured into a demi-god, who, in the tales on 
creation and the original state of things, figures as demiurge, mediating be- 
aween God and men. As a clear distinction is not always made between the hu- 
man father of all, the medium through which life is passed on, on one hand, 
and the Divine father of all, the cause from which life sprang, on the other, 
Unkulunkulu figures now as Adam, now as the God of paradise: the father of 
all mankind, who, as the first child of God, has received lifé immediately, and 
therefore in abundance, from the first source, shines in unique likeness unto 
God.” This was, under the circumstances, the best interpretation a European 
savant who had in him something, it seems, of a poet, could put upon the per- 
plexing confusion reigning in CaLLaway’s book. But its scientific value is nil, 
considering that, in native view, unkilunkilu does not figure as as demi- 
god nor as demiurge, and so on—native tradition seen trough European 
spectacles, and clad in scientific Aryan language. 

“We shall return, indirectly at any rate, to. other points of SCHNEIDER’S 
in the sequel. He concludes his chapter on the Zulus thus—“The religion of 
the Zulus as well as the Kafirs in general, seems to have seen better times. No 
doubt, to this people, which bears the name of heaven, heaven was once the 

seat and the visible appearance of God invisible. Also among the younger ge- 
nerations this notion is still alive, although withal they do not worship heaven 
nor the stars.” No one I dare say will deny that the religion of the Zulus 
has seen better times. SCHNEIDER is also right in saying that, in Zulu tradition, 
heaven is the seat of God. But he goes ¢oo far in saying that heaven was, and is, 
to them the visible appearance of God invisible. There is no such idea to be 
found with the Zulu speaking native. Another mistake he shares with many 
writers, South African not excepted, connecting, as he does, the name ‘Zulu’ 
with heaven by saying that the Zulus bear its name. The facts are about as 
follows. 
A popular saying, still current even in the royal Zulu family, has it that 
“UZulu ngokuzula”’, i. e., “The name uZulu came from uku-zula ‘roaming 
about’”. Of course, this is a popular error, contradicted by Zulu etymology. 
The Zulus are named right enough after i-zwlu. Now, i-zu/u means 1. sky, 
2. heaven, 3, thunderstorm, and therefore also 4. lightning, the proper words 
for ‘lightning’, viz. u-bane and u-nyazi, being avoided (wku-zila ‘taboo’) for 
superstitious fear of uku-hlolela, i. e., ‘to bring down an evil’ by pronouncing 
its proper name. How, then, was it that the old name of the Zulus, viz. um- 
Nguni, pl. abaNguni, elsewhere still quite alive as waNgoni or aNgoni, was 
superseded by their present name? Answer: in accordance with a general 
custom by which the personal name (i-gama, i-bizo) of an ancestor may turn 
into that of a clan, tribe, or people (isi-zalo, isi-bongo ). The twelfth ancestor 
of the present ‘should-be’ Zulu king, of the name Nkayitshana, had for his 
personal name uZulu. History gives no positive answer as to why he was 
called thus, but its negative answer that it had nothing to do with either ‘sky’ 
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or ‘heaven’, leads us, by way of exclusion, to the conclusion that it was due to 
either a ‘thunderstorm’ or ‘lightning’. It is quite a common custom among the 
Zulus and other Ntu peoples, to name a child after something that happened 
at or about the time of its birth. It may have been, therefore, that at the time 
when the prince in question came into this world, a thunderstorm was going 
on, or that lightning struck in dangerous neighbourhood, or that a famous 
case of ‘smelling-out’ (wku-nuka) was gone through at or about that time, to 
find out the sourcerer or witch guilty of having brought down a thunderstorm 
(hail) or lightning. In fine, we do not know the particular reason, but one thing 
is certain, viz. that the prince in question was not a Mr. Sky nor a Mr. Heaven, 
but either Mr. Thunderstorm or Mr. Lightning. Therefore the abakwaZulu or 
amaZulu ave not the Sky, or Heaven-people, but the Thunderstorm, or Light- 
ning-people. 

If so, someone might object, what of phrases like “/zula elako, nkost”, 
i. €., “The heaven is thine, O king!”? Such as are conversant with Ntu men- 
tality will know the answer before I put it down: it is the outcome of hyper- 
bolism so much in vogue among the Zulus as well as the Ntus in general. 
Once this hyperbolism nearly cost the present writer his life. I had to cross a 
river; the question was whether I had to do so on a pont or could risk it on 
horseback. I asked a native, a man of about fifty years, who came from the 
direction of the river, whether it went very high. His answer was, Amanzi 
atshile nya nya nya, equivalent to “The river is as dry as sand.” By this I 
understood him to mean that the river had subsided enough to be fordable. But 
my horse, upon entering, had scarcely made two steps, when it sank saddle- 
deep into the roaring water. All, then, that my hyperbolic informant had meant, 
was that in comparison with the height the river had reached on the previous 
day, it had subsided a littlke—To come back to our immediate subject, the 
name wZulu once given, lends itself too nicely to the native imbongi or ‘court- 
poet’ than that he should not make use of it for a hyperbole so flattering to a 
royal ear. But—and this is of decisive importance—no Zulu and no Zulu-speaking 
native has ever identified the Zulu king with *4Nkulunkilu or the inKosi epe- 
zulu, and this in spite of their innate idea of the king representing all that is 
might and power. Although, therefore, ScHNEIDER is right in saying that “the 
religion of the Zulus has seen better times”, their name amaZulu, dating back 
but to a few centuries, has nothing to do with their immemorial religious 
traditions. 


Le Roy. 


Another author of name dealing with the Zulu notion of God, is Msgr. 
Le Roy. In his well-known book ,,La Religion des Peuples primitifs” (Paris — 
1908) he refers to the Zulu God-name “Nkulu-Nkulu”, as he gives it, and to | 
their religious conceptions more than once. . 

First a word on his way of writing the God-name in question. With two 
exceptions (once “Umkulumkulu” and once “Unkulunkulu”) he writes Nkulu- — 
Nkulu, evidently adopted from Cu. Sacceux. It is a typical instance of how 
far even a linguistically well trained man, like SacLeUXx, may be led astray, 


‘ete 
im, &.= 
; 
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if the place of positive knowledge is taken by some alluring theory. The initial 
wu of “uNkulunkilu being shorn off, the syllabic accent and the musical tone 
resting on the first syllable of the word as it actually figures in Zulu, are 
missing. Anyone presented with Nkulu-Nkulu, will read Nkulu-Nkilu.— 
Initial u once dropped, the mere duplication nkulu-nkulu suggests itself quite 
naturally to a construing mind, and has been put into special relief by ad- 
orning the second part with a capital: Nekulu-Nkulu, If this were the true 
form, its bare stem would be, of course, nkulu, or nunnated kulu, whereas the 
true stem of uNkulunkulu is uN plus doubled kulu.—Finally, if Nkdlu- 
Nkilu were the right form, no linguistic difference between Nkulu-Nkulu 
‘God’ and nkulu-nkulu ‘man’ could be divined. 

The form Umkulumkulu either is due to bad hearing, or else represents 
another European construction. At any rate, no Zulu will ever pronounce 
uMkulumkulu, 

On p. 1887 Le Roy translates his Nkulu-Nkulu with (in my rendering) 
“the Gread God (the Very High)”, and in the list of Ntu God-names at the 
end of the book, with “God, lit. the Very High”, none of which translations 
fits Nkulu-Nkulu. For, if refering to God, it would be ‘the double Great’ or 
‘Greatest’, and if referring to man, ‘the double old’ or ‘oldest’. 

In summing up the native idea of muLungu (0. c. p. 200), Le Roy lets 
us know what he himself thinks of the Zulu notion of God. He says (in my 
translation), “What, then, is He? /gnoramus. He exists, He lives, He does 
what He is pleased to do, He is incomprehensible, He surpasses our intellect, 
He is Mulungu (recte muLungu) ... However, logic being not the strong point 
with our blacks, they, unhesitatingly, attribute to this great muLungu our good 


_ and bad inclinations, our ideas, our cares, our jealousy, our disappointments. 


In complete inconsequence, they will speak of the supreme might of God and, 
in the same breath, of the embarrassments in which He finds Himself under 
given circumstances, of His forgetfulness, of His outbreaks of wrath, &c. In 
this way”’—this is what specially interests us here—“according to Dr. 
Cattway (recte CaLLaway), quoted by A. Lana, among the Zulus Unkulu- 
nkulu which in the past seems to have denoted ‘God’, has been confounded, in 
the course of time, with the concept of the first man. But strange to say, this 
first man—Unkulunkulu—is “he who has made the rain, the corn, the food”. 
And what did the natives do when this word, at a certain time, no longer con- 
veyed the distinct idea of the Supreme Being? They took another word that 
would admit of no confusion; and now ‘God? is to them Utilexo (apparently 
misspelt w7ixo), a word borrowed from a neighbouring tribe.” 

To begin with the end — my readers know already that it was not the Zulu 
speaking natives who took over w7ixo from the neighbouring Xosas, or rather 
from the Laus (Hottentots), but the missionaries who imported it thence. This 
being so, it appears also that they could not, and did not, adopt the name for 
the reason assigned by Lr Roy. 


7 “Die Religion der Naturvélker”, iibersetzt von G. KLERLEIN, 2. Aufl. 1911. 
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All the same, Lr Roy did come nearer the truth than any of the other 
authors (SCHNEIDER, Lana, ScHmIDT, CATHREIN) — | believe it is the ‘Mission- 
naire ancien’, the observant student of Ntu mentality on the spot, that 
asserts himself, as against the mere scientist in Europe. True, he follows 
CaLLaway, for want of other sources. He relates, like the rest, that the name 
Unkulunkulu was identical with that of the first man. But, at the same time, 
differently from all the others, he, intuitively (I believe), grasps at once the 
underlying truth. For (1) he admits that Unkulunkulu seems to have originally 
signified ‘God’, adding in a footnote “This conviction was arrived at by compar- 
ing this word with the identical terms of the neighbouring tribes, among whom 
they are but intended to distinguish the Supreme Being”, and (2) he points 
to the objective impossibility of “the first man—Unkulunkulu” having made 
the rain, the corn, &c. : 


LANG. 


Considering that ANpREw Lana published the first edition of “The 
Making of Religion” in 1898, he should have taken precedence of Lr Roy, 
but I am quoting from the third edition, published in 1909. He says (p. 207), 
“The Zulus are the great standing type of an animistic or ghost-worshipping 
race without a God.” If he had had the material laid down in these pages 
before him, he, no doubt, would not have made of the Zulus “an animistic 
race without a God”. Nor would he have put the following in the form of a 
query (showing, for the rest, his acumen as well as his common sense), Viz. 
“But, had they a God (on the Australian pattern) whom they have forgotten, : 
or have they not yet evolved a God out of Animism ?”; he would have said, 
in the form of a statement, ‘They have a God, on a par with the Darumulun 
of the Australians, the Puluga of the Andamanese, &c., whom they have not — 
entirely forgotten, although they have evolved Animism alongside of Theism’. . 
In the same way, his further deduction (1. c.) would have been different from 
what it is; he would have put it in some way like this: ‘Although both the an- 
thropological theory (spirits first, God last) and our theory (Supreme Being 
first, spirits next) can find warrant in Dr. Cattaway’s valuable col- 
lections, they don’t in actual Zulu tradition’. And in his final conclusion 
(p. 209) “... it certainly seems as logical to conjecture that the Zulus had 
once such an idea of a Supreme Being as lower races entertain, as to say that 
the Zulus.... have not yet devolved a King-God out of the throng of spirits 
(Amantongo)”, he would have deleted “seems” and “conjecture” from the first — 
part, and suppressed the second altogether. . d : 


SCHMIDT. 

W. Scuupt, in his “Der Ursprung der Gottesidee” (Miinster i. W. 
1912) credits the South East Ntu with but little knowledge of God. After 
dealing with the North West, West, and the central part of Ntuland, he comes” 
to the East and South East, and says (p. 139, in my translation) “In aa 
the rest of Ntuland the state of things is different. The God-name is a collec- P 
tive. name, used simultaneously either for spirits in general or especially for 
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the ancestral spirits. The notion no less than the worship of the Supreme Being 
evanesces more and more... In the extreme South East of this part, the whole 
evolution reaches its climax, since among the Kafirs Unkulunkulu, and among 
the Herero Mokuru, which both originally signify the proto-ancestor, merge 
with the Supreme Being into an indistinct compound.” 

As far as the Zulus are concerned, “the God-name—Scumipr evidently 
had unkulunkulu in his mind—is” not “a collective name, used simultane- 
ously either for spirits in general or especially for the ancestral spirits.” 

This may be the place to deal with an error common to most, if not all 
of the authors who have occupied themselves with the wakulunkulu-problem. 
To them, unkulunkulu, also when not referring to the Supreme Being, is a 
spirit, or, to be quite exact, they speak of him indiscriminately as ‘ancestor’ and 
‘ancestral spirit’. With the Zulu and Zulu-speaking Ntu it is not so. 

Leaving aside for the moment the ‘ancestral spirit’, and speaking of 
the “spirits in general”, the Zulus know of no other spirits besides those of 
their dead blood-relations, that is, the amadhlozi or amatongo. True, they be- 
lieve in some beings whom they call by other names, such as the imi-kovu and 
imi-lozi. But the former are no spirits, being, in native belief, dead people 
raised to life again by magic. The latter are spirits, but they are only a species 
of amadhlozi, acting as tamiliars of a certain class of diviners. This being so, 
with the Zulus unkulunkulu is not a collective name for “spirits in general”. 

Now, as to the spirits of the dead, when once “brought back” by means 
of the wkubuyisa-sacrifice (see p. 676), they figure to the native not as unku- 
lunkulu or rather onkulunkulu, but as amadhlozi or amatongo.. Therefore 
even unkilunkiulu, as such in the native mind, has nothing to do with ance- 
siral spirits. Why? Because, as such, it is nothing more nor less than the 
term, as wbaba father, ukulu grand-parent, wkoko great-grandparent, &c. In 
using the word unkilunktlu, the native thinks, in the first place, of a man or 
woman of flesh and bone, who lived at such and such a time, with whom he is 
related in a far-off degree. Accidentally, the wnkulunkilu may be also an 
idhlozi, in the same way as also ubaba, ukulu, ukoko, &c., but not of necessity. 
Thus we have already seen (p. 660) that wnkulunkulu in the sense of Adam 
is not worshipped, and therefore not thought of, as an idhlozi; CaLLAWay’s 
informants were quite definite on this point, and the same information could 
be had from any of the present-day natives. Again, if it happens that the father 
of a native, having been killed by lightning, or for some other reason, is not 
“brought back”, his son will not think of him as an idAlozi or ancestral spirit. 
He is his father, wherefore he calls him wbaba; but he is not an “ancestral 
spirit” to him, and he will not refer to him as idhlozi. So also the protoparent 
of all mankind, or, for that, the protoparent of his own tribe, if not actually 
worshipped, is his remotest ancestor whom he calls unkulunkulu, but he is not 
an “ancestral spirit” to him, he does not figure as an idhlozi to his mind. 

To sum up—to the native, wnkulunkulu, even when referring to the pro- 
toparent of all mankind, is nothing but a term of blood-relationship, which, as 
such, has nothing to do with “spirits in general” nor with “ancestral spirits”. 

Anthropos XVIII—XIX. 1923—1924, 5 
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And actually, as stated already twice, he is not worshipped nor thought of as 
an idhlozi. ’ 

Scumipt, in treating of Mulungu (recte, as | think: muLungu) as one 
of the Ntu God-names (0. c. p. 140), comes to the conclusion “that originally it 
can have meant nothing but ‘spirit’ in general, and, in particular, ‘ancestral 
spirit’. Then he continues:—“Herewith agrees the fact of wmlungu meaning - 
in Kafir ‘European’: as among so many other primitive peoples, so also here 
the first pale-faced Europeans were considered as ‘revenants’, as ancestors 
come back.” 

As to muLungu ‘God’ meaning originally ‘spirit’ in general, and parti- 
cularly ‘ancestral spirit’, all I can say, is that I have nowhere found it proved. 
Further, concerning the philological identity of muLungu ‘God’ and _ its 
variants, with wm-lungu ‘European’ and its variants, | have, so far, come 
across no author who would have noted the musical tones on the respective 
syllables. Finally, regarding the identity of these two names in the mind of the 
several Ntu peoples, I have my doubts. At least, the Kafirs proper (Xosas) 
and the Zulus are not conscious of any such identity. In their mind, the 
umlungu ‘whiteman’ does not figure as ‘uNkulunkilu = umLungu ‘God’ of 
other Néw peoples, nor even as unkiilunkulu. To them the Whiteman is no 
‘revenant’, no ‘ancestor come back’. On the contrary, they are quite explicit in 
their traditional tales as to the, on the one hand, common origin of the white 
and black from one and the same whlanga, while, on the other, they give the 
white people white protoparents, or at least a white mother, and black to the 
black (the same belief existed also in CaLLaway’s days, re-editon, p. 38), 
Should it be proved one day that the two words in question are really one, it 
would appear that the Zulus (and Xosas) borrowed the name uwmlungu without 
being conscious of its identity with the muLungu of other Ntu peoples.. 

On the same page, ScumipT has: “Next to these territories (sc. those 
where Morimo (moRimo), with its variants, obtains) comes, to the North West, 
that of the Hereros, and, to the South East, that of the Kafirs, in both of which, 
as already stated, the process of pushing the Supreme Being to the background, 
in favour of the proto-ancestor come to the fore, has reached its climax.” 
I cannot vouch for the Hereros. But, as to the Zulus, even at this stage of 
our study, we may say confidently that among them there was no less traditional 
knowledge of the Supreme Being than among most of the other Ntu peoples. 
In proof of this, I may refer the reader to the extracts from “Ten weeks in 
Natal”. If, after (and contra) CoLENSO, others have had the misfortune to 
be misled by a baneful confusion of two totally different words, if, for this and 
other reasons, they were no longer able to unearth all that there was of genuine 
Zulu tradition on the Supreme Being, or to unravel what they actually were 
told by the natives, if, finally, they were unfortunate enough to have had for the 
greater part of their informants, natives who were no longer in conscious 
possession of genuine tradition (CoLENso also mentions one such), all this 
cannot do away with the fact that, before 1839, the Zulu king Dingana identi- 
fied at once (p. 666) the w7ixo of GARDINER’s with the Zulu *dNkulunkilu, nor — 


with the further of CoLENso, in the middle of last century, having met, at 


ss 
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places geographically widely distant, with Zulus and other Zulu-speaking 
natives, who unhesitatingly declared their traditional *%Nkulunkilu to be “the 
Creator of men, animals, and everything”. Even if we shall have to allow — as 
we shall have to — that there was a goodly number of natives who themselves 
confounded ‘%éNkulunkiilu and inkiilunkilu, this does not impair the testimoy 

' of those who did not. And who knows how many of the former were but 
confused by the constant mixing up of these two words, as pronounced by their 
inquirers, not to speak of all the other “obscuring causes” ? 

In the passage last but one of this chapter (0. c. p. 141), Scumipt writes: 
“By thus showing up in one comprising view the mutual connection of the 
entire Bantufield in general, and with Upper Guinea in particular, two things 
become patent, viz. the priority of the higher monotheistic notion of God, and 
its gradual evanescing in consequence of the ever growing ancester-worship. 
And this development stands to reason, if we take into account that it increases 
in centrifugal direction: the farther the tribes pushed on, having to conquer 
ever new territories in constant warfare, the more the person of prominent 
leaders must gain in authority and influence, in their lifetime as well as after 
it, and thus the ancestor-worship especially of the chiefs could not but increase. 
A fine proof of the correctness of this line of thought lies in the fact that, in the 
extreme South East, from among the Kafirs (recte: Zulus) arose such grand 
leaders, surpassing all the rest, who allowed themselves to be addressed, in 
their own lifetime, with the same word ‘Heaven’ which, in the extreme North 
West, the original starting point of the whole Bantu migrations (?), was 
reserved exclusively to the Supreme Being.” 

The present writer is not the only one who does not believe in the North 
West as the starting point of the Ntus in their migrations within Africa. But apart 
from this, ScHmipT, as also many others, evidently is labouring under a false 
conception of ‘ancestor-worship’. 

In the first place, the term ‘ancestor-worship’ itself, although in universal 
use, is wrong and misleading when applied to the Ntus. It should be ‘worship 
of dead blood-relations’. This expression corrects automatically two wide- . 
spread errors. The first is implied by the word ‘ancestor’. As a matter of fact, 
a father, a mother, a brother, a sister, even a child, that died only say a year, 
or even only a few days or weeks ago (this in the case of the idAlozi-snake or 
other idhlozi-animal showing itself soon after death), may become an idhlozi. 
There is no need to say expressly that none of these is an ancestor or an 
ancestral spirit, and yet all of them, with the wkubuyisa-sacrifice, are 
full-fledged amadhlozi, The second error presupposes that a former member 
of an alien family, clan, or tribe, could figure as an idhlozi, or the idhlozi, 
of a given family, clan, or tribe, a thing utterly impossible in the native view. 
Why? Because he or she would not be a blood-relation. Each family 
(kraal, umu-zi) worships its own dead, recent and ancient (as far as they 
may be remembered), and no other. Therefore it would be preposterous 
for a native who does not belong to the royal Zulu family, to be expected to 
offer up sacrifice to the ancient Zulu king Zulu, or to any of those “grand” 
Zulu “leaders”, as e. g. Tshaka. No such native will ever think of calling upon, 
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or praying to, them, whereas, at any given occasion, he will call upon, and 
pray to, his own amadhlozi. 


In other words, even such a mighty dusky Napoleon as Tshaka, never 
became any kind of a national ‘god’ or ‘demi-god’ to be worshipped by the 
whole Zulu nation. On the contrary, even within the Zulus proper, as soon as 
a number of them, in accordance with the dabuka-custom, have become 
a clan of their own, they will, as a rule, no longer mention their Zulu ancestors 
beyond about the fifth degree, among the amadhlozi at their sacrifices. Those 
then, who do worship those grand Zulu leaders, are only the members of the 
royal family in its narrow sense. If the nyatelisa-sacrifice, formerly per- 
formed annually by the Zulu king at the graves of his predecessors, had 
something of a national character, it was not because the former Zulu kings 
had become in some way deities to the whole nation, but because the king was 
not to go alone, all his nobles and officials and the kraalheads of importance 
having to accompany him, as they had to, according to etiquette, at any other 
occasion. 


The whole argument, therefore, based by Scumipt on the authority and 
influence of prominent leaders, and the supposed worship accorded to them 
after death, falls to pieces. The position of the Zulu kings, in life and after death,. 
had to do nothing at all with pushing the Supreme Being into the background;. 
on the contrary, from personal intercourse with members oi the royal Zulu 
family, I came to the conclusion that it was this family where the tradition 
relating to the Supreme Being was kept alive with greater purity ans tenacity 
than elsewhere. 


Finally we come to the last part of Scrimmpt’s argument, based upon the 
fact that the Zulu kings were addressed, in their lifetime, with Zulu. That they — 
should have allowed this, seems to be, in Scrimint’s view, about, the same as’ 
what Nabuchodonosor did by erecting a statue of his own person, and ordering 
people to adore it in his own lifetime. In reality, the custom of addressing the 
Zulu kings as Zulu was something very innocent. First of all, as already 
explained (p. 679), Zulu, in this case, is not ‘Heaven’, but ‘Thunderstorm’ or 
‘Lightning’. But even if it meant ‘Heaven’, it would involve no sort of apo- 
theosis. For, secondly, the only true reason why the Zulu kings and all the 
members of the royal family, were, and are, addressed as Zulu, is a general 
native custom according to which, in politely addressing any adult native, one 
uses not his personal name, but that of his family, clan, or tribe, or else such 
names as are known as izi-tekazelo. Thus, for instance, a member of the 
Kanyile tribe of the name uSikukuku, will not be addressed as Sikukuku, but 
either as Kanyile, or Ngwana, the isitakazelo of the Kanyile tribe. In the very 
same way, then, any member of the Zulu tribe proper, that is, the royal family, 
is addressed by its tribal or family name Zulu, or else by some of its izitakazelo, 
as e. g. Ndabezita. Besides this way of addressing membres of the royal family, 
including the king himself, which does not constitute any special privilege, 
there is another which is reserved to them alone, a royal prerogative, and that 
is, curiously to say, to address them as mNéwana which literally means ‘Child’, 
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and is the equivalent of our European ‘Royal Highness’, ‘Prince’, ‘Princess’ 
(cf. Spanish “Infante”). 


Thus, then, it appears that “the pushing back of the Supreme Being into 
the backeround in the extreme South East of the Bantufield” — as far as it took 
place—was due neither to “the ever increasing ancestor-worship of cere 
(Zulu) leaders” nor to their being addressed by the word Zulu. ° 

On the contrary, if the natives of Upper Guinea speak of the Supreme 
Being as Onyang-kompong, ‘Heaven’, ‘Sky’, ‘Rain’, ‘Thunder’ + pong ‘great’, 
meaning thereby ‘The one, all-high God, the Creator cf all things’ (0. c. p. 137), 
we shall see ere long, that the word ’éNkulunkiilu, used in the extreme South 
_ East of the Ntufield by the Zulus, in preference to other names, for the Supreme 

Being, is practically identical with that of the extreme North West, meaning, 
as it does, ‘the all-great Un’, that is, ‘the all-great God in heaven’. 


(To be continued.) 
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La Phonétique du Kinyarwanda. 


Par le P. P. SCHUMACHER, des Péres Blancs, missionnaire 4 Kabgayi (Rwanda, Afrique orientale, 
Mandat Belge). 


(Suite.) 


Il° L’Article et la Déclinaison dans le Kinyarwanda. 


Pour l'article, passe; j’ai de mon coté des bantouistes éminents tel que 


le P. SACLEUX, si thes souvenirs ne me trompent 4 propos d’un article qu’il 
écrivit il y a une dizaine d’années. Mais une déclinaison dans le Bantou: 
J'avoue que j’ai été surpris de la méme surprise, quand je me suis vu dans 


l’obligation de le reconnaitre. Pour la constatation de l’article il suffit d’avoir + 


loreille pour distinguer une voyelle d'une consonne, et puis de se rendre 
compte des lois grammaticales générales. Pour la découverte de la décli- 
naison il fallait nécessairement l’étude des phones. Je n’exige nullement de 
mon lecteur de me croire simplement sur parole; qu’on lise l’exposé qui 
suit et la surprise se changera en contentement sur le nouveau «pas en — 
avant» que nous aurons fait. ; 

La présente analyse se fonde sur l’examen des phones absolus, c’est- 
a-dire les phones qui affectent le mot tel quel, pris en lui-méme au point — 
de vue du radical et de la flexion (déclinaison et conjugaison). Les phones 


«relatifs» dont nous traiterons plus tard sont soumis aux lois des «relations» 


par le fait que deux ou plusieurs mots sont juxtaposés dans le discours. 

Ainsi les préfixes n’ont pas de phones par eux-mémes; comme tels ils 
sont indifférents aux phones. Le Préfixe ki, par exemple, avec l'article iki, 
rien qu’avec des phones simples, pourra présenter les formations suivantes: — 
iki, iki, iki, iki. Pourtant avec tel radical il aura invariablement tel phone, 
qui se modifiera d’aprés les exigences de la déclinaison, s'il s’agit dun 
substantif ou d’un mot substantifié, comme l’infinitif substantifié; signalons 
aussi les préfixes des verbes dans la conjugaison ordinaire. Voila donc des 
phones absolus dépendant uniquement de l'économie d’un mot isolé sans 
égard pour d’autres éléments juxtaposés. 


Il est clair — pour passer aux phones relatifs — que deux mots avec 
leurs phones absolus respectifs, devant s’allier ensemble dans une compo- 
sition grammaticale, auront & se soumettre 4 des lois générales d’élocution, ~ 
sous peine d’en arriver a des impossibilités articulatoires. Les phones relatifs 
représentent par conséquent, si vous le voulez, la politesse ou le «bon ton» 
grammatical: Comme tout homme bien-né et bien éduqué, du moment qu’il 
veut entrer en commerce et bonne harmonie avec ses congénéres, devra 
«polir> ses angles et renoncer a certaines particularités personnelles, de 
méme les «relations» grammaticales demandent leur code de bon ton qut 
établira les lois des phones «relatifs». 

Abordons notre étude Par Yexposé du plus facile. 
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1° L’Article. 

Liarticle, défini ou indéfini, est la voyelle qui précéde le préfixe et 
qui est identique a la voyelle méme de ce préfixe, a part une petite parti- 
cularité pour la classe i(n), qui en somme n’est pas une exeption. En effet, 
si le mot commence par i devant le radical, article et préfixe coincident; 
s'il commence par in, on doit y voir étymologiquement une réduction de 
ini, car devant un radical ouvert, I’i du préfixe réapparait sous forme de 
fricatives: inzdka serpent (diminutif: akdydka); inzira sentier (diminutif : 
akayira); inzara faim (akayara). On pourrait objecter qu’y fait partie du 
radical et se change en z, tout comme A du radical peut se convertir en Dp: 
Je ne vois pas de raison phonétique a cette interprétation, puisque les ny 
par ailleurs foisonnent dans la langue bien que grammaticalement je préfére 
cette version a celle de l’intercalation d'une fricative euphoniquet, Quoi- 
qu’il en soit, retenons que l’article de cette classe est i, répondant a la voyelle 
du préfixe disparue pour étre devenue inutile devant un radical fricatif ou 
une voyelle euphonique.. Formulons maintenant briévement la nature de 
Particle: L’article en kinyarwanda est la réduplication, devant le préfixe, de 
la voyelle de ce méme préfixe. Exemples: 

Muntu Monsieur Muntu; maintu 6 homme!; umuntu homme, un homme. 


mukuru agé, digne (Adjectif); umukuru un homme Agé, un supérieur (Subst.). 
*ntdya petit (Adjectif); intéya un petit, une petite, le petit, la petite. 


Si cette voyelle est réellement l’article, il faut que systématiquement 
toute substantivation se fasse par son emploi. Si j’arrive a établir cette 
assertion, il faudra considérer notre thése comme démontrée. Voici: 


A, Substantivation d’un nom propre. 

Ici la substantivation en fera un nom commun. Remarquons que la 
méme regle s’applique au vocatif commun qui, pour la forme, est identique 
au vocatif d’un nom propre: Pour mettre le vocatif commun au nominatif, 
il faut le faire précéder de l'article: 


Nom propre Vocatif Nominatif commun 
°-Mwézi Mr. Mwezi mweézi 6 clair de lune! umwezi le, un clair de lune 


Veuillez-vous reporter au chapitre suivant de la déclinaison pour voir 
dans les listes des exemples, que nous avons affaire ici a une régle con- 
stante. C’est donc comme en francais; on dit «Monsieur Colin», mais pas 
«le Colin». Un nom propre en effet est quelque chose a part, ce n’est pas 
un substantif dans le sens courant. 


B. Substantivation des Adjectifs. 
_. Le Bantou procéde encore comme nos langues a nous: L’article, d’un 
adjectif fait un substantif; pauvre, le pauvre, un pauvre. 


* Une objection plus grave serait celle-ci: Si les ny «foisonnent», le y du diminutif 
n’aurait pas lieu de ce changer en z. — Réponse: Je stppose que c’est le fait du génie de 
la langue pour différencier les radicaux débutant par ny des autres mots oi il est simple 
préfixe. Dans la suite nous verrons de nombreux exemples de ce genre: inydna fait i-nydna 
et non iny-dna, etc. 


Sas A, 
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Adjectif Substantif 
mugtfi court, petit de taille umugitfi 


on devra done dire: umugdbo, umwana 
(mugtfi, et non pas umugtifi) 


minini gros umunini 
*mwtza beau umwiza 
; *ntdya petit intéya 


On remarque qu’un phone aigu qui affectait la consonne d’un pre- 
fixe, passe sur l’article, ce qui aurait l’air d’une rétrogression des aigus. En 
réalité il faut renverser la régle: Le phone aigu de l'article ne disparait pas 
avec celui-ci, mais émigre sur la consonne du préfixe de l’adjectif. Cette 
régle n’est que pour les apparences dans I’écriture, au point de vue de la 
simplification, car la langue vivante, dans le substantif avec article, étend 
l’aigu de cet article sur la consonne ou les consonnes du préfixe. L’aigu 
n’«<imigre» pas, mais reste sur les implosions et les explosions oi il se 
trouvait d’emblée. Il ne faudrait donc pas prononcer umw-iza, mais u’m*w- 
-iza; et a supposer que le radical de ce mot ait le grave, il faudrait dire, 
non pas: imw-iza, mais &’m*w-iza. 

Il vaut mieux connaitre la régle plutét que de devoir s’astreindre a 
toute cette ponctuation. C’est pourquoi, en haut, je me suis contenté d’écrire 
uimwana pour i’m*wana. 

C, L'Infinitif. 


L’infinitif ordinaire est substantifié par l’article: parler, le parler. C’est 
encore une régle constante pour tous les infinitifs. Le paragraphe suivant 
en fournira des exemples ainsi que le chapitre de la déclinaison. 


D. Lies Pronoms. 


Certaines formes donneraient lieu 4 hésitation; cependant il ne faut y 
voir que des exceptions motivées dont il suffit de se rendre compte. Ainsi 
le pronom personnel isolé ‘we lui, et non pas éwe sien, possessif substan- 
tivé; twébwe nous, non pas utwebwe; mwébwe non pas umwebwe, etc. dans 
ces mots en effet la question «adjectif ou substantif»? ne peut pas se poser. 
De méme encore dans les adjectifs, démonstratifs par exemple: zyu—ce 
(adj.) et celui-ci (subst.). La forme yu isolé, de fait, _ ne représente rien, 
ni préfixe ni radical. C’est l’interjection d’admiration: yiliu. Mais 14 ot les — 
deux formes sont possibles et qu’il y ait lieu de faire 1a distinction, la régle 
s’appliqueta invariablement: 


wanjye mien, iwdnjye le mien, ’wachu notre, uwdchu le notre, abdchu les nétres, © 
*bachu nos, etc. 


Dans d’autres cas nous aurons les deux formes, celle avec article ou 
apparence d’article pour l’adjectif et le substantif, et la forme sans article 
pour un autre usage: ‘2 

aba ces, ceux-ci; ba, caractéristique pour relier le complément au nom. 


Tous ces cas n’infirment en rien la grande régle d'un vrai radical is 
cédé d’un vrai préfixe auquel on prépose l’article. 
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Exemples de pronoms relatifs dans des verbes a radical fermé: 


Infinitif (Subst.) Relatif (Adject.) Relatif (Subst.) 
kuruta (ukuruta) surpasser uruta qui- (sing.) truta celui qui- 
baritta qui- (plur.) abdruta ceux qui- 
guchiira (ugtchiira) forger uchtira qui- (sing.) lichiira celui qui- 
bachiira qui- (plur.) abdchiira ceux qui- 


Exemples de relatifs dans des verbes a radical ouvert: 


kwinjira (ukwinjira) entrer winjira uwinjira 
binjira abinjira 

kOza (ukOza) laver woza uwdza 
béza abéza 

kwakira (ukwakira) prendre en mains wakira uwdaktra 
bakira abakira 


Dans ces verbes-ci et ceux qu’on rencontrera plus tard, on constatera 
une particularité générale des verbes, c’est qu’ils sont tous baryphones au 
radical, ce qui facilite l’uniformité de la flexion, vu que les rencontres radi- 
cales, au point de vue des phones, seront toujours identiques. Nous n’aurons 

donc’ pas de verbes oxytons. Quant aux verbes oxyphones, l’aigu sera con- 
~ stamment sur le préfixe, dans les verbes 4 radical fermé; les radicaux ouverts 
provoqueront un phone explosif sur la consonne du préfixe, qui, affectant 
aussi l’implosion, se communiquera a l’article. Dans les verbes par consé- 
quent pas d’oxytons, mais des paroxytons ou proparoxytons, 4 moins que 
nous ayons affaire 4 des monophones = baryphones dans tous les compo- 
sants. (Voir déclinaison.) 

‘Les pronoms interrogatifs exigeront encore l'article. 


On dira: On ne dira pas: 
uwinjiyé ni nde? celui qui est entré est qui? winjiye ni nde? 
abinjiyé ni bande? (item au pluriel) binjiye ni bande? 


Ici remarquez de plus la différence entre: 
nde? qui? (sing.) wa nde? de qui? (sing.) uwd nde? celui de qui? 
bande ? lesquels? ba nde? de qui? (plur.) aba nde? ceux de qui? 


E. Les noms ancestraux. 


Ces noms ont quelque ressemblance logique avec les noms _ propres, 
vu quils ne désignent pas une généralité comme Je nom commun ordinaire, 
mais une classe particuliére d’individus. Conséquence: Ils seront sans article 
tout comme les noms propres. Prenons ces noms au pluriel pour pouvoir 
faire ressortir la différence: 


bdddta mes péres abd ddta ceux (les gens) de mon pére_ 
bamdma mes méres abd mdma ceux (les gens) de ma mére 
baso tes péres abd so aa 
banyoko tes méres aba nydko _ 
bdse ses péres abd se — 
banyina ses méres aba nyina — 
bdsogékuru mes aieuls aba sogdékuru — 
bdsdékuru tes aieuls aba sékuru — 


_bdnyogékuru mes, tes afeules abd nyogékury = 
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bdsékuru ses aieuls abd sékuru _ 
bdnyirdkuru ses aieules aba nyirdkuru = 
bdsogékuruza mes bisaieuls  “ abd sogékuruza _ 
bdasdékuruza tes bisaieuls abd sdkuruza — 
bdnyogékuruza mes, tes bisaieules abd nyogékuruza — 
bdsékuruza ses bisaieuls abd sékuruza —_ 
bdnyirdkuruza ses bisaieules abd nyirdkuruza _ 


Le pluriel «mes péres, etc.» est usité pour désigner lé pere et ses fréres. 
L’indigéne dira de ses oncles: «Ils m’ont engendré.» 


2° La Déclinaison. 

La déclinaison est la flexion d’un substantif. En R (= kinyarwanda) 
les substantifs subissent des flexions; le but de notre étude devra étre d’en 
chercher la signification. 

Comme les adjectifs et les infinitifs peuvent étre substantivés, et que 
les flexions s’étendent a toutes les classes des préfixes, on peut en deviner 
d’avance l’importance. 

Nous savons déja que les préfixes par eux-mémes sont indifférents a 
tel ou tel phone; leur énumération, en plus, est du ressort de la grammaire, 
de sorte que je n’ai pas 4 m’en occuper spécialement dans un article pho- 
nétique. 

Disons de suite que la déclinaison, dans le R, n’a pas pour objet 
d’établir les différents «cas» de la grammaire: Nominatif, génitif, etc.; ces 
cas, ou bien sont contenus dans le verbe, ou bien sont exprimés par la 
«caractéristique». Le substantif avec article doit par conséquent représenter 
tous ces cas, a part le vocatif qui est produit par la flexion. Remarquons de 
suite que l’accentuation du vocatif, vu le mouvement d’accent affectif, oratoire 
ou pathétique qui lui est particulier de par sa nature, sera toujours un peu 
plus aigué dans ses oxyphones qu’on ne le constate dans les autres formes; 
il serait inutile de faire figurer cette différence par des signes diacritiques. 

Donnons la désignation de nominal a la forme avec article, qui repré- 
sentera les cas ordinaires de la grammaire, exception faite du vocatif; il 
nous restera dés lors une troisiéme forme de déclinaison, le personnel, qui 
indique le méme substantif pris comme nom propre. En tout nous aurons 
donc trois cas dans la déclinaison: Le nominal, le personnel, et le vocatif 
commun aux deux: 

Nominal _ Personnel Vocatif commun 
umuntu le, un homme Muntu Mr. Muntu mitntu 6 homme! 6 Mr. Muntu! 

Rigoureusement, dans l’exemple cité, je devrais écrire uw long = @; 
cependant comme cette quantité est longue simplement par position, je puis 
me dispenser de la désigner spécialement. La question change pour le cas 
contraire, aban une voyelle longue par position se Pe comme une 
bréve: ...’y inda. 

D’aprés l’absence ou la présence des oxyphones et leur Dib heat nous 
avons différentes catégories de noms a examiner: 


1° Les barytons: Toutes les voyelles, implosions et explosions sont 
baryphones, ont l’accent grave, qui ne demande pas de signe diacritique. 
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2° Les proparoxytons: L’oxyphone ou phone aigu est sur l'article, 

3° Les paroxytons: L’oxyphone est sur le préfixe. 

4° Les oxytons: L’oxyphone est sur le radical. 

5° Les polyoxytons: Deux oxyphones sur les voyelles, ce qui implique 
bien une polyphonie, vu que les implosions et les explosions des consonnes 
en sont affectées. 


_ Il_va de soi que ces catégories, ou l’une d’entre elles, n’est pas le 
partage exclusif de telle ou telle classe de préfixes; chaque catégorie. au 
contraire aura des représentants dans différentes classes, 


Les Barytons. 

Les barytons ont le baryphone sur toutes les syllabes, tant au nominal 
qu’au personnel; au vocatif, le préfixe prend l’oxyphone simple. 

Dans les exemples des catégories je ferai toujours figurer des infinitifs, 
quand iJ y aura lieu, pour faire davantage ressortir la constance des régles. 
Il faudra retenir une fois pour toutes a propos de. ces infinitifs, que la 
colonne du nominal contiendra les infinitifs substantivés, celle du personnel 
Vinfinitif pris comme nom propre, et, de plus, comme forme verbale d’in- 
finitif ordinaire; celle du vocatif montrera le vocatif commun. Au point de 
vue pratique, on trouvera que certains noms propres. sont bien singuliers, 
et les vocatifs aussi, d’autant plus que les noms propres sont d’ordinaire 
composés. Seulement, comme phonéticien, je ne me place pas au point de 
vue pratique de la vie sociale, mais au point de vue théorique des phones. 
La preuve sera d’autant plus forte si nous constatons une concordance et 
conséquence parfaite des régles méme en amenant des formes je ne veux 
pas dire hypothétiques, mais des formes du moins que l’usage courant 
n’emploie pas. 

Parmi les exemples on trouvera encore des mots entre parenthéses : 
Ce sont des homonymes non homophones de l’exemple précédent. Toutes 
les lettres du mot seront les mémes, et toutes les quantités peut-étre aussi, 
de sorte que l’Européen a l’oreille non éduquée spécialement pour la per- 
ception des phones, prononcera fatalement I’un pour l’autre, et, par suite, 
dira ce qu’il -n’avait pas voulu dire. Ces exemples sont pris surtout parmi 
les noms, car si l’on y comprenait les formes verbales avec leurs: préfixes 
qui peuvent simuler des substantifs, les exemples seraient Iégion.. Le ban- 
touiste aphone pourra: donc facilement dire un verbe pour un. substantif, 
alors que pour l’indigéne qui ne connait pas l’écriture, ce sont deux mots 
qui n’ont absolument aucun rapport l’un avec l’autre. Appuyons la régle 
ci-dessus sur les barytons par quélques exemples. e 


Nominal Personnel Vocatif 
ikiganza \a main [ikiganza ce qui arrive 4 mater, ikigdnza kiganza kiganza 
langue ou coutume du Bugdnza, ikiganza au moment 
ou il mata; forme verbale] . 


ubuzima la vie [ubuzima manque de bois de chauffage] ' buzima _ bizima 
igisiga un grand oiseau (nom générique) [igisiga onguent| gisiga . : gisiga 
umuryango la famille [umuryango 1a porte|ns: muryango muryango 


igtheri la punaise, pustule sur la peau [igiheri son de céréales] gtheri -giheri 
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Nominal Personnel Vocatif 
ugusésa répandre ; gusésa  gusesa 
ukugura transaction Rugura kugura 
ugusya moudre ; gusya a: gusya 


Exceptions, a 

La terminologie «monosyllabes ou polysyllabes» doit s’entendre du 

radical. ’ 

Les polysyllabes de la classe i (in): Au vocatif ils prennent l’oxyphone 

sur la premiére syllabe du radical; aigu simple si cette syllabe est breve, 

circonflexe si elle est longue. C’est nous dire que dans une longue, le radical 

a le temps de reprendre ses droits d’origine, le circonflexe n’étant que le 

composé d’un aigu et d’un grave. La méme remarque, servatis servandis 
s'applique 4 la classe ku. 


inzovu 1 éléphant nzovu nzévu 
inzira \e sentier nzira nzira 
inyoni Voiseau nyOnt ny6ni 
izdsi (= ijosi) le cou 20st 268i 
inddgano le legs nddgano nddgano 
inkiira \e rhinocéros nkiira * nkiira 
intama |e mouton ntama ntdma 
ingona le crocodile ngona ngéna 
ishyamba la brousse, forét shyamba shydmba 
Monosyllabes : 

inzu la hutte nzu *nzu 
ingwe le léopard ngwe -*ngwe 
inda \e ventre, la grossesse nda nda 


On se demande tout a la fois, pourquoi l’aigu se transporte sur le 
radical du vocatif, alors que le radical du nominal est grave, vu surtout 
-que les monosyllabes nous montrent la possibilité de l’arsis sur la nasale — 
et pourquoi les monosyllabes eux-aussi ne prennent pas cet aigu sur le radical. 

_ Ad primum: Le phone du vocatif est un oxyphone de flexion, et, de 
ce fait, se place 1a oi il joue mieux son réle, suivant des régles constantes 
évidemment. (Voir plus loin, dans les paradigmes, des exemples oi l’aigu 
passe du préfixe au radical.) 

Ad secundum: L’oxyphone sur le radical dans les monosyllabes irait 
contre la loi fondamentale de la dévocalisation des voyelles désinencielles. 

Dans le mot umuntu, Muntu, miantu, la longueur de la syllabe du_ 
préfixe permet le circonflexe, c’est-a-dire d’élever la voix tout en la ramenant 
de suite au grave primitif. 


b Infinitifs 
ukOshya solliciter koshya késhya 
ukwénda prendre ' kweénda kwénda 
ukwégeére approcher §§ kwegera kwégera 


L’oxyphone, ici, quitte la fricative pour la méme raison que celle qui 
le fit abandonner la nasale: Il ne ressortirait pas suffisamment pour le 
mouvement affectif d’un vocatif, surtout si l’on considére que parfois il faut 
interpeller & une certaine distance. 
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Les Proparoxytons. 

De larticle, l’oxyphone passe sur le. radical au vocatif. Il devient 
circonflexe si la longueur de la syllabe permet ainsi de reconstituer le grave 
original. Tous les exemples que je connais, sont ou bien des mots de la 
classe i (in); ou bien des mots 4 ralical ouvert, c’est-a-dire a voyelle ini- 
tiale. Au personnel, l’aigu retenu par l'implosion de la consonne du préfixe, 
nous fait comprendre que le personnel a bien encore la méme tonalité que 
le nominal. Au vocatif, il ne peut se déplacer que sur le radical lui-méme. 
Les monosyllabes eux-mémes n’ont plus que cette possibilité malgré la régle 
de la dévocalisation. 

Pour raison d’esthétique, l’oxyphone explosif sur des consonnes doubles 
(mw, ny, etc.) est mis sur la deuxiéme seulement, mais on. se souviendra 
qu’en .réalité il affecte toute l’articulation. 


umwotsi la fumée °mwotsi mwotsi 
inkono la cruche, pipe °*nkono nkono 
ishdmi |a branche Shami shdmi 
itégéko Vordre, commandement — *tégéko tégéko 
ikyaha la faute, le péché (iky aha ce qui se trouve ici) k°yaha kydha 
ukwézi la lune R’wezi kwézi 
umwezi le clair de lune nvrwezi mweézi 
ubweénge intelligence b’wenge bwénge 
itiiro le présent, cadeau : *tiiro tiiro 
‘itdko a cuisse nat *tako taéko 
iztko le foyer eke °2tko ziko 
umwishywa neveu, niece (du cété maternel) [umwishywa 

plante rampante pour couronne nuptiale] nvwishywa mwishywa 
inydna veau-génisse nydna nydna 
izuba le soleil : *zitba zitba 
ingdsiré la méule de dessus © : -*ngastre ngdsire 
ijabukiro le gué -jabukiro jdbukiro 
urizi le fleuve Deed -razi raizi 
irémbo la porte extérieure f °rembo rémbo 
iryinyo la dent -ryinyo ryinyo 
ijtsho Veil. ; -jisho Jisho 
inkwi le bois’ de chauffage -nkwi nkwt 
inda le pou nda nda 
igi Voeut gi gt 
ijwi la voix. J wi jw 
i(n)si la terre si si? 
ukwitaba répondre A l’appel k’witaba kwitaba 
ukiumva entendre -kimva’ kiimva 
ukwthiita se presser © k’wthita kwihita 


Nous savons déja que les verbes ne sont pas oxytons; les paradigmes 
ci-dessus nous montrent, en plus, qu’un verbe a radical -ouvert, s’il n’est pas 
baryton, est nécessairement proparoxyton et ne peut pas étre simplement 
paroxyton comme les verbes a radical fermé. Admettons par hypothése qu’un 
verbe avec voyelle initiale aw radical ait l’aigu sur le préfixe: Ce sera donc 


* Remarquons cependant pour les monosyllabes que les indigénes’ sont ‘loin d’étre 
d’accord. Beaucoup s’en tiement absolument 4 la Fogle de la devocalisation es accentuent le 
vocatif tout comme le personnel. sae 
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sur une fricative, puisque la voyelle du préfixe se change en fricative devant 
cette autre voyelle initiale. D’oi impossibilité articulatoire: D’une explosion 
grave (celle de la consonne du préfixe) passer immédiatement a une 
implosion aigué. (Celle de la fricatife.) L’explosion de la consonne devra 
s’assimiler a l’implosion de la fricative; une explosion aigué de nouveau 
ne peut-étre amenée par une implosion grave, si bien que l’article se trouve 
devant cette implosion aigué lui-aussi; le plus simple pour lui est de joindre 
le pas et de s’assimiler aussi en prenant laigu. Je me veux pas dire que 
cette articulation d’un article grave suivi d’une implosion aigué soit absolument 
impossible, mais qui s’exposerait 4 ces heurts de gosier, quand une phonation 
simplifiée arrange tout? C’est la loi d’inertie en phonétique. 

Comme vous commencez a étre déja un peu «callé» en matiére de 
phonémes, je vous propose la récréation suivante: Elle n’est pas précisément 
d’un gofit raffiné — mais nous autres nous nous intéressons exclusivement 
aux phones. 


indd ’y inda \e ventre du pou, la grossesse du pou. 

indé ’y inda un ventre en grossesse, le foetus d’un ventre. 

indé *y inda pou au ventre (pas 4 la téte), femelle de pou pleine. 
indd ’y tnda pou de pou = petit de pou. 


Ou encore: 


igihanga au moment ow elle potsse; au moment ot il crée. 
igihanga germe, inventeur; igihdnga crane, téte coupée, gros artiste. 
igihanga entaille, dent ébréchée ou disparue. 


En méprisant les phones on s’expose donc a raconter des <histoires» 
pas banales «du tout, du tout». 
Aprés cet apercu physiologique, passons a la catégorie suivante: 


Les Paroxytons. 

Ils ne sont différents des proparoxytons qu’en apparence, au point de 
vue des phones. L’article aigu, en effet ne se rencontre que dans la classe. 
i (in), ou dans les mots a radical ouvert, de sorte que, d’aprés ce que nous 
venons de. voir 4 propos des verbes a radical ouvert, l’oxyphone se trouve 
immédiatement en face du radical tout comme dans les paroxytons. Au 
vocatif l’oxyphone fera donc son pas habituel et ira s’installer sur le radical, . 
le personnel restant homophone avec le nominal comme de coutume. Dans 
les monosyllabes au vocatif, la sonorité de la voyelle aigué du_ préfixe 
s’alliant: ala loi de la dévocalisation, retiendra l’aigu sur le préfixe. Les 
longues accentuées soit des Whites soit. - radical, prendront encore le 
re 


umiitoni le confident aii’ ge Bias ~— mutoni 
umipfakazi \a veuve: 2 NSS amitpfakazt mupfakazi — 
umdtwaro une charge de'porteut ~ mitwiro’ - —mutwdro. 
urtsokozo \e peigne - ag risokozo  . —-rusdkozo, ~ 
amdraso le sang mdaraso mardaso 
. urthara, la calvitie ss PANS ies rihara -  .ruhdra 
. igishytmbo le haricot ts .  _ gishyimbo gishyimbo 


umtkdamyi le trayeur de vaches mukamyi mukdmyi 
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igihugu la contrée gihugu gihigu 
umiutérero la montée mutérero mutérero 
umtswa les fourmis blanches (préfixe 

collectif) [umiswa un «imbécile>] miiswa muswa 
ubiro \éleusine biro buro 
umtbu les moustiques (préf. coll) mibu miubu 
urushyi paume de la main, gifle rushyi rushyi 
ugusatura fendre gusatura gusdtura 
ukivuga parler kivuga kuviiga 
ukuibwira dire 4 qqn kibwira kubwira 
uglpfa mourir glipfa glipfa 
ugtihiga chasser (a la chasse) guhiga guhiga 
umii(n)si le jour (umusi) musi misi 
amarwa (ama-arwa) biére de sorgho marwa méaérwa 


Les Oxytons. 


Ce sont:les plus faciles: Ils ne subissent aucun changement de phones, 
vu que ceux-ci ne rétrogradent pas. 


umuhiitu le serf muhutu muhitu 
umwami le roi mwami mami 
umuhigi \e chasseur muhigi muhigi 
umupfuimu le devin mupfimu mupfimu 
umukobwa la fille mukébwa mukébwa 
inkoko \a poule nkoéko nk6ko 
ikimdsa \e taurillon kimdsa kimdsa 
igikéri la grenouille gikéri gikéri 
inkuiba le tonnerre nktba nkuba 
igichtima la calebasse gichima gichiima 
ubwatsi Vherbe, le paturage bwatsi bwatsi 

' ubwdnwa 1a barbe bwdnwa (2) bwdanwa 
umusényt les sables (préf. coll.) musényi musényti 
umukingugu la poussiéte (préf. coll.) —mukangugu mukiingugu 
inydmaswa le fauve nydmaswa nydmaswa 
inzéga la biére (terme gén.) nzéga nzoga 


Pas de monosyllabes; ils iraient en effet contre le génie de la langue 
qui veut la dévocalisation des finales, 

Pas de verbes; nous avons vu comment cette particularité simplifie 
la conjugaison: Les phones de la flexion ne peuvent entrer en collision avec 
des oxyphones du radical qui n’existent pas, ce qui ne veut nullement dire 
que le radical, dans la conjugaison, ne puisse recevoir des oxyphones 
de flexion. 

Les Polyoxytons. 

Je crois qu’il vaut mieux ne pas faire de distinction entre bioxytons 
et polyoxytons, car deux oxyphones dans un mot, sur des voyelles, en 
supposent.autant sur les consonnes, ou méme le double si l’on a égard ‘aux 
implosions et aux explosions. Dans les bioxytons, de plus, la prononciation 
des indigénes eux-mémes est assez peu stable, vu les tendancés vives 
d’assimilation, si bien qu’ils se montrent assez indifférents a une articulation 
bioxyphone ou polyoxyphone. 

_ Je vais en donner: un exemple en employant la phonographie compléte, 
consonnes comprises, pour mieux faire ressortir le fait; entre parenthéses 
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je joindrai notre orthographe adoptée. Je rappelle, en passant, que la phonalité 
aigué d’une voyelle se communique a la consonne suivante, si bien que, 
comme nous l’avons constaté en de nombreux exemples pour l'article, la 
consonne conserve l’aigu méme aprés disparition de article. 


Phonation bioxyphone Phonation polyoxyphone 
?r’yényéri letoile Pry rn’ yéri (inyényéri) 
?n’dorerwdmo le miroir Pn’direrwdmo (indorerwdmo) 


Je suppose que le lecteur est d’avis, comme moi, que la phonation 
bioxyphone est l’étymologiquement vraie, et que la polyoxyphone n’est que 
le résultat d’une prononciation négligée par manque d’adaptation de la voix 
aux exigences de la langue, dans un parler rapide. La phonation bioxyphone, 
de plus, fait ressortir bien plus clairement l’application et la constance des 
regles, sans mentionner la simplification apportée a l’écriture. 

Ces polyoxytons nous réservent aussi quelques surprises : 

Les oxytons nous avaient habitués a la constance des aigus sur le 
radical. Cela reste vrai pour les oxytons. Cependant, si l’oxyphone se 
rencontre sur une syllabe du radical autre que la premiére, il peut la quitter 
pour occuper cette premiére (mbigita, nkokora). 

Autre merveille: L’oxyphone de l’article disparu se venge sur laigu 
long du radical en le changeant en circonflexe (nyenyéri) — et cette méta- 
morphose reste un mystére au point de vue simplement phonétique, alors 
méme qu’on en comprend l’avantage pratique: La clarté de |I’élocution en 
est singuliérement rehaussée, si bien que le vocatif est nettement distingué 
du nominal et du personnel, dans le cas aussi d’un parler rapide ou d'une 
interpellation a longue portée. Je ne voudrais pas m’acharner a tout expliquer 
mathématiquement, d’autant plus que les indigenes se permettent les dites 
libertés dans les polyoxytons, cependant voici une raison phonétique qui 
semble assez plausible. Nous avons appris que le circonflexe est une — 
caractéristique du vocatif pour les longues du radical. Les exemples suivants 
nous montrent que le cas qui nous occupe, s’applique a ces longues | 
affectées d’une phonalité composée. Or un circonflexe précédé d’un aigu 
serait annulé par le fait méme, non physiquement: comme articulation, mais 
grammaticalement comme vocatif; il ne ressortirait plus assez. Les radicaux — 
4 quantité bréve ont donc la ressource de la métathése du phone, a moins — 
que le nombre des syllabes_ soit suffisant pour. permettre au phone de ~ 
Particle de s’avancer sur le radical, tout en laissant encore un grave entre 
lui et Voxyphone suivant: Dans ce cas les deux aigus sur le radical — 
distinguent clairement le vocatif des autres formes. Tout cela semble bien 
compliqué, mais en somme on voit que c’est une question aussi d’équilibre — 
de la voix. Un exemple d’un vocatif bioxyphone est ndorerwdmo. i 

On pourrait objecter que le circonflexe. au vocatif, dans les exemples: 
étudiés auparavant, se rapportait a des longues graves du radical, tandis 
dans. les polyoxytons il s’agit de longues aigués. Soit: Mais si, rien que 
pour l’amour d’un vocatif, la langue change un grave en aigu, pourquoi 
ne ferait-elle pas l’inverse pour la méme raison? Un circonflexe conserve 
aussi: bien un aigu qu’il ne rameéne un grave. Oy eer art eh Be 2 cael 
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inyényéri \’étoile nyényéri nyényéri 
imbugita couteau a un tranchant *mbugita mbugita 
indorerwadmo \e miroir °*ndorerwadmo ndorerwamo 
inkokora le coude -*nkokora nk6kora 
ikirémve sang coagulé ou torréfié (de 

vache surtout) kirémve (kirémve) kirémve 
urtisika la cloison rustka (rusika) rusika 
ikirére firmament, atmosphére (ikirére 

écorce de bananier) kirére (kirére) kirére 


umubirikira Ventonnoir 
umtbdnde fond de vallée 


mubirikira 
mubande (mubdande) 


mubirikira (mibirikira) 
mubdnde 


urtishinge Vaiguille rushinge (rushinge) rushinge 
igikéko le fauve (igikoko grande assiette 

tressée) gikoko (gikdko) gikoko 
umwénda ia dette (umwénda Ietoffe, 

umweénda celui qui le [la] prend) mwénda mwénda 
indtru cri d’alarme -ndiiru (ndiiru) ndiru 


Ajoutons quelques noms ancestraux: 


bdddta bdddta (badata) 

baso baso 

banyoko banyoko 

bdsogokuru bdsogékuru 

bdsodkuru bdsékuru (basdékuru) 
bdsékuruza ; bdsékuruza (basékuruza) 
bdnyirdkuruza bdnyirdkuruza (banyirdkuruza) 


Au cours de notre étude nous avons pu formuler un certain nombre 
de régles phoniques, arrétons-en celles qui ont une portée plus générale: 
1¢ Le personnel, tout en perdant l’article, conserve les mémes phones 


que le nominal. 


2° Le vocatif a toujours un oxyphone, ce qui s’explique de sa nature 


affective. 


3° Loi de proclivité ou mouvement progressif des phones de la flexion, 
pas de rétrogression; dans les barytons elle se manifeste par la premiére 
apparition du phone aigu sur le préfixe. 
49 Les aigus de la flexion peuvent disparaitre avec compensation, pas 


ceux du radical; ces derniers cependant, dans les polyoxytons, sont soumis 
a certaines migrations de rétrogression, assez semblables a la loi du paral- 
lélogramme des forces, en ce que la disparition de l’aigu de la flexion fait 
dévier de son cété un aigu bref du radical. (Méme le circonflexe des longues 
est une maniére de déviation.) 

5° Les consonnes sont influencées par le phone de la voyelle précédente, 
soit en grave, soit en aigu. 

6° Le radical des verbes est baryphone. 

7° Les verbes non barytons a radical ouvert sont nécessairement 
proparoxytons. pcan 


SSS yo 
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I. Geographie und Statistik. 


Das Landgebiet der Nor-Papua ist ein Kiistenstreifen, der durch eine’ ; 
Lagune vom Hinterland getrennt ist. Diese Lagune ist an fiinf Stellen mit 
der See verbunden. Diese Verbindungen heifen — von Osten nach Westen 
gehend — Boremdn, Kaboakénéi, Darpoap, Avak und Jangasdro. Boremdn 
liegt 20 km westlich von der Miindung des Sepik-Flusses. Von Boreman 
bis Kaboakénéi sind es 4km; von da nach Darpoap 5 km; von da bis 
Avak 15 km; von da bis Jangasdro sind 19 km. Z 

Dieses ganze Gebiet zerfallt in drei Untergebiete: Karau im Osten, 
von Boremdn bis westlich von Darpoap sich erstreckend; Murik, zwischen 
Avak und Jangasdro liegend; Kaup, westlich von Jangasdro. 

Jedes dieser Untergebiete besitzt drei Dorfer. Zu Karau. gehoren Men- 
dam, Utamb und Darpoap (gleichen Namens mit der dritten Seeverbindung, 

an der es liegt). Diese drei Dorfer sind je durch eine Seeverbindung 
einander getrennt. Das Murik-Gebiet besitzt die Dérfer Ardm, Vokin ut 
Djanéin, die nahe beieinander liegen. Zu Kaup gehdren Avasabdéin, 
Djaneinmot und Boaméin, die ebenfalls auf kleinem Raume beisammenliegen. 
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. 1. Die Inselleute nennen das mittlere Gebiet Muriks Kardb, die Kaup- 
jLeute nennen es Mayet und die Bewohner dieses Gebietes Mayetgata. Die 
iKiistenleute von Lamap bis Beukin nennen es Murik. Das éstliche Dorf ist 
Ardm und die Leute heifen Arangata; die Buschleute sagen Kdrardm. Das 
mittlere Dorf ist Vokun, die Leute Vokangata'. Das westliche Dorf ist 
'Djanéin und die Leute heifen Djanéigata. 

2. Das westliche Gebiet Kaup hat ebenfalls drei Dorfer. Das dstliche 
Dorf ist Avasabéin, das mittlere Djanéinomot und das westliche Béaméin. 
Die Inselleute nennen alle drei Dérfer Kaup; die Kis-Leute sagen Murika, 
die Murik- und Karau-Leute sagen Boimot; die Leute von Dallmannhafen 
nennen es Kaumpa. 

3. Die Dérfer des dstlichen Gebietes, des von Karau, liegen weiter 
auseinander, wogegen die Murik- und Kaupdorfer nahe beieinander liegen. 
Die Dallmannhafen-Leute nennen diese drei Doérfer Karau. Die Murik- und 
‘Kaup-Leute benennen dieselben mit dem gemeinsamen Namen Morém(mot?). 
Die Leute aus Dallmannhafen nennen das dstliche Dorf Mendam, das mittlere 
arau und das westliche Darpoap. Die Murik- und Kaup-Leute nennen 
Mendam Djaneimét, das mittlere Utémb und das westliche Darpoap. 

Es sind ungefahr 1000 Leute, welche die papuanische Sprache sprechen. 
Davon kommen auf Murik 400, auf Kaup 200 und auf Karau 400. 
Man koénnte die Leute vielleicht Nor-Leute nennen; nor (Mensch), wie in 
Beukin etc. die Du-Leute. 

Il. Sprache. 

Alle Bewohner dieser Dérfer sprechen eine Sprache. Es herrscht wohl 
sin kleiner dialektischer Unterschied schon in Murik. So sagt Aram statt 
ogoaere (,nicht*) ogoaende. Kaup spricht ein 7, wo Murik dj hat, zum 
eispiel: kura, kudja. 

Die Sprache dieses Gebietes gehért zu den sogenannten Papua- 
sprachen. Es ist eine vokalreiche Sprache, die nicht schwer auszusprechen 
st. Sie kennt Dual und Trial. Beim Verbum werden Transitiva und In- 
tansitiva unterschieden. Auch eine eigene Infinitivform ist da. An Zeiten 
sind vorhanden: Gegenwart, nahere Zukunft und entfernte, Kaumvergangen- 


‘ Einige nennen dieses Dorf auch Voakdénmot (voakin [die Schlange]); die Leute sollen 
ich wie Schlangen winden kénnen. 
? Das Wort mot kann man an alle Dorfnamen anhingen. 
, 6s 
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genheit. An Modi finden sich Befehls- 
oder Dauerform. Von Partizipien finden 
des Futurs: ‘6mariroga, des 


heit, entfernte und entferntere Vergan 
form, Bedingungsform, Gewohnheits- 
sich ein solches der Gegenwart: témarearogo, 


Perfekt: témango. 
Merkwiirdig ist, da® fir in der Nacht ausgeiibte Tatigkeit das Suffix 


sin angehangt wird: témarinsin (machen, tun), tomarisin (in der Nacht 3 
etwas tun); mauran (arbeiten), mayrasin (in der Nacht arbeiten). 
II]. Lebensweise und Krankheiten. 

ch hauptsachlich von Sago, den sie 


Die Leute sind seBhaft und nahren si 
Muscheln kaufen. Die Buschleute 


von den Buschleuten fiir Fische, Krebse, 
standen in einem gewissen Dienstverhaltnis zu den Kiistenleuten. Die Kisten- 


leute halten sich fiir viel héher stehend als die Buschleute. Sagt man zu jemand — 
z. B.: ,,Mabuk-goan = ein Mabukmann“ (Mabuk ist ein Dorf im Busch), so” 
ist das eine schwere Beleidigung. 

In Kaup haben sie selbst Sago, den sie dort gewinnen. Auch Garten- 
bau betreiben sie; sie pflanzen Yam, Zuckerrohr, Tabak usw. Mendam hat eben- - 
falls eigenen Sago. Alle anderen Dérfer miissen ihn kaufen. 

Die am haufigsten vorkommenden Krankheiten sind krebsartige Wunden, 
Unterleibskrankheiten, Sonnenstich und Halskrankheiten. Lungenentziindung 
und Dysenterie kommen weniger vor, haufiger noch Verstopfung. 

Nach der Entbindung sterben auch viele Frauen; in diesem Jahre sind 
vier ® gestorben und mehrere schwebten nach der Geburt in Lebensgefahr. 

Vor vier Jahren und in diesem Jahre wieder stiirzte ein Mann von einem 
Kokosbaume herunter, wobei sich beide offene Knochenbriiche und innere 
Verletzungen zuzogen, an denen sie nach zwei oder drei Tagen starben. 

Als Heilmittel legen sie auf Wunden Pfefferwurzelaran, Blatter von 
gewissen Strauchern: manémb, nabirdk, jabin (Blatter von einer Schmarotzer- 
pflanze) und sehr haufig auch Lehm. 

Bei inneren Krankheiten ist das gewohnlichste Heilmittel die Zauberei. 
Durch Zauberei ist die Krankheit entstanden;, daher muB sie auch durch 
Zauberei wieder vertrieben werden und durch Zuriickholen des Zaubers. 

Im Marz 1918 war ein Mann mit Namen Ves schwer krank; da nahmen 
einige Manner BetelnuBblatter, gingen in alle Hauser und rieben mit den 
Blattern das Gestell im Hause. Waren die Hausbewohner feindlich, so rieben 
sie nur die Treppe vor dem Hause. Dann gingen sie zum Kranken zuriick, 
nahmen die Blatter und tieben damit die schmerzhafte Stelle. Bei dem Blatte, 
bei dessen Anwendung der Schmerz nachlieB, war der Zauber gemacht. ( 
hatten sich die Blatter gemerkt, womit das Gestell jedes Hauses abgerieben 
war.) Der Kranke muBte dieses Blatt essen, und die anderen Blatter wurder 
fortgeworfen. Jetzt wuBten sie also das Haus, in dem der témit (Zauber) 
gemacht war. Ein Mann ging nun zur Trommel, trommelte einige Schlage 
lief einigemal hin und her, schimpite und trommelte wieder usw. So trieb ef 
es wohl zwei Stunden. Dann hatte er es herausbekommen, wohin der tomit g 


“O. 


3 Von allen Nor-Leuten. 
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schickt war. Die Témitmacher hatten ihn nach Kaup geschickt, von da war er 
nach Kadjimin gebracht worden. Die Leute holten dann den témit zurick, und 
der Mann wurde wieder gesund *. 

Haben Geister die Krankheit verursacht, so werden ihnen Opfer dar- 
gebracht. Am 24. Janner 1919 kam ich um Mittag von Darpoap nach Murik 
mit dem Boote zurtick. Ein Boy hatte in Darpoap gefischt, und die Wasser- 
geister hatten sein Kind krank gemacht. Er lief sogleich nach Darpoap zurtick 
und brachte den Wassergeistern (bragmot) ein Opfer dar. Dieses Opfer heibt 
brén bo tinanét. Es werden in der Lagune zwei Pfahle in den Boden gesteckt, 
die ungefahr einen Meter itber dem Wasser hervorragen. Diese zwei Pfahle 
stehen einen Meter voneinander entfernt, werden mit Kokosblattern verbunden 
und geziert. Daran werden Muscheln und Kokosniisse gebunden und unten 
iiber dem Wasser ein Stiick Holz. Das’Stiick Holz soll ein Schwein darstellen 
und die Muscheln Hundezahne. Die Kanaken beliigen und betriigen auch die 
Geister, wo sie kénnen. 

Hat jemand Atembeschwerden, oder ist er brustkrank, so wird ebenfalls 
dieses Opfer dargebracht. Bei Flut soll das Blut dem Kranken nach der Brust 
steigen und Atemnot bewirken, da kénnen dann die Wassergeister (bragmot) 
helfen. , 

IV. Wohnungen. 


An vielen Krankheiten sind wohl die schlechten Hauser schuld. In 
solchen Hausern finden die Eingebornen Schutz gegen Wind und Regen und 
des Nachts kaum ein Platzchen, wo sie den Schlafsack hinlegen kénnen, um 
gegen den Regen geschiitzt zu sein. Der Bau eines neuen Hauses wird 
begonnen, wenn das alte umfallen will, und der Bau dauert oft zwei Jahre. 

Wie es verschiedene Arten Hauser gibt, die verschiedenen Zwecken 
dienen, so ist auch die Bauart eine verschiedene. 

Die Wohnhauser sind meist einfach gebaut. Ungefahr zwei Meter 
tiber dem Boden ist der FuBboden aus Betellatten und dartiber wird das Dach 
gebaut. Es gibt wenig Hauser, in denen nur ein Ehepaar wohnt. Mein nachster 
Nachbar hat einen Sohn und eine Tochter, die beide geheiratet haben; sie 
wohnen mit ihren Eltern im selben Hause und kochen am selben Herdfeuer. 

An zweiter Stelle kamen die MAannerhduser. Von diesen gibt es 
zwei Arten, wenn man will, drei. Da ist zuerst das tadb. Hier werden alle 
Heiligttimer aufbewahrt, alle Einkleidungen, aller Kult hier vorgenommen. 
In Mendam hatte der Kiap das tadb abgebrannt und es waren alle Sachen 
verbrannt. Drei Tage wurde ein Trauerfest gefeiert, wobei sich von anderen 
Déorfern viele Manner einfanden und mittrauerten. Ein alter Mann erzahlte mir 
dies, wobei ihm die Tranen tiber die Wangen herunterliefen. Die Frauen diirfen 
nicht in die Nahe dieses Hauses kommen. Das andere Haus ist das kdmasdn 
Dieses ist offener gebaut, und die Frauen diirfen auch in der Nahe vorbeigehen. 
Auch die nichteingekleideten Jungen diirfen sich hier aufhalten. Die Jungen 
bauen oft noch kleinere Hauser, in denen sie sich aufhalten und ihre Spielsachen 
machen; auch diese Hauser hei®en kdmasdn. 


“Ich berichte natiirlich so, wie die Leute sagen und glauben. 
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An dritter Stelle kommen die Frauenhauser (ldmbdadnirdn). In 
diesen Hausern treiben die Frauen ihren Kult. Vom Jahre 1915 bis 1918 | 
waren hier fiinf Madchen im Jdmbddnirdn und wurden dort eingekleidet 4 

Dann kommen die Geburtshauschen, in denen sich die Madchen 
auch aufhalten, wenn sie Menstruation haben, und auch die eine oder andere ~ 
Verwandte der Frau, die geboren hat, damit diese nicht allein ist. (Acht bis — 
vierzehn Tage nach der Geburt kann man auch Jungen dort antreffen; frither 
war es wohl sicher nicht.) 

Oft steht an dem Platze, an dem'die Leute einer Sippe zusammenkommen, 
ein kleines Hauschen mit nur FuBboden und Dach. Dieses Hauschen nennen 
sie perdn. Seitenwainde von alten Kanus liegen im Viereck auf dem Boden, 
worauf die Leute-sich setzen und in der Mitte unterhalten sie dann ein Feuer. 
Die Frauen sitzen auch oft in der Nahe. 


V. Einweihung der Hiuser ’. 


Die Mannerhauser (tad und kdmasdn) und auch die Wohnhauser® be- | 
kommen erst eine gewisse Weihe, ehe sie bezogen werden. Da das tadb das | 
wichtigste Haus bei den Papua ist, so gestaltet sich auch die Feier dement- 
sprechend. 

a) Einweihung des tadb-Mannerhauses. 

Wird in einem Dorfe ein fadb gebaut, so helfen auch Leute von anderen : 
Dérfern mit. Bis ein solches Haus fertig ist, werden vier Festlichkeiten ver- 
anstaltet 

Die erste Festlichkeit findet statt, wenn die zwei mittleren 
Pfosten aufgestellt werden, die bis zur Dachspitze reichen. Diese zwei Pfosten 
erhalten auch bei dieser Feier einen Namen. Sind die Pfosten fertig und mit 
allen Schnitzereien versehen, so wird der Tag bestimmt, an dem sie aufgestellt 
werden sollen. Die Nacht vorher wird getanzt, am Morgen die Pfosten gesetzt 
und weiter bis abends getanzt. In der Nacht tanzen dann Madchen von anderen 
Dérfern, aus denen Manner bei der Arbeit geholfen haben. Und die Manner 
selbst, die geholfen haben, erhalten Frauen zum Gebrauch, als Bezahlung fir 
die geleistete Arbeit. 

Die zweite Festlichkeit findet statt, wenn der Balken oben auf 
die zwei hohen Pfosten gelegt wird, bei denen die erste Feierlichkeit stattfand. 
Der Tanz und alles Begleitende sind wie bei der ersten Feierlichkeit. . 

Das dritte Fest wird gefeiert, wenn das Dach gedeckt ist. Es findet 
wieder ein groBes Essen statt, Tanz und Verleihung der Frauen, wie bei dea 
zwei ersten Feierlichkeiten. 

Das letzte und Hauptfest findet statt, wenn das tadb vollstandig 
fertig ist. Dieses Fest heift tadb gadr. Als 1920 in Djanein hier die Feier 
stattfand, war das Haus schon ungefahr ein Jahr fertig, aber die ndtigen 
Sachen — Sago, Schweine, Kokosniisse, Betelniisse etc. — muften erst 
herbeigeschafft werden. 


* ,Einweihung* scheint mir der passendste Name zu sein. 
® Gewisse Wohnhiauser; welche, werden wir spater sehen. 
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Ist alles zur Stelle, kommt der brag-Geist und schmiickt das Haus von 
innen und auBen. Im Inneren wird es mit gelber, blauer und roter Farbe be- 
malt und stellenweise mit Kalk bestrichen. Dann beginnt die eigentliche Feier. 
Es werden Opfer dargebracht und Frauen werden des Nachts anderen Mannern 
geliehen im brag-Haus (tadb). Am Morgen gehen'die Manner auf die Menschen- 
jagd, um einen Schadel zu holen. Am 21. November 1918 waren sie fort- 
gezogen und haben dann einen Menschen getétet in Adjiapan und den Kopf 
mitgebracht. 

Am 22. November abends zogen die Manner in Prozession mit Feuer- 
fackeln und Geschrei ins tadéb7, oben wurden die Fackeln ausgeléscht. Der 
brag sébég (Maske) lag auf einem Bette. Das Feuer brannte davor 8, es soll 
eine Art Opfer sein. Dann fiihrten die Manner ihre Frauen ins tadb und 
stellten sie anderen Mannern zur Verfiigung; sie selbst gingen hinunter. Dies 
heiBen sie mogiu; es soll dadurch auch dem brag sébég geopfert werden. 

Am folgenden Tage werden die Masken alle aus dem fad getragen und 
unten auf den Boden gelegt, und der blutige Kopf wird davorgestellt. Sie 
tanzen. dann vor den Masken und dem Kopfe, und die Masken (mardb) sollen 
das Blut trinken. Mit dem Blute aus dem Kopfe werden dann die Pfosten im 
Inneren des /adb gestrichen. Darauf wird der Kopf vom Fleisch gereinigt. Alle 
Masken werden wieder ins tadéb gebracht und auf den Boden gelegt; der ge- 
reinigte Schadel wird dann davorgestellt. Diesem Schadel wird darauf eine 
Tasche mit Kalk, Pfeffer, Betelniissen etc.fvorgestellt. Im fadb und unten vor 
dem ftadéb wird getanzt und getrommelt. Wahrend dieses Festes werden die 
Frauen wieder verliehen. Die Leute, die beim Bau mitgeholfen haben, erhalten 
Sago, Schweine, Bananen etc. 

Am SchluB des Festes werden die Masken und der Schadel auf ein 
groBes Bett (méigd) gelegt, und Manner und Frauen gehen unter dieses Ge- 
stell und tanzen dort. Dann nehmen sie das Gestell auf den Kopf und tragen 
es zur Lagune. Sie wollen den Geist des Erschlagenen wieder fortbringen, er 
soll wieder zu seinem Platze gehen. Den Schadel und die Masken nehmen sie 
mit ins 7aab, das Gestell aber bleibt in der Lagune liegen. Am anderen Morgen 
werden dem Schadel und den Masken noch einmal Sago, Kokosniisse, Tabak, 
Betelntisse etc. vorgestellt (geopfert) und dann von den Mannern gegessen. 

Damit ist das taéb zum Gebrauch Me Ae? eingeweiht. Vorher findet 
keine Einkleidung etc. im fadb statt. 

In letzter Zeit, vom 20. Janner bis Mitte Februar 1920, hat hier 
Djaneinmot sein neues tadb eingeweiht®. Es war wohl schon ein Jahr fertig, 
aber die nétigen Sachen waren noch nicht herbeigeschafft. Djanein muBte den 
Dorfern Aram, Vokun, Kaup, Kis, Vaskulin und Beuk je ein Schwein geben, 
das diese beim Feste aBen. Die Lanzen°, mit Kasuarfedern geschmiickt, 


“Ich sah es von meinem Hause aus (um 10 Uhr abends); ich wuBte nicht, was das 
bedeuten sollte, merkte es mir aber und erfuhr es spiter. 

* Mit den Fackeln gebracht. 

* Ich war mit P. KiRSCHBAUM den Sepik hinaufgefahren und habe deshalb selbst die 
Feier nicht gesehen; habe sie mir kurz erzahlen lassen. 

*’ Nur Manner diirfen sie beriihren, sie sind sémdn (,heilig‘). 
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wurden zusammengebunden und ins tadb gestellt; dabei wurden Zauberworte 
vesprochen; sie sollen helfen, daB das Haus lange halt. Dann wurden EB- 
sachen davorgestellt, Sago, Bananen, Gemiise, Tabak, Betelniisse usw. Nach 
dieser Handlung erhielten die obengenannten Dérfer ihr Schwein. Nun wurden 
Kokosniisse an Stelle der fritheren Schadel *! vor die Lanzen gelegt und dabei 
auf die Trommel geschlagen, so oft als Niisse dalagen, damit die Geister der 
friiher Erschlagenen kamen und in die Niisse gingen. Dann wurden noch 
Masken (mdréb) dazugestellt und wieder Opfer dargebracht. Dieses Geopferte 
durften nur erwachsene Manner aus Aram, Vokun, Kaup, Kis, Vaskulin und 
Beuk essen (Frauen und Madchen durften es sehen). 

Nachts war dann Tanz im tadb, wobei die Lieder der frither Erschlagenen 
sesungen wurden. Am Abend steckten die Frauen den MG6réb-Masken 
Schweineziihne in die Nasen, zogen sie wieder heraus und gingen nach Hause. 
Statt des friiheren Menschenblutes, womit die Pfosten im fadb gestrichen 


wurden, wurde jetzt ein stinkendes Holz gekratzt, mit roter Erdfarbe vermischt ~ : 


und die Pfosten damit gestrichen. (Der verstorbene Kanaba, ein angesehener 
Mann, hatte vor seinem Tode das so bestimmt, weil- Menschenblut jetzt nicht 
mehr zu haben ist.) 

An den folgenden Tagen? brachten Frauen das Essen ins tadd, stellten 
das Beste den Masken vor — dieses durften nur die groBen Manner essen; das 
andere Essen stellten sie auf die Seite fiir die Jungen. Die Frauen afen im 
Hause neben dem ¢adb. Dann war ein paar Tage Pause, um wieder das ndotige 
Essen herbeizuschaffen: Fische, Muscheln etc. Die Fremden blieben natiirlich 
alle da. Bei jedem Akte, der vorgenommen wurde, tanzte jedes Dorf einen Tag. 

Nach dieser Pause wurden Kokosniisse oben an die Dachspitze gehangt 
und darauf geschossen. Zuerst scho8 Aram, dann Vokun, Kaup, Kis, Vaskulin, 
Beuk; diese Dérfer waren frither Freunde und halfen einander im Kriege. 

Ein neuer Akt: Die Manner stellen sich unten vor das fadb mit ge- 
spreizten Beinen auf und die Jungen muBten da durchgehen. Sie gaben den 
Jungen, auch ganz kleinen, scharfe Wurzeln (arau und avopdpik6). Diese 
muBten sie essen, damit sie stark wiirden. Wenn ein kleiner Junge sie nicht 
herunterbrachte, kam dessen Schwester, nahm sie ihm aus dem Munde und 
schluckte sie. Nachdem die Jungen diese Wurzeln gegessen hatten, muBten sie 
drei Tage fasten — die kleineren einen Tag — sie durften nichts trinken und 
nur wenig essen. Dann wurde fiir sie eigens Sago gekocht, vor die Lanzen, 
Masken und Gétzen gestellt. Von diesem Sago nahmen dann die groBen Leute — 
und warfen ihn nach allen Seiten ins tadb, ebenso schiitteten sie das Wasser von 
einer KokosnuB iiberall hin und warfen auch die Kopra davon umher. Dann 
wurde das Essen vor den Lanzen fortgenommen, das die Jungen dann aBen. 

Ein anderer Akt: Ein Mann hielt eine Lanze fest, und die Leute sprachen 
Zauberworte, bis die Lanze anfing, sich zu bewegen. Bewegt sich die Lanze von 
selbst, dann hochheben; bewegt sie sich nicht, auf den Boden legen. Die Alten 


11 Die Karaudorfer waren frither Feinde und diese miissen vor nicht gar langer Zeit 
Murik angeziindet haben, wobei alle Schadel mitverbrannt sind. 

1 Das Fest dauerte drei Wochen — natiirlich wurde jeden Tag getanzt, wenn eine 
Festlichkeit war. 
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sagten zu den Jiingeren: Ist jemand krank, miBt Ihr es ebenso mit der Lanze 
‘machen; geht sie hoch, so stirbt der Kranke nicht; geht sie nach unten, so stirbt 
er. Die ieen miter dann die Lanze nehmen und es versuchen. Die Leute 
warfen dann solange Sachen hin (opferten), bis die Lanze sich bewegte. 

Die alteren Frauen gingen dann in Prozession, jede mit einer Fackel in 
der Hand, ins tadb, gingen dort umher, um den brag-Geist zu ehren. Dann 
machten Altere Frauen (eine Art Hexen, die Zauberei verstehen) das Feuer 
aus — die Manner hatten es schon angeziindet, aber es war nicht ,,heilig‘‘ —- 
legten Fackeln dahin, wobei sie Zauberworte sprachen. Die Manner entfachten 
dann das Feuer zur Flamme. Darnach miissen die M Anner fiir die Frauen 
groBes Essen machen. 

Die letzte Feier ist die Namensgebung. Dieses tadb hat den Namen 
Biuabodéré (Donner immer bleiben). 


b) Einwethung der kdmasdn-Mannerhauser. 

Am 13. Juli 1920 hatte Aram das kémasdn fertig. Viele Fremde, be- 
sonders Karau-Leute, hatten sich eingefunden, um das Fest der Einweihung zu 
begehen. Das Haus war fein geschmiickt; an der Siidseite des Hauses war ein 
eréBerer Platz mit Kokosblattern abgeschlassen, und darin standen zehn 
Trommeln nebeneinander. Diese waren auch geschmiickt, ebenso die Trommel- 
schlager. Den Schmuck hatten diejenigen Manner besorgt, die ihre Frauen am 
meisten hergaben. Eine Maske (mérdb) brachten sie ins kdmasan, setzten Essen 
davor, tanzten, sprachen Zauberworte dabei, daB der méréb helfen solle, dab 
die Leute stark wiirden beim Kampfe. Jeden Abend liehen Aramot-Leute ihre 
Frauen und Téchter ihren Freunden. 

Die Darpoap-Leute hatten acht Trommeln gebracht (Aramot waren ein 
Jahr vorher auf der Menschenjagd gewesen, deshalb hatte der Kiap das Dorf 
abgebrannt) und einen langlichen Stein gimd, nach diesem Stein wird auch 
das Fest gimd benannt. In dem Stein soll ein brag-Geist sein von Vatam?, 
ein pot-nor. Dieser Stein war in eine Trommel gelegt und wurde mit einem 
Stock hin- und hergeschoben und gab den Laut gimd (daher der Name 
gimd) und dabei wurden dann eigene Lieder gesungen. (Die Lieder vom 
pot-kaban.) 

Dieses Fest dauerte vier Tage. Alle Trommeln wurden geschlagen, Gesten 
gemacht und dabei diese eigenen Lieder gesungen kleine Handtrommeln be- 
gleiteten den Gesang. 

c) Einweihung eines Wohnhauses. 

Ein Wohnhaus wird eingeweiht, wenn die Kinder die Knochen der Eltern 
nicht mehr aufbewahren wollen im neuen Hause. 

Alle Sachen miissen herbeigeschafit sein vom Hauseigentiimer fur ein 
groBes Essen. Es wird dann ein besonders gutes Essen gemacht und 
ins brag-Haus gebracht. Die Manner rufen dann, der brag-Geist solle kommen. 
Zwei Manner gehen an die See mit der brag-Fléte (Bambusfléte) und fléten 
(alle Frauen und Jungen, die die brag-Fléte noch nicht gesehen haben, miissen 


™ In Vatam ist ein pot- (Platz) kaban, und die Geister des pot-kaban heifen /ldéto- 
potorok. 5 
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fortlaufen —- das Dorf verlassen), und einer steht mit einem Stock dabei und 
zahlt, schlagt mit dem Stock auf den Bogen: dann kommt der brag-Geist und 
geht in die Fléte. Die zwei Manner gehen dann ins neue Haus und Hote und 
andere Manner schmiicken das Haus. 

Dann wird der Kopf (die Knochen) des Vaters ete. aus dem neuen Hause 
genommen und Essen davorgesetzt. Es wird ein Loch gegraben, wo die Treppe 
ist. Die Knochen werden hineingelegt, das Loch zugemacht und Blumen daraut 
gepflanzt. Darauf geht der brag wieder ins tadb. Am Abend miissen der Haus- 
eigentiimer und dessen Verwandte ihre Frauen ins tad6 bringen und anderen 
Mannern zur Verfiigung stellen, die beim Bau geholfen haben. Das ganze 
Dorf hat groBes Essen. 

Am Abend wird dann der brag-Geist wieder fortgebracht. Sie gehen 
wieder mit der brag-Fléte zur See, schlagen wieder auf den Boden und die zwei 
Manner blasen dabei. Dann ist der brag wieder fort und er hat auch den Geist 
der Eltern mitgenommen. 

Fiir jede Festlichkeit wird also der brag-Geist feierlich geholt und wieder 
zurtickgebracht. 

Es gibt auch einen Wasserbrag (arémbrag). Auch dieser arémbrag wird 
aus dem Wasser geholt und ins brag-Haus gebracht bei bestimmten Feierlich- 
keiten. Er wird auf folgende Weise geholt: Zwei Manner nehmen das Weifie 
aus der Mitte einer Seerose, legen es in den Mund, und ein Mann geht mit der 
Trommel mit an die See. Die zwei Manner blasen mit dem WeiBen der Seerose 
und der andere trommelt dabei. Der arémbrag kommt dann aus dem Wasser 
und sie bringen ihn ins brag-Haus. 

Die Schadel der Eltern werden von manchen Kindern aus dem Grabe 
genommen, von anderen nur der Unterkiefer. Der Unterkiefer aller Er- 
wachsenen wird aus dem Grabe genommen '*. Bewahren Kinder den ganzen 
Schadel des Vaters oder der Mutter auf, so stellen sie diesen in einen Korb und 
nehmen ihn des Nachts mit in den Schlafsack. Morgens beim Aufstehen geben 
sie dem Schadel Tabak in den Mund und sagen, er solle rauchen. Beim Essen 
nehmen sie ihn aus dem Korb und sagen, er solle mitessen. Beim Fortgehen — 
stellen sie ihn wieder in den Schlafsack und sagen, er solle im Schlafsack 
bleiben, sie gingen Sago kaufen etc.; er solle ihnen helfen, daB sie gut einkaufen 
wurden. Weil hier viele Moskito sind, schlafen die Leute in Schlafsacken, aus 
kirdn (langes Gras) gemacht; den Kopf legen sie auf ein Bankchen, aus 
weichem Holz, das karik heiBt. 


VI. Ernihrung. 


In jedem Hause befindet sich eine oder mehrere Feuerstellen (naborén). 
Uber der Feuerstelle ist ein Gestell, auf dem Fische und Fleisch getrocknet und 
aufbewahrt werden. Die Feuerstelle liegt etwas tiefer als der FuBboden. Es 
wird Holz nahe aneinander gelegt, dariiber Palmblatter, darauf Muscheln und 
obenauf Sand. 


“ Der Unterkiefer wird mit Federn, Hundezahnen, kleinen Ringen etc. geschmiickt 
und an einer Schnur gebunden um den Hals getragen. 
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Die Frauen besorgen das Kochen in gebrannten Lehmtépfen, die sie von 
Kaup kaufen. Die Teller (akém) werden aus Holz geschnitzt, auf die der 
Sagobrei gefiillt wird mit einem Sttick Fisch, Muscheln etc. als Zu- 
speise. Mit dem Riihrstock (kaborin), zwei aufeinander gebundenen Stéck- 
chen, wird der kochende Sago gerithrt; mit dem sésaprog (Besen von Sago- 
blatterrippen) wird der Schmutz vom Sago geschépft und mit dem janéin 
(Schépfloffel) auf die Teller gefiillt. In kleinen runden Tépfen (ambrénanin) 
wird der Sago angemacht und dann in den Kochtopf gefiillt. 

Die Speisebereitung des Sago ist vielfach: Sagobrei (60), Sagobrot 
(tokrép), es sind dies runde, diinne Kuchen, die mit Kokosnu8 gegessen 
werden; dann gibt es noch durin madng, ein rundliches Stiick Sago, im Feuer 
gerostet; durin mug sind langliche Stiicke, im Feuer geréstet; dartip poakép ist 
Sagoholz, im Feuer geréstet. Bei groBen Festlichkeiten wird Sago und geschabte 
Kokosnu8 vermengt. Dieser Teig, in Blatter gewickelt und aui ein langes Ge- 
stell gelegt, steht gut einen Meter iiber dem Boden; darunter wird dann Feuer 
angemacht und der Kuchen gebacken. Dieser heifSt déin. 

Schweinefleisch und Fische werden auch iiber dem Feuer geréstet, wenn 
viele vorhanden sind und sie nicht auf einmal gegessen werden kénnen. 

Wasser wird geholt und in Kokosflaschen (buték) aufbewahrt. Sie haben 
oben eine kleine Offnung, die mit Blattern zugepfropit wird. Batak sind halbe 
Kokosnufschalen, aus denen Wasser getrunken und in den es auch auf- 
bewahrt wird. Auch kleinere Sachen, Muscheln, Perlen etc., bewahren sie in 
diesen GefaBen auf. Ein gréBeres, langliches Gefaf8 machen sie noch aus einer 
Baumrinde, in dem sie EBsachen und auch Wasser aufbewahren kénnen; es 
heiBt kakrap. 

Zweimal am Tage wird gegessen, morgens und abends; Kinder essen, so 
oft sie Hunger haben. Morgens wird Sagobrot (fékrép) gegessen und abends 
Sagobrei (60n). Schwangere Frauen miissen sich verschiedener Speisen ent- 
halten. So dtirfen sie kein Sagobrot essen, weil sonst die Nachgeburt wie Brot 
wiirde; ebenso Haifische und Sagefische nicht, weil sonst das Kind ahnlich 
diesen Fischen wiirde. Essen sie krummen Pfeffer, so bekommt das Kind auch 
krumme Beine. Zwei Betelntisse, die aneinander gewachsen sind, essen sie nicht, 
weil sie dann Zwillinge bekamen. 


VII. Schmuck und Haartracht. 


Der Schmuck des Kérpers ist je nach den Festiichkeiten und oft auch 
nach der Laune vielseitig und gar nicht unschén. 

_ Unten an den F if8' en beginnt der Schmuck. Uber den Knécheln wird 
oft?’ ein handbreites Geflecht gebunden (dang-proponin'*) und iiber den 
Waden ein ungefahr 11/, cm breites Band. Ist dies ein einfaches Band mit 
wenigen Ringen besetzt, so heiBt es kindag; ist es aus Rotang geflochten, dang 
sabinaun; ist es auch mit Muscheln behangen, wie bei feierlichen Tanzen, so 
nennen sie es mendjdmdag. 


‘* Bei Festlichkeiten und wenn sie gerade Laune haben. 
"© Dang (Fu). 
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Die A rime werden ebenfalls an zwei Stellen geschmiickt; am Handgelenk 
wird ein Geflecht angebracht, 4hnlich dem unten am FuB und es heiBbt dari 
proponin. Das Geflecht am Oberarm heifit keregob (oft zwei, eines iiber dem 
Armgelenk und das andere [oben] am Oberarm). Es wird oft so enge und 
wichst so ins Fleisch ein, daB Geschwiire entstehen. Hinter das obere Armband 
werden oft Krauter gesteckt; wohlriechende Krauter heiBen deki sabur und 
partin sabir (diese letztere Sorte ist gréer); nichtriechende Krauter ore- 
teinap und sehr schoéne, rotlich weifliche bourdn. 

Der Halsschmuck der Jungen besteht jetzt meist aus kleinen Perlen 
(aus Europa) und aus Zahnen von fliegenden Hunden (pitak asig), oder aus 
Hundezahnen (oré asig*?). Dann wird bei Festlichkeiten noch nach Art einer 
Scharpe ein Geflecht, aus Schniiren bestehend und mit kleinen Muscheln besetzt, 
getragen, von der linken Schulter zur rechten Seite und von der rechten Schulter 
sur linken Seite 1* und hinter das obere Armband je ein runder Schweinezahn 
gesteckt (usig). Ferner wird auf einer Schnur um den Hals gebunden, auf der 
Brust herabhangend, eine Muschel getragen (naboag ). Die Muschel ist rund- 
lich flach, so daB sie wohl als EBl6ffel gebraucht werden kann. 

Die Madchen tragen um den Hals an einer Schnur Ringe, oft bis zu zehn 
und dariiber, die ein ziemliches Gewicht haben (kiguréb). Dann tragen sie auch 
am Oberarm bei Festlichkeiten ein Band mit Ringen besetzt. 

Fast immer, besonders bei Festlichkeiten, sind die Papua mit Farbe 
bemalt, meist mit roter Farbe. Es wird in Vatam Erde im Feuer ge- 
brannt, dadurch bekommt sie die rote Farbe °; diese Erde wird gekauft und mit 
Kokosél vermischt angemacht und auf dem Feuer gekocht. Mit dieser Farbe 
bestreichen die Leute dann den Kérper, wodurch er rétlich glanzend wird. 

Schwarze Farbe stellen die Leute her, indem sie Blatter von der 
Sagopalme verbrennen, zusammen mit den Netzen (paris) von dem Kokos- 
baum (von diesen machen sie die Segel fiir die Kanu) und die Asche dann 
mit Kokosél anmachen. Mit dieser Farbe werden die Kopfhaare gefarbt und 
ein schmaler Streifen nebenan, die Stirn und an beiden Seiten bis zu den 
Ohren2*, Die Farbe heift paris nangin; sie ist Schuhwichse nicht un- 
ahniich. 

Dann kennen sie noch eine gelbe Erde (godr); sie kommt von der 
anderen Seite des Sepik, aus dem Gebirge, den Platz wissen sie nicht. Mit dieser 
Farbe werden Gesicht, Arme und Beine bemalt. 

Tarén ist eine weife Erde, mit Schwefelgeruch; sie kommt drei Stunden 
hinter Wewak aus dem Busch; dort ist eine Schwefelquelle, die diese Erde ab- 
setzt; sie wird teuer bezahlt. Diese Erde wird ins Gesicht, auf die Brust, unter 
die Arme und auf die Schenkel gestrichen. Bei Husten wird etwas gegessen und 
es soll sehr gut helfen. j 


7 Diese Ketten heiSen daré: und haben einen Wert von wenigstens fiinf Mark. 

8 Tkur. 

© Kekevak. 

Die Jungen pflegen ihre Haare so, da8 sie aufrechtstehen; sie haben sehr dichtes 
und dickes Haar. 
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But adjin ist weiBer Lehm, den sie von Kaup holen. Mit diesem Lehm 
schmieren sie sich bei Sterbefallen ganz an. WeiBer Lehm ist Trauerfarbe. Der 
Lehm wird mit Wasser angemacht. 

Die Madchen und jtingeren Frauen farben ihre Haare auch bei Fest- 
lichkeiten etc. mit roter Farbe, auch hie und da mit schwarzer Farbe. Sie 
nehmen die rote Erde, mit Kokos6él sehr steif angemacht, und ballen den 
Lehm zu kleinen Kugelstrangen in die Haare (ikur samiimp). Die schwarze 
Farbe bereiten sie aus Baumfriichten. Diese werden im Feuer gerdéstet, mit 
einem Stein zerkleinert — die Frucht ist dlhaltig. Diese Farbe wird auch wie 
die vorhergehende rote Farbe in die Haare geballt. Die Frucht heift kaboaro 
und die zusammengeballten Haarstrange kaboaro samiimp. Dann ziehen die 
Madchen noch oft weife oder rote Striche von einer Brustwarze zur anderen 
und hinunter auch wohl zum Nabel oder einen Kranz um den Nabel allein. 

Viele Manner lassen die Haare lang wachsen und stecken diese bei 
Festlichkeiten in ein K6érbchen (aran podp); am Ende dieses Kérbchens ist 
dann ein Stiickchen Fell von einem Baumb4aren (endm) eingesteckt. Hat jemand 
keine langen Haare und tragt doch das Kérbchen, so heift dies gagdm. Dieses 
K6érbchen wird mit Muscheln und Hundezahnen geschmitckt (manget6k gerdb). 
Unten am K6rbchen, an den Haarwurzeln, wird ein Band gebunden, 
mit Muscheln besetzt, und in der Mitte steht eine Reihe Hundezahne. Dies 
Band heiBt mangeték aran. Die Haare werden auch oft mit Rosen und Blumen 
geschmiickt, besonders stecken die Jungen gerne Rosen in die Haare, auch 
Federn (vasdiino). 


VIII. Kiinstliche Verunstaltungen. 


Die Ohren werden an drei oder vier Stellen durchlochert. Ein kleines 
Ohr unten am Lappchen, in der Mitte und oben; ein grofes Ohr an vier 
Stellen. In diese Locher werden meist Krauter (kandém karekep) gesteckt, aber 
auch oft Ringe und Hundezahne, an einer Schnur befestigt, die dann 
durch ein Loch gezogen wird (asig karekep). Hier und da, bei alten 
Leuten, sieht man Schildpattringe im Ohr befestigt, die bis auf die Schulter 
herabhangen. In neuerer Zeit schleifen sie sogar Schillinge zu und brauchen 
sie als Ohrringe. Die Madchen stecken oft auch Knochen von fliegenden 
Hunden in die Ohren. Stirbt der Mann oder der Bruder, so zerreiBen die 
Frauen dessen Schurz (mal) und machen Schniire davon. Diese wickeln sie um 
ein Stabchen und stecken diese in die Ohren (nadg karekep), oder auch in 
die Nase (nadg dour). 

Die Nase wird durchstochen in der mittleren Wand und meist noch 
auf dem rechten Nasenfliigel. Das mittlere Loch wird durch den Gebrauch so 
groB, daB sie Schweinezadhne hineinstecken kénnen (manger6éb). Oft werden 
auch Stabchen hineingesteckt. Kurze Stabchen heifen kdridn dour; lange 
Stabchen tardn dour. Beim Tanz werden oft beide hineingesteckt, das lan- 
gere oben und das kiirzere darunter. Ein Stabchen mit Muscheln besetzt 
wird in das Loch auf dem rechten Nasenfliigel gesteckt (mangeték dour). 

Die Augen lassen sie sich oft mit einem diinnen, spitzen Gegenstand 
um die Pupille punktieren, in das WeiBe kommt ein runder Kranz. 
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Die Lécher in der Nase und in den Ohren werden mit einem spitzeri 
Knochen vom fliegenden Hund bei Kindern von drei bis vier Jahren aus- 
gettihrt. 

Die Manner tatauieren sich, wenn die Frau stirbt. War die Frau 
gut, so schneidet sich der Mann auf der rechten Brust; war sie nicht gut, auf 
der linken. Stirbt der Mann, so tatauiert sich die Frau und der Bruder der 
Frau. Wenn ein alter Mann stirbt, der immer mit seiner ersten Frau zusammen- 
gelebt, die er als Madchen geheiratet hatte, so wird er nach dem Tode tatauiert. 
Es soll dies sehr selten vorkommen. (Da haben sie wohl nicht gelogen.) Stirbt 
ein Kind, so schneidet sich die Mutter in den Oberarm und dessen Bruder in die 
Brust, wenn das Kind noch ganz klein war; war es etwas gréBer, daB es schon 
auf der Schulter sitzen konnte, so schneidet er sich in die Schulter. 

Es werden immer Figtren geschnitten: Neumond-, Treppe-, Fisch-, 
Krebse-, Vollmond-, Regenbogenfiguren etc. Die Frauen schneiden die 
Regenbogenfigur von der Schulter hinter dem Arm zur Seite hin, wenn ihr 
Mann oder Bruder stirbt. Stirbt die Schwester, schneidet sich der Bruder eine 
Fischfigur auf die rechte Brust. Die Schwester schneidet sich hinter dem linken 
Arm von der Schulter zur Seite hinunter, wenn der Bruder stirbt, eine Neu- 
mond-, Treppefigur. 

Madchen, die im sambddn iran eingekleidet werden, schneiden sich einen 
groBen Vollmond auf die Brust (von einer Brust zur anderen). 

Vom Tage der Geburt an, bis daB die Kinder laufen kénnen, wird ihnen 
der Kopf gedriickt, und Arme und Beine werden nach innen gedriickt, damit 
die Knochen hart werden. Die mittlere Wand der Nase wird mit zwei warmen 
Stéckchen gezogen, damit die Nase schon wird. Wenn das Kind etwas Alter 
wird, machen sie ein Loch in den Sand, stellen das Kind hinein, machen das 
Loch um die Beine fest zu und ziehen dann das Kind in die Hohe, damit das 
Kind schnell groB wird und das Gehen lernt. 


IX. Kleidung. 


Die Kleidung ist sehr diirftig wie bei allen Papua. 

Die Manner tragen nur einen Giirtel, aus Baumrinde gemacht, der 
zwischen den Beinen durchgezogen und am Giirtel wieder befestigt 
wird. Diese Kleidung (berén) bekommen die Knaben von 7 bis 14 Jahren. 
Der Termin ist sehr schwankend, je nach den vorhandenen Schweinen, nach 
passender Gelegenheit etc. Diese Einkleidung heiBt brag beron*. 

Die zweite Einkleidung heift bero gadr; sie findet statt, wenn die Jungen 
schon etwas erwachsen sind, mit 16 bis 18 Jahren. Sie bekommen hier das 
badk. Es ist aus Holzrinde, sehr dick und steif und reicht fast bis unter die 
Arme. Es wird nur bei dieser Festlichkeit getragen und sonst im Haus aufbe- 
wahrt. Werden Knaben eingekleidet, so legen es alle an bei dieser Festlichkeit. 

Die dritte Einkleidung ist die aw mora podp. Sie wird, wenn die nétigen 
Sachen vorhanden, bald nach der zweiten gefeiert. Zuerst wird ein sehr enges 


*\ In Abschnitt XXIII werden die Einkleidungen vorgefiihrt, wie sie der Reihe nach 
vor sich gehen. Aus zwei Baumrinden wird der Giirtel bereitet (kapsén und taiiiike [zwei 
Baumarten)). 
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Geflecht angezogen, so da® der Bauch sich ganz dartiber legt. Dartiber wird 
dann ein Rotanggeflecht gewunden, rot gefarbt, das von Vatam gekauft wird, 
drei bis vier Meter lang und zwei bis drei Finger breit. Ein schwarzer Streifen, 
ahnlich diesem Rotangstreifen, wird von der Insel Vokeo gekauft und heibt 
sapdk. Diese beiden Streifen werden zusammen um das Geflecht gewickelt, so 
da® rot und schwarz abwechselt. Bei dieser Einkleidung bekommen sie auch 
den Kopfschmuck (aran podp 2%). 

Die Kleidung der Frauen ist ebenfalls sehr einfach. Sie tragen nur 
einen Schurz, vorn und hinten herunterhangend. Blatterstengel aus Sago- 
palmen dienen zur Herstellung dieser Kleidung (ddédg). Diese Fasern werden 
gefarbt. Blatter vom Busch (asamén) werden geholt und in Sii®wasser 
gekocht und dann werden die Schiirzenfasern in das gefarbte Wasser hin- 
eingelegt. Dies gibt die rétliche Farbe. Die gelbe Farbe (kiikiir) wird nach der 
Pflanze (Art Pfefferwurzel), von der sie gemacht wird, benannt. Die Wurzeln 
werden gekaut, dann mit der Hand zerrieben und die Fliissigkeit heraus- 
gedriickt, in diesen Saft werden die Fasern gelegt. Fiir die schwarze Farbe 
(nungun) witd Sumpflehm aus Madjob geholt, in ein Kanu gelegt und mit 
Wasser angemacht. Die Fasern miissen dann einen Tag in diesem Brei liegen, 
so werden sie schwarz. 


Die jiingeren Madchen tragen den Schurz kurz; die Frauen langer, 
bis ungeiahr an die Knie. Stirbt der Mann, so tragen sie den Schurz lang, bis 
fast auf den Boden reichend. Heiratet sie wieder, so gibt der Mann ein 
Schwein und die Frau tragt wieder den kiirzeren Schurz. Den Madchen wird 
der Schurz angezogen, wenn die Brust anfangt zu wachsen; es ist mit keiner 
Festlichkeit verbunden. tog 

Die Madchen haben auch eine Einkleidung, aber nicht alle unter- 
werfen sich ihr. Sfe kostet den Vater viele Sachen. 


Die Frauen tragen meist irgendeine K 0 pibedeckung. Es gibt drei 
Arten: Makairép ist ein langes, breites Flechtwerk, das sie auf den Kopi 
stilpen und das weit iiber den Riicken herunterhangt. Sie kénnen sich damit 
einhtillen. Dies wird getragen bei Sterbefallen, wenn der Mann oder der Bruder 
stirbt. In Karau tragen es auch die Manner, wenn die Frau stirbt; in Murik 
tragt der Mann das kleine, spitze Hitchen, das die Frau zuletzt getragen hat. 
Erdb poakép sind kleinere, spitze Hiite, die auch Madchen tragen, an deren 
Stelle jetzt allgemein ein Tuch auf den Kopf gelegt wird, das auf dem Riicken 
herunterhangt. Dann gibt es noch groBere, spitzere Hiite, nach hinten gebogen, 
wie ein Hahnenschwanz (kardégadbo); nur die Eingekleideten (lambamaroék) 
dirfen diese Hiite tragen. Sie werden von der Kapsel gemacht, in der die Betel- 
nuBtraube anfangs eingehiillt ist. 


* Es gibt noch zwei Arten Einkleidung: @rabaia und Jarararém, dies letztere ist nur 


in Karau im Gebrauch. Die uribaia-Kandidaten bekommen nur einen Schmuck, nicht mehr 
ein Kleid. ‘ 
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X. Waffen. 


Lanzen: Die Art bin ist eine lange Lanze, an die vorne ein scharf zu- 
eeschnittenes Bambusstiick gebunden wird. Der Schaft wird aus einem wilden 
BetelnuBbaum genommen (wir). 

Koradmo ist gerade wie die vorhergehende; sie wird aus einem anderen 
Holz gemacht und auf der Schweinejagd gebraucht. 

Togran ist eine Lanze aus einem Stiick Holz. 

Ore-mukodp ist eine kurze, dicke Lanze, auch ftir die Schweinejagd. 

Kakramenéng ist ganz abnlich der fégrdn, nur oben am Schaft mit 
Kasuarfedern geschmiickt. 

Dann gibt es noch im tadb-brag-Haus Lanzen (marob), die sémdn 
(heilig) sind, denen geopfert wird. Jeder podnk (Sippe, Stamm) hat eine 
heilige Lanze dort stehen. 

Wurfholz (bakén) aus Betelnu8holz gemacht. Mit diesem wird ein 
kurzer Speer (naradnd) geworfen. 

Pfeil und Bogen: Der Bogen (panéin) ist nicht zusammengesetzt, 
sondern aus einem Stiick Holz gemacht. Die Pfeile (panéin nongég) sind ahn- 
lich den Lanzen, nur diinner und kiirzer. Es gibt solche aus einem Stiick Holz 
und solche, die auch vorne ein scharfes Bambusstiick haben, und gefiederte. 

Die Keule (sambdp) ist sehr schwer, so dafi sie mit beiden Handen 
gefiihrt werden mu. Sie wird aus Eisenholz (sodr), Mangrove oder dem 
Kokosstamme geschnitzt; oft ist der Griff sehr schon verziert. 

Beim Streit brauchen sie auch oft das Werkzeug, womit sie ihre Kanu 


aushohlen. Es ist eine Art Hacke, an der frither ein scharfer Stein befestigt 


war, jetzt Eisen. Sie nennen dieses Werkzeug taparib. 

Beim Kampfe wird die linke Seite mit einem Schilde geschiitzt. Innen 
oben ist ein rundes Holz mit einem Loch befestigt, wodurch der linke Arm ge- 
steckt wird und unten am Schilde innen ist ein Griff, so daB der Schild gut 
festgehalten werden kann. Der Schild (epdk) reicht von der Schulter bis zu 
den Knien. Wenn der Schild getragen wird, wird mit der Lanze (Speer) 
geworfen; der Mann steht dann ganz natiirlich mit der linken Seite zum 
Feinde und er ist gut geschiitzt. Der Schild wird aus hartem Holz verfertigt, 
Eisenholz (sodr) und Osholz (b6bét). 

Der Kopf wird mit Federn (vasdund) und roten Friichten (abégé) ge- 
schmiickt, Diese roten Friichte werden an einen Stock gesteckt und dieser in 
den Haaren befestigt. Auf der Brust wird eine kleine Tasche getragen, in der 
der Eberzahn (mangeréb) und die groBe Muschel (naboag) sich befinden. 7 
Beim Kampfe wird dann der Eberzahn in die Nase gesteckt und die Muschel ine 
den Mund genommen (dies geschieht auch bei feierlichen Tanzen, bei Tanzen, 
die den Kampf nachahmen). Stirn und Wangen werden mit schwarzer Farbe 
bestrichen. Als Amulette wird noch ein Kraut (kwkurd) hinter das Armband 
gesteckt, und eine Grasart (sisimoadinénk) wird zusammengewickelt und in — 
den Mund gesteckt, Betelnu®blatter (progketadbé) werden auf den Riicken | 
in den Gurt (mal) gesteckt. 


re 
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XI. Jagd, Fischfang, Viehzucht, Ackerbau. 


_ Die Jagd wird von Mannern bestimmter Gruppen (podnk) betrieben. 
Hier in Murik ist in jedem Dorfe eine podnk (Sippe), welche die Jagd be- 
ireibt. Sie nehmen einige Hunde mit und wenn sie durch den Busch gehen, 
schellen sie mit den Muschelglécklein, die sie an der Tasche befestigt haben. 
Die Tasche, mit Muscheln behangen, heift kakratamoag:,maréb. Dadurch, 
daB die Muscheln aneinanderschlagen, werden die Schweine aufgeschreckt, 
und die Hunde stellen sie dann. Der Jager geht dann hinzu, klettert auf einen 
Baum und speert das Schwein. Er bindet es, legt Blatter dazu, macht den Weg 
kenntlich und schickt dann seine Kinder und andere hin, um es zu holen. Er 
nimmt auch oft seine Kinder mit, damit diese die Jagd lernen. Wenn fiir eine 
groBe Festlichkeit Schweine geschossen werden sollen, gehen auch wohl noch 
ein bis drei Manner mit. 

Die Jagdhunde sollen denken kénnen. Sie heiSen masok-orén und das 
Gétzenbild orén-masék. So haben Boaka und Andjom dieses Gétzenbild (orén- 
masok (Hundebild]) in ihren Hausern auf einem Gestell (méigé) stehen. 
Der Jagdhund wird zu seiner Aufgabe erst fahig gemacht, indem der Geist 
von dem Hundegotzen erst iiber ihn kommen muB. Das Bild wird vorne auf 
das Gestell gestellt und der Hund davorgefiihrt. Er mu8 dann dort ardn 
(Pfefferwurzeln) fressen, und mit Taroblattern und anderen mit Dornen be- 
setzten Blattern (sdrdét) wird ihm um die, Schnauze geschlagen. 

Als Zaubermittel der Jagd dienen Mangroveblatter, tiber die eine Zauber- 
formel gesprochen wird; hiebei werden Pfefferwurzeln gekaut und die Blatter 
damit bespuckt. Dann nehmen sie die Blatter, schlagen sich selbst damit, die 
Hunde und das Kanu, womit sie gefahren sind, damit die Geister fortgehen. 

Die Vogel werden meist mit Netzen gefangen. Diese werden beim Neste 
oder bei den Schlafplatzen aufgehangt. Oft gehen sie auch frithmorgens zu 
bestimmten Baumen, klettern hinauf und befestigen das Netz oben, in das sie 
Futter tun; dann lassen sie einen langen Bindfaden von dem Netze zur Erde 
gehen und ziehen das Netz zusammen, wenn der Vogel im Netze die Friichte 
friBt. Auch werden Végel mit Pfeil und Bogen und Wurtholz geschossen. 

Das Fischen geschieht mit Angeln, Netzen und Speer. Die Angela 
machen sie aus dem Schilde der Schildkréte (kauvir nagiin) und die Schnur 
aus Baumrinde (kauvir nag). Jetzt kaufen sie dieselben meist: Dann werden 
zur Flutzeit in der Lagune, wo es so viele Wege gibt, zwischen den Mangrove- 
baumen die Stellnetze aufgestellt an geeigneten Platzen, damit bei Ebbe die 
Fische nicht zurtickkénnen. Die Fische werden dann hinter den Stellnetzen 
in dem Wasser gespeert und mit kleinen Netzen (kdbér sdkaat) gefangen. 
Die Stellnetze heifen narakén. Mit groBeren Netzen, die auch ein Mann hand- 
habt, wird auch haufig bei Siidost in der Brandung gefischt. Sehen die Leute 
einen Schwarm Fische, so laufen die Manner mit den Netzen dorthin und 
gehen im Kreis naher zusammen und die Fische schwimmen in die Netze. Die 
Netze werden von Kaul gekauft. Ferner werden: sehr viele Fische gespeert, 
auch in der Brandung. Ein langer, leichter, meist hohler Stock wird unten 
mit einer Reihe scharfer Bambusspitzen umbunden; wenn sie es haben kénnen, 
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wird an Stelle des Bambus Eisendraht genommen. Es wird leichtes Holz ge- 
nommen, damit der Speer (026) wieder nach oben aufs Wasser kommt. 

Als Zaubermittel (fand témit) werden auch Mangroveblatter genommen, 
man blast darauf und schlagt sich dann damit, worauf der Biischel in die 
Lagune geworfen wird. Die Geister kommen so nicht in die Lagune und ver- 
jagen nicht die Fische. Ein anderes Zaubermittel besteht darin, daB sie Man- 
groveblatter nehmen, darauf spucken und rufen: ,,Alle Fische sollen kommen!“ 
Darauf werfen sie die Blatter ins Wasser. Wer das Stellnetz aufstellt, darf 
keinen kalten Sago vom vorhergehenden Tage essen, und beim Fischen darf 
er den Speer nicht in die Hiille stecken, bis alle Fische gefangen sind. 

Das Fischen ist fiir die Papua auch gar nicht ungefahrlich, wie das im 
Abschnitt II erzahite Beispiel zeigt, wie auch das folgende: Im Juli 1918 starb 
Mundau ein Kind, weil er einen groBen Fisch geschossen hatte. Dieser Fisch 
war entkommen und schwamm durch das Avak ins tiefe Meer zum brag-Geist 
und erzahlte ihm, daB er von Mundau angeschossen worden sei. Der brag- 
Geist hat dann fiir diesen Streich dem Mundau ein Kind getdtet. Hatte 
Mundau den Fisch gut getroffen und getotet, so hatte der Fisch dem Brag es 
nicht erzaihlen konnen und sein Kind ware nicht gestorben. 

Was die Viehzucht betrifft, so haben die Eingebornen nur Schweine 
und Hunde und wenige Hihner. 

Die Hunde werden nur gehalten wegen der Zahne; denn Jagd ist hier 
sehr wenig, und dann geht ja nur ein podnk auf die Jagd. 

Die Platzschweine bekommen sehr wenig zu fressen, sie mussen sich 
selbst die Nahrung suchen, deshalb dauert es drei bis vier Jahre, ehe die 
Schweine ausgewachsen sind und dann sind es noch Kriippel. Jedes Schwein 
hat seinen Namen, auf den es hort. Ihr Ende ist nicht rosig. Die Beine 
werden zusammengebunden, ein Stock durchgesteckt und das Schwein iiber das 
Feuer gehangt. Die Kinder machen das Schreien nach, lachen und tanzen 
um das Feuer herum. Im ersten Jahre meines Hierseins sah ich ein Schwein am 
Boden liegen, ganz wei® abgebrannt und es war noch nicht tot. Durch ernste 
Vorstellungen sind sie dahin gebracht, daB sie dieselben zuvor toten — ich 
hére wenigstens die Schweine nicht mehr schreien; unmdglich ist es nicht, daB 
sie ihnen die Schnauze zubinden, damit sie nicht schreien kénnen. — Einige 
sah ich gestochen iiber dem Feuer hangen. Die Kanaken wollen das Blut nicht 
gern verlieren. Wenn sie ein groBes Feuer machen, sind sie auch bald tot. 
Allen Schweinen werden die Ohren beschnitten. Die jungen Eber werden ge- 
schnitten, die groBen Eber, die gesprungen haben, werden nicht mehr ge- 
schnitten. Wohl werden Mutterschweine geschnitten, damit sie nicht mehr 
werfen. Am 6. Oktober 1921 wurde in Darpoap ein Mutterschwein geschnitten. 
Es wurden ihm alle Zitzen abgeschnitten und mit einem Feuerbrand zuge- 
brannt, um das Blut zu stillen?*. + 

Ein eigentlicher Gartenbau wird nur in Kaup betrieben, wo Jam, 
Tabak, Taro, Zuckerrohr etc. gepflanzt werden, an den anderen Orten gibt es 
kein geeignetes Land dafiir. 


*3 Ich habe hier in Murik nachgefragt, da kannten sie dies auch. (Diese Schweine werfen 
nicht mehr.) Der Brauch scheint doch alt zu sein. F 
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XII. GenuBmittel. 


Den Tabak (sakdin) kaufen die Leute meist in Dallmannhafen; Kaup 
baut nicht genug fir sich, sondern kauft auch noch in Dallmannhafen Tabak 
ein. Manner und Frauen rauchen; die kleinen Kinder wiirden auch viel mehr 
rauchen, wenn sie Tabak hatten. Der Tabak wird in Blatter (sakdi nabirék) 
gewickelt und dann als Zigarre geraucht. 

Wie jeder Papua Betelniisse kaut, so auch die Murik-Leute. Schon 
Kinder von zwei bis drei Jahren kauen den tak, das, was die Alten schon ge- 
kaut haben; eine frische Betelnu8 mit Kalk etc. ist den Kindern zu hart und 
zu scharf. Auch gréfere Kinder nehmen Erwachsenen diesen /@k aus dem 
Munde und stecken ihn als Leckerbissen selbst in den Mund. 

Hier in Murik, wo die Leute selbst keine Betelniisse mehr haben, sondern 
alle von anderen Dorfern holen (kaufen miissen), kauen sie statt der Betel- 
nu die obere, faserige Kokosschale (dapag diréb), junge Kokosnu8 (vamak), 
die Rinde von einem gewissen grofen Baume (jardr geréb), die Rinde von 
einem kleinen Baume (samsdém), junge Sagoblatter (sagarin) und Brotfrucht- 
baumwurzeln (boakddr dapégo). 

Alle diese Arten Betelnu8 (prog) werden mit Pfeffer (gatan) und Kalk 
(air) zusammen gekaut. Die Kalkschale (Kalebasse) wird aus einer Frucht 
gemacht. Ein Stock (air saginémb) befindet sich in dieser Kalkschale (air 
Robin), mit dem der Kalk zum Munde gefiihrt wird. Der Stock wird im Munde 
naB, daher bleibt der Kalk daran hangen. Er ist oft sehr schén geziert und 
unten geringelt, damit er recht Gerausch macht, wenn er ein- und ausge- 
fiihrt wird. 


XII. Das Kanu, sein Bau und seine Einweihungen. 

Es gibt zwei Arten Kanus: mit Ausleger und ohne Ausleger. Die Kanus 
mit Ausleger sind Segelkanus (séb gain). Die Kanus ohne Ausleger (gain) 
werden auf der Lagune gebraucht zum Fischen, Sago holen, Holz holen etc. 

Diese Kanus ohne Ausleger haben auch verschiedene GréBe, je nach 
dem Zweck. Wenn eine Frau fischen geht, kann sie kein grofes, schweres 
Kanu gebrauchen, das ist klar. Kleine Kinder haben schon Kanus zum Spielen. 
Sie fahren oft hier in der Brandung gegen die Wellen an und iiben sich im 
Fahren. Schlagt das Kanu um, so sind sie mit einem Sprung im Wasser. 

Alle Kanus sind ausgehéhlte Baumstamme, vorne meist mit Schnitzwerk 
versehen und mit einem Griff zum Ziehen und Festbinden, Hinten sind die 
Kanus meist flach; bei unruhiger See wird etwas Erde hinten hineingelegt, 
damit kein Wasser hineinschlagt. Schlagt einmal viel Wasser hinein, so gehen 
die Leute ins Wasser, ziehen das Kanu hin und her und das Wasser flieBt 
wieder hinten hinaus. 

Die Ruder (indngé) sind meist fein geschnitzt. Das Rudern geschieht 
im Takt, einige rechts, andere links, damit das Kanu besser im Gleichgewicht 
bleibt. Das Rudern heift madn, das Steuer sabéik und das Steuern sabéik pin 

Das Segelkanu mit Ausleger (séb gain) zu machen, ist eine 
schwere Arbeit, besonders den Baumstamm ins Dorf zu holen. Soll ein neues 
Kanu gemacht werden, so gehen zuerst einige Manner in den Busch und 
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suchen einen Baum. Dann fahren die Leute hin, nehmen eine Kokosnuf mit, 
die sie beim Baume aufschlagen und das Wasser um den Baum gieBen und 
dabei dem neuen Kanu gleich den Namen geben; darauf wird der Baum um- 
geschlagen. Bei diesem WasserausgieBen wird getrommelt, auf einer Muschel 
geblasen und um den Baum herumgetanzt **. Ist der Baum gefallt, gehen die 
Leute nach Hause, fangen Fische, holen Sago etc. Dann gehen alle Manner 
vom Dorfe und ziehen den Baum zum Wasser; ist er weiter vom Wasser 
entfernt, wird er auch zuerst im groben bearbeitet und dann zum Wasser ge- 
zogen und zum Dorf. Ist es ein Eisenholzstamm, so binden sie ihn zwischen 
zwei Kanus fest, damit er nicht untersinkt. 

Im Dorf ziehen sie ihn auf einen geeigneten Platz und machen ein 
Schutzdach dariiber, damit der Baum in der Sonne nicht springt und sie 
selbst im Schatten arbeiten kénnen. Der Stamm, so wie er gebracht wird, heift 
gdj podp; ist er ausgehohit, gaind. Wenn der Stamm im groben ausgehdhlt 
ist, wird allen Helfern ein grofes Essen gegeben. 

Daraut wird er auBen und innen in die richtige Form gebracht und 
glatt gehauen. Ganz glatt bekommen sie ihn mit den Eisenwerkzeugen nicht 
und erst recht nicht friher mit den Steinbeilen. Das Glatten wird mit Feuer 
gemacht. Es werden trockene Kokosblatter in das Kanu gelegt und angeziindet, 
ebenso wird drauBen ein Feuer gemacht, so daB das Holz etwas verkohlt. Dann 
wird die Kohle abgeschabt; das Kanu wird so ganz glatt, und es ist zugleich 
etwas schwarz gefarbt. Dies geschieht am Nachmittag. 

Gegen Abend wird den kandimboag (Kanugétzen) im brag-Haus Essen 
vorgesetzt und dann aus dem brag-Haus zusammen mit den Schadeln der 
Eltern (GroBeltern) zum Kanu gebracht. Dort wird ihnen wieder Essen vor- 
gestellt, eine KokosnuB aufgeschlagen, das Wasser um das Kanu verschiittet. 
Den Schadeln wird auch zu rauchen gegeben — Zigarren in den Mund ge- 
steckt — Betelniisse gegeben, damit sie helfen, daB dem Kanu aut der Fahrt 
nichts passiert. Jede podnk** (Sippe) hat ein Kanu und alle Frauen und 
Manner von dem podnk tanzen um das Kanujherum. Gegen Morgen bringen 
sie die Gotzen ins brag-Haus zuriick. Dort wird ihnen nochmals Essen, Betel- 
niisse, Tabak etc. vorgestellt. (Das Vorstellen des Essens soll nur zwei bis 
drei Minuten dauern, dann nehmen sie es wieder fort und essen es.) Hierautf 
wird eine Kokosnu8 aufgemacht und die Kopra im brag-Haus umhergeworfen 
und die Namen der Geister dabei gerufen. 

Nach diesem Feste werden oben langs der schmalen Offnung zwei 
Bretter, zirka 20 bis 30 cm breit, befestigt, damit das Kanu hoher tiber das 
Wasser kommt. Dann werden diese mit Schniiren festgebunden, verkittet und 
mit schwarzer Farbe (sandp nungin) gestrichen. Sind die Bretter (nabdn) 
gebunden, verkittet und gestrichen, so wird wieder ein Fest wie das vorher- 
gehende gefeiert. : 

Nach diesem Feste wird dann das Kanu ganz fertig gearbeitet. Auf die 
Bretter werden gewohnlich vier lange, runde Hélzer (nagor) von 4 bis 5 m 
Lange gebunden. Am Ende dieser Holzer werden viele Stabchen kreuzweise 

** Diese und alle folgenden Festlichkeiten werden nur bei Segelkanus gemacht. 

2s Jede podnk hat ihr Etwas, das sie nicht essen darf. Dariiber spater bei Totem, ~ 
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befestigt und diese Stabchen (patét) werden unten in ein langes Holz gesteckt. 
Dieses Holz ist ahnlich einer Schlittenkappe, auf der unteren Seite flach und 
vorne die Nase etwas hochstehend. Auch ‘mit Schnur (méndordm) werden die 
nagor mit dem sadém (Schlittenkappe) verbunden. 

Mitten auf. das Kanu wird ein Aufbau gemacht, viereckig, dessen Seiten- 
winde meist gegen 1/, m lang sind, in ihrer GréBe aber auch der des Kanus 
entsprechen. Auf diesen oberen Platz (tabagéin) werden Sachen geladen und 
auch Leute setzen sich dahin, soweit sie frei von der Arbeit sind. Der Platz 
auf den Auslegehdlzern (nagor) unter dem tabagéin heifit ndngé tabagéin. Er 
dient zum Aufbewahren der Ruder etc. Es setzen sich auch Leute dahin, wenn 
schwer geladen ist oder hohe See geht, damit das Kanu nicht umschlagt. Der 
obere, viereckige Platz ist mit einer Wand umgeben, die sie katedn nennen. 

Die Hélzer, welche unten den Mastbaum halten, heifen damdk, der Mast- 
baum parindré. Oben an den Mastbaum wird ein Stock von zirka 3 m Lange 
gebunden, der mit Kasuarfedern, Nashornvogelfedern, Krontaubenfedern etc. 
geschmiickt ist (dangaragdn). Oben am Mast ist ein Holz befestigt, an dem 
das Segel (seb) hochgezogen wird. Dieses Holz heift namodn. Die Schnur, 
womit-das Segel hochgezogen wird, ist aus Baumrinde gemacht (von dem sie 
die Blatter nehmen zum Tabak einwickeln — Zigarre —) und heiBt ddkara- 
mdngor. Zwei Rotangstrange (k6badn) werden oben an den Mastbaum ge- 
bunden und vorne und hinten unten am Kanu befestigt, damit er feststeht. 
An die cbere Ecke des Segels werden zwei Lappen (dardb) gebunden, die 
im Winde flattern, und die Windrichtung anzeigen; an der unteren Ecke be- 
findet sich eine Schnur zum Stellen des Segels. Diese Schnur heift matdm. 

Im Kanu liegt noch eine Schaufel zum Wasserausschépfen (ninakaiin). 
Der hintere Teil des Kanu heift gai koatdb, der vordere gaikeb. 

Bei der Fahrt in der Nacht, so wenn sie von Keul oder Vokeo kommen, 
schauen die Leute auf die drei Sterne, die im Siiden stehen, wohl drei Sterne des 
siidlichen Kreuzes. Nach ihrer Denkart sind es zwei Manner, die ein Schwein 
an einer Stange tragen. Wenn der Wind giinstig ist und die Leute zu Hause 
denken, das Kanu kénnte bald zuriickkommen, so klettern mehrere jeder auf 
einen Kokosboum und ziinden dort groBe Fackeln an, damit die auf weiter 
See das Feuer sehen kénnen und die Richtung wissen. 

Ist ein neues Kanu ganz fertiggestellt, so kommt die letzte, groBe Fest- 
feier, bevor es die erste Fahrt antritt. Das Kanu steht fertig an der See, ist 
geschmiickt und mit Kalk und Farbe bemalt. Dann besteigen die Jungen von 
6 bis 20 Jahren, soviel es fassen kann, das Kanu — die kleinen Kinder haben 
Baumzweige in der Hand, die gréBeren Lanzen mit Kasuarfedern geschmiickt; 
— die Jungen haben sich natiirlich auch fein geschmiickt. Dann wird die groBe 
Trommel geschlagen, auf einer Muschel (Triton?) geblasen und kleine Hand- 
trommeln geschlagen und dabei gesungen. Die Jungen ahmen dann mit den 
Lanzen und Baumzweigen oben auf dem Kanu das Rudern nach. Dieses dauert 
von 3 Uhr nachmittags bis Sonnenuntergang. Manner und Frauen sitzen neben 
dem Kanu, schauen zu und singen auch mit. 

Abends gehen die Jungen von dem Kanu herunter ins brag-Haus (tadb), 
legen ihren Schmuck ab, bis auf die Hundezahne (Kette um den Hals) und 
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das Armband. Den Gétzen wird Essen vorgestellt und zum Kanu gebracht, 
auch den Schiideln der Eltern etc., alles wie bei den friiheren Feiern. Die Jungen 
gehen dann wieder aut das Kanu und es wird dort gesungen und getanzt 
wie am Nachmittag. Am Morgen werden die Gdtzen wieder ins tadb gebracht, 
ihnen Essen vorgestellt etc. 

Der Eigentiimer des Kanus steckt dann den Unterkiefer von seinem Vater 
etc. in das Armband, holt wilden Tarostengel, spuckt darauf und schlagt das 
Kanu damit, dadurch soll das Kanu schnell im Wasser laufen. Darauf holen 
die Leute ein Stiick Holz, spucken (bezaubern es) darauf und unter Singen, 
Trommeln, Blasen stecken sie das Holz unter das Kanu und heben es etwas 
in die Héhe, damit es aufwacht und geht. Rollen werden unter das Kanu ge- 
schoben und vor das Kanu wird ein Topt gestellt und ein Haufen Kokos- 
blatter angeziindet und dann das Kanu tiber den Topf geschoben, der zerbricht, 
dann iiber das Feuer und wieder zuriick, nochmal, wieder zuriick und darauf 
weiter bis ins Wasser geschoben 2°, Kinder stehen oben auf dem Kanu, sie 
singen und schreien. 

Ist das Kanu im Wasser, gehen alle Kinder vom Kanu herunter. GroBere 
Jungen und einige altere Manner besteigen dann das Kanu zur ersten Probe- 
jahrt. Sie fahren weit auf die hohe See hinaus, doch nur so weit, daB sie bis 
ungefahr 1 Uhr wieder zuriick sind. Auf hoher See werden dann Kanu und 
Jungen geschmiickt. In der Nacht waren geflochtene Kokosblatter, Stocke und 
Schniire etc. unten ins Kanu gelegt. Hier auf hoher See werden die Sachen 
hervorgeholt. Die Stécke werden an beiden Seiten langs des Kanus festgemacht 
und daran die geflochtenen Kokosblatter gebunden. Die Jungen befestigen 
dann lange Zépfe (abgeschnittene Haare von alten Leuten) auf dem Kopfe 
und legen allen Schmuck an. Wenn sie wieder in Sicht kommen, nehmen sie in 
jede Hand ein halbes Kokosblatt, singen und bewegen sich dabei, blasen und 
trommelin auf kleinen Handtrommeln. 

Kommen sie naher heran, so gehen die Leute aus dem Dorfe zum Strand 
mit einem Bambusrohr, mit Kalk und roter Farbe gefiillt. Wenn die Leute nun 
sehen, daB die auf dem Kanu ihre Sache gut machen, gut singen, tanzen etc., 
so werfen sie von diesem Kalk in die See und stimmen in den Gesang mit ein, 
tragen runde Hélzer auf den Schultern herbei (auch Frauen), legen diese in 
einem bestimmten Abstand hin, auf denen dann das Kanu aus dem Wasser 
geschoben wird. Wahrend das Kanu aus dem Wasser gezogen wird, singen, 
tenzen, trommeln die auf dem Kanu ruhig weiter. Ist das Kanu hochgezogen, 
so wird das Singen etc. noch ungefahr eine Stunde fortgesetzt. Die Eltern eines 
Jungen, der auf dem Kanu seine erste Fahrt mitmacht (wenn er schon 
eine Frau hat, kommt auch diese), kommen mit Taschen, Kérben, Fisch- 
speeren etc., und berithren damit ihr Kind (ihren Mann) und das Kanu. Ist 
der Gesang beendet, gehen alle ins tadb und machen ihre ktinstlich auf- 
gebundenen Zépfe wieder los. Der Eigentiimer des Kanu bringt ‘dann Essen. — 


°° Grund: Im alten Topf ist das Essen fiir die Kanumacher gekocht etc., und er ist jetzt — 
aufgebraucht, er soll fiir andere Zwecke nicht mehr gebraucht werden. Das Kanu wird tibers 
Feuer geschoben und léscht dies aus, dann wird ein neuer Topf und neues Feuer ins Haus 
des Eigentiimers gebracht. Es tut dies die Mutter oder Frau vom Eigentiimer. 
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Ist dies beendigt, so miissen alle tanzend den Teller zum Eigentiimer zuriick- 
tragen. 

Vor der wirklichen ersten Fahrt fahren sie mit dem Kanu zu den anderen 
Dorfern und rufen dort Namen von bestimmten Mannern und singen dann 
ein Lied. Der Mann oder die Manner (wenn mehrere gerufen sind) kommen 
zum Kanu und werfen mit dem Wurfholz einen Pfeil oben zum Mastbaum, 
schlagen eine Kokosnu8 vor dem Kanu auf und legen sie hin. Dann steigen sie 
auf das Kanu und hangen den Leuten dort Hunde- oder Schweinezahne um. 
Es sind dies die Leute, die frither auf einem Kanu waren und diese Sachen 
bekommen hatten; diese miissen sie jetzt wieder hergeben, weshalb Bestimmie, 
eben diese, ponies werden. 

Darauf fahren sie zum Dorf zuriick, beladen das ane und fahren weg. 
Kommen sie mit einem neuen Kanu z. B. ABeH Keul, so singen und tanzen die 
Leute bei dessen Ankunft und geben Schweine. Diese miissen natiirlich spater 
durch Hundezahne oder Schweinezahne wieder bezahlt werden. Kommen sie 
von der ersten Fahrt zuriick, so gibt der Eigentiimer ein Schwein, von dem 
alle essen. 

Am 21. Oktober 1920 wurde in Utamb ein neues Kanu eingeweiht. 
Morgens wurde das Kanu noch mit Kalk bemalt, was meist Kinder taten. 
Dann wurde alles vorbereitet fiir die eigentliche Feier. Alle farbten und 
schmiickten sich. Darauf wurde der Mastbaum geschmiickt und das Segel auf 
eine Stange aufgerollt. Nachmittag um 4 Uhr setzte sich der Zug in Bewegung, 
um den Mastbaum und das Segel aus dem Hause des Eigentiimers zum Kanu 
zu bringen, das an der See stand. Den Zug eréffneten einige Manner, die die 
Handtrommel schlugen und dabei sangen und tanzten. Dann kam der Mast- 
baum, den einige Manner auf der Schulter trugen; dahinter ging ein Trupp 
Madchen, tanzend und singend. Darnach kam wieder eine Gruppe Manner, 
trommelnd, tanzend und singend. Hinter diesen kamen zwei Manner, die das 
Segel trugen, darnach wieder eine Gruppe Madchen. Es wurde oft haltgemacht 
und mit groBer Begeisterung zum Mastbaum, resp. Segel hin- und zuriick- 
getanzt. Ein Mann in weiblicher Kleidung spielte eine Art Hanswurst, er 
kletterte in die Hauser und die oben jagten ihn hinunter etc. 

Als der Zug beim Kanu ankam, wurde der Mastbaum hochgestellt und 
befestigt, dann das Segel entrollt und hochgezogen. Der Schmuck wurde vom 
Mastbaum heruntergenommen und unten am Kanu befestigt, nur die Kasuar- 
federn etc. an der Spitze blieben. Daraui wurden alle ins Dorf verwiesen, es 
kame der nabran, um das Kanu zu besehen, ob es gut ware. Alle liefen zum 
Dorfe, nur drei Manner blieben beim Kanu; zwei davon versteckten sich etwas 
entfernt davon hinter einem Sandhiigel. Dann kam gemessenen Schrittes der 
nabran vom tadb; er wat ganz in Gras gekleidet, eine grausige Figur, schwer 
bewaffnet. Er ging um das Kanu herum auf die andere Seite und der dritte 
Mann kroch auf die entgegengesetzte Seite. An der Spitze des Kanus war ein 
Hund, den der Mann bei sich hatte — er gab ihm wohl etwas zu fressen, damit 
et bliebe. Als der nabran dorthin kam, speerte er den Hund, der iiberstiirzte sich, 
schrie, ein zweiter Speerwurf heftete ihn an den Boden. Dann ging der nabran 
ebenso feierlich wieder zum tadb. Zwei von den Mannern liefen ihm nach mit 
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groBen Taschen Sago und Kokosniissen. Sie hielten ihm die Taschen an die 
Hand und bedeuteten ihm durch Zeichen, daB sie ihm die Taschen tragen 
wollten. Sie gingen dann vor ihm her ins ¢adb. Kein Laut wurde gehért — es 
war grausig anzusehen — der eine Mann brachte den Hund fort. All dies 
wurde geopfert. Der Hund, der: Sago und die Kokosniisse wurden zu den 
Mangrove gebracht. Ich frug einen alteren Mann: ,,Frither habt ihr wohl an 
Stelle des Hundes einen Menschen getdtet? Da wurde er ganz begeistert und 
sagte: ,,Nein, einen Hund und einen Menschen.“ Das Blut des Menschen 
strichen sie vorne an die Spitze des Kanus und an beiden Seiten entlang. Wie 
ich erfahren, haben bestimmte poang zu dieser Feier immer Menschenblut ge- 
nommen, deren Kanus waren besonders geachtet °*. 


Im Jahre 1918 haben sie noch eine Frau geopfert; weil ihnen das aber 
nicht gut bekommen ist, haben sie vom Menschen abgesehen, natiirlich mit 
groBem Schmerz. 


Als der nabran wieder im ‘adb war, kamen alle tanzend aus dem 
Dorfe zum Kanu, um dasselbe herum und wieder zuriick ins Dorf, Frauen 
und Manner; darauf kam eine Prozession mit Fackeln in der Hand (es war 
schon dunkel geworden); sie tanzten zum Kanu und um dasselbe herum, 
schlugen mit den Fackeln gegen das Kanu von unten nach oben und brachten 
die Fackeln dann in die See, Dann kamen nochmals vom Dorf Tanzer, meist 
Kinder, die das Kanu bestiegen und oben sangen, tanzten, die Bewegungen des 
Ruderns nachahmend mit Baumzweigen etc. Die ganze Nacht wurde ge- 
trommelt, gesungen. Abends um 9 Uhr fand im Dorfe ein Chorgesang statt, 
eine Gruppe Manner und eine Gruppe Frauen (auch Jungen und Madchen) 
standen weit voneinander entfernt und sangen abwechselnd. Der Gesang war 
schon. Er dauerte wohl eine Stunde. 


Der Eigentiimer des Kanus zeigte sich sehr entriistet; er schlug auf die 
groBe Trommel, lief hin und her und schimpfte, als wenn er mit jemand den 
grdBten Streit gehabt hatte. Er schimpfte aber nur, damit der Geist des getoteten 
Hundes — der Geist der Kokosniisse, des Sago, des Feuers — nicht zuriick- 
kame, sondern in der Mangrove bliebe. Er schimpfte noch, als ich am anderen 
Morgen um 8 Uhr fortging. 


Um 6 Uhr friih gingen fiinf Manner zum Kanu (die Kinder waren kurz 
vorher vom Kanu heruntergekommen und hatten das Singen beendigt), zwei 
schlugen die Handtrommel, einer blies auf der Muschel und zwei nahmen den 
Schmuck vom Kanu weg, der beim Fahren hinderlich war. Zugleich riittelten 
sie und hoben das Kanu, damit es aufwache, bespuckten es, machten Zauber. 


7 Ich habe mich noch einmal bei Verschiedenen wegen des Menschenopfers bei der 
Kanueinweihung erkundigt. Manche wollten es nicht wissen (wohl nicht sagen), ob jeder 
podngo bei dieser Gelegenheit einen Menschen getétet habe. Mir schienen es viele, denn es 
gibt 50—60 podngo, und durchschnittlich kann man rechnen, alle fiinf Jahre sind die Kanus 
unbrauchbar. Jedes Jahr durchschnittlich kommt eines auf der See bei Sturm etc. um, deshalb 
wollte ich es auf einige podngo beschranken, weil auch einige dies sagten, aber wenn man 
die Frage darnach stellt, bekommt man auch entsprechende Antwort. Aber Tatsache ist, da8 
jeder podngo bei der Einweihung eines neuen Kanus einen Menschen geopfert hat. 
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Kurz vor 8 Uhr fuhren sie dann zur ersten Probefahrt (siehe XIII, S. 719 u. 720). 
P. Lorks erzahlte mir jetzt: Vor zehn Jahren ware er hier gewesen, da hatten 
die Leute gerade einen Menschen getétet gehabt, er hatte noch unter dem Kanu 
gelegen. Frither wurde Menschenblut gebraucht zur Einweihung, auch hier in 
Murik und in Kaup. Zufallig erfuhr ich-in Mendam von einem Kanu auch den 
Namen. Es war schon ein altes Kanu; es war undicht und ich sollte ihnen 
Teer geben zum Dichtmachen. Da nannte der Mann den Namen des Kanu: 
»Wonkan“ (so, ohne e nach dem n?*). Wie ich ,,Wonkan“ horte, merkte ich 
natiirlich auf und frug gleich, was fiir ein Mann denn dieser ,,Wonkan“ sei. 
Die Antwort lautete: ,,Pot-nor“, ein pot-Geist. Der Gefragte fiigte gleich hinzu 
und verzog das Gesicht dabei: ,,Ich fiirchte mich vor ihm.“ 

Wenn es auch ein bedeutender pot-Geist sein mag, so hat Wonkan hier 
doch mit dem héchsten Wesen nichts zu tun; dieses heiBt hier Tabar (siehe 
unten, Abschnitt Religion). Nach Mitteilungen von anderer Seite ist Wonkan 
identisch mit Andéna und ist ein kandimboag (Goétzenbild), das der Papua 
Andjom bei sich im Hause haben will. 


. XIV. Handel, Geld und seine Surrogate. 


Handelsgegenstande sind folgende: Armbander (keregdb), 
Schlafsacke (arok), Taschen: grofe (sin), kleine (saimdn), Schweine, Sago, 
Tépfe, Hundezahne etc. Die Armbander verkaufen sie nach Dallmannhafen 
und kaufen dort dafiir Tabak ein, und in Kis kaufen sie dafiir Hundezahne. 
Die Hundezahne verkaufen sie wieder nach Vatam und bekommen dafiir die 
rote Erde, Rotanggeflecht etc. Fiir Schlafsacke handeln sei meistens Sago in 
Vaskulin etc. ein. Ihre Fahrten erstrecken sich bis Jakamul, und an der Kiiste 
handeln sie meist Hundezahne ein fiir Taschen, getrocknete Muscheln (gagén) 
und fiir Muscheln, die auf Schniire aufgereiht sind. In Kaup handeln sie die 
Topfe ein. Fir groBe Tépfe, in denen der Sago aufbewahrt wird, bezahlen sie 
eine Hundezahnkette oder einen Schlafsack. Fiir die kleinen Kochtépfe geben 
sie Fische, Muschelfleisch (gagén-nagin) oder Taschen. Nach Keul bringen 
sie wieder diese Tépfe, Sago, Muschelfleisch und erhalten dafiir die Gallip- 
niisse (kandr6é); auch Schweine kaufen sie dort fiir grofe Hundezahnketten 
oder Schweinezahne. Zuweilen kaufen die Keul-Leute ein Segelkanu von hier 
und die Murik-Leute erhalten dafiir Schweine, Hundezahne, Schweinezahne 
oder Ringe. In Keul werden auch die Fischnetze (kébér) gekauft, womit sie 
hier in der Brandung fischen; das Holzgestell machen die Leute hier selbst 
dazu. Die Keul-Leute liefern nur das Netz, woftir sie meist Ringe erhalten. 
In Dallmannhafen kaufen die Murik-Leute noch kleine, runde Muscheln auf, 
die auf einer Schnur aufgereiht sind, fiir diese werden in Keul auch Schweine 
gekauit. Stellnetze (harakén) werden hier auch gemacht. 

Als Wertsachen sind anzusehen: Ringe, Hundezahne, Schweine- 
zahne und kleine Muscheln, die aufgereiht sind (kekevak und mangetok jarar); 
in Kaup machen sie die schénen Taschchen mit Muscheln besetzt (maréb). 


' 3° Wonkan ist der Name des héchsten Wesens bei den Karesau-Insulanern yon Dallmann- 
hafen; siehe W, SCHMIDT, ,Anthropos* II (1907), S, 1029 ff, 
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Von den Ringen gibt es drei Arten: groBe, die am Arm oder 
auch auf der Brust getragen ,werden; das Innere des groBen Ringes 
(aubd) wird wieder zu einem Ringe verarbeitet und dieser Ring heifit kadr. 
Und das Innere aus diesem Ringe wieder wird zu kleinen Ringen bearbeitet, 
und diese heifen kadr nagiin. Dann gibt es noch eine Art Ringe, ganz glatt 
geschliffen und in der Mitte ein kleines Loch, Diese Sorte tragen die Madchen 


an einer Schnur auf der Brust oder auch am Riicken herunterhangend; sie - 


heiBen kigo. 

Hundeziihne werden auch dreifach aufgereiht; eine groBe Schnur voll 
Hundezahne wird nur als Geld gebraucht, z. B. fiir ein Schwein bezahlen sie 
diese Kette; sie heiBt gémik. Ferner eine Hundezahnkette (bosak), breit und 
spitz zulaufend, wird bei Festlichkeiten um den Hals getragen und hangt auf 
der Brust hinunter. Dann noch eine kleinere Kette, die um den Hals getragen 
wird von den Jungens; sie hat wohl einen Wert von 5 Shilling; diese heiBt 
tarér. Die Schweinezihne haben einen hohen Wert, wenn sie rund wie Ringe 
fast zugewachsen sind; es sind Eberringe; die Schweine miissen wohl sehr alt 
werden, bis die Zahne soweit rund gewachsen sind. 

Direkten Gel dwert haben die kleinen Muscheln, die in Kalkwasser 
gekocht werden. Die eine Seite ist etwas*abgehauen und zwei Reihen sind 
auf eine Schnur gereiht (mangetok jardr). Dieselben Muscheln werden noch 
auf mehrere Schniire, zwei bis drei Finger breit, gereiht und diese 
nach Art einer Scharpe von der rechten Schulter zur linken Seite und von der 
linken Schulter zur rechten Seite getragen (kekevak). 

Das Schildpatt gilt auch als Wertsache, es wird in warmem Wasser 
ringartig zusammengerollt. Die runden Muscheln, die in Dallmannhafen ein- 
gehandelt werden (aumordn urob), haben ebenfalls Geldwert. 

MaBe und Gewichte sind unbekannt. Wird ein Baumstamm nach 
der Lange gemessen, so nimmt man eine Schnur, oder ein Mann mift mit 
ausgebreiteten Handen von der Handspitze der rechten zur linken Hand den 
Baum ab. Die Dicke eines Baumes wird auch mit einer Schnur gemessen, z. B. 
ob zwei Pfosten eines Hauses die gleiche Dicke haben. 


XV. Gewerbe und technische Fertigkeiten. 


In den Monaten August und September holen die Leute aus dem Busch ein 
langes Gras (kirdn), trocknen dies einige Tage an der Sonne, binden es dann 
in Biindel und legen es oben ins Haus. Zu gelegener Zeit wird es hervorgeholt 
und verschiedene Sachen davon gemacht. Das Notwendigste, was die Leute 
jetzt gebrauchen, ist des Nachts ein Schlafsack (ardgé). Die See hat in den 
letzten 15 Jahren wohl an 200 ha Land fortgerissen und die Hauser sind so- 
mit immer naher zur Lagune gertickt, deshalb sind jetzt viele Moskito hier. 
Frither sollen keine Moskito hier gewesen sein und die Leute schliefen da auf 
Matten (séngenakdbo). Ferner machen sie von diesem Gras die Taschen; 
grofe Taschen sin, die kleinen saimdn. Aus diesem Gras werden auch die 
zwei Arten Kopfbedeckung der Frauen gemacht, die eréb und die erdb poa- 
kop und die makairop. (Diese letztere Art heift auch erdd, siehe IX, S. 713.) 


Sy ih 0 at al Mig? eta 2h Minti Be. 
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Hierher gehért auch die Herstellung der vier Arten Ringe: (siehe XIV, 
S. 723 u. 724 oben) ayb, kadr, kadr nagiin und der kigd. Die aubé (es sind 
groBe Muscheln) werden in Dallmannhafen gekauft. Das Fleisch soll gut 
schmecken; die noch nicht aufgesprungen sind, werden etwas ins Feuer gelegt, 
damit sie aufspringen, dann wird das Fleisch herausgenommen. Diese 
Muschelhiille wird dann hier in Murik verarbeitet, zuerst rund geschlagen, 
dann auf einem Stein diinn und platt geschliffen. So zubereitet wird der Bohrer 
angesetzt (kitaoarin). Dieser Bohrer ist unten mit einer scharfen Bambusspitze 
versehen, oben ist ein Strick befestigt und an diesem unten ein Stock 
gebunden. Der Bohrer wird immer im Halbkreis herumgedreht, hin 
und zuriick, ganz schnell. Fiir diese Arbeit werden eigens kleine Hauschen 
gebaut. Dies alles ist Frauenarbeit. Die Muscheln fiir die groBen kigo werden 
auch in Dallmannhafen gekauft, die kleineren sind hier. 

Zu den Mannerarbeiten gehéren das Verfertigen der Kanu, der Trommeln, 
der Bilder, Masken etc. und dann die Schnitzereien. Die Schnitzereien am 
Kanu sind: vorne und hinten auf dem Kanu ein kandimboag, ein brag sdbdog 
(brag-Stirn), brag dour (brag-Nase), brag-Gesicht und noch eine Schweinefigur 
Eine Krokodilfigur wird am Kanu nicht angebracht, sonst geht es unter. Die. 
Ruder haben alle oben an der Spitze ein gai kandimboag. Die Stricke fiir die 
Segel machen die Leute auch aus einer Baumrinde. Die zwei mittleren Pfosten 
des ¢aaéb bekommen auch ein brag sdbdg und der Firstbalken eine Krokodilfigur. 

Trommeln gibt es zwei Arten; die groBe Trommel (déb6n) bekommt auch 
an beiden Enden ein brag dour; meist auf einer Seite ein Mannchen, auf der 
anderen Seite eine weibliche Figur. Diese Trommeln sind mit Feuer ausge- 
brannt; die Offinung ist oben so schmal, daB sie dieselben mit Werkzeugen 
nicht aushéhlen kénnen. Die Handtrommel (voagén) ist ein Schnitzwerk. In 
der Mitte ist sie eng, mit einem Handgriff versehen; an beiden Seiten er- 
weitert sie sich; ein Ende ist mit einem Eidechsfell tiberzogen; die Eidechse 
hei®t Sagréb und deren Haut sagréb gdrakdp.* Diese Trommel wird in die 
linke Hand genommen und mit den flachen Fingern der rechten geschlagen, 
um Tanz und:Gesang zu begleiten." Sie wird aus Osholz (b0bét) gemacht; 
die grofe aus Osholz und Eisenholz (sodr). 

An letzter Stelle kommen die Gétzen kandimboag, masok; die Lanzen det’ 
einzelnen poank, die im tadb aufbewahrt werden, diirfen alle Manner schnitzen 
(sie tun dies im ¢adb, bevor sie fertig sind, diirfen sie die Jungen nicht sehen). 

Die Masken (vaim nor) diirfen hier auf Murik nur die Laute ‘des 
einen Dorfes Djanein machen. Alle Dérfer miissen sie von hier beziehen, 
ebenso die Maske karabasémbo (zwei Mannchen aneinander). Die moérdb- 
Maske diirfen sie nur in Karau machen. Diese Maske heift /auén, wenn 
sie tanzt, und sie tanzt nur bei Tage. 


XVI. Zihlen, Zeitrechnung und Astronomie. 
Zahlen. — Um die Tage anzugeben, wann etwas geschehen soll — 
z. B. in sechs Tagen sollen sie kommen und Sago holen — werden in 
eine Schnur (pardb) sechs Knoten gemacht, oder auch sie nehmen einen 
Sagostengel und machen sechs Kerben darauf, 
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Das Zahlen geht wohl bis 50. Dariiber werden immer zehn zusammen- 
gelegt, z. B. Kokosniisse. In abstracto rechnen sie nicht, sie haben immer 
Sachen in concreto. Wenn jemand z. B. Leute gezahlt hat, dann sagt er: 
,Nor abe to pore; norimbo kobo toboga pore“ (ein Mann ist gestorben = 20, 
zwei Manner sind gestorben = 40). Wenn sie fiir sich zum Gebrauch Kokos- 
niisse holen, binden sie immer vier und vier zusammen. Vier Zusammen- 
gebundene heifBen dapdg oradp; zwei Biindel zu vier heiBen dapdg sasdn 


und drei Biindel dapdg djundjaabo. 


Beim Zahlen wird beim linken Daumen angefangen — jedesmal ein 


Finger zugedriickt — und bis zum rechten kleinen Finger gezahlt; 


beide 


Hande zusammengeschlagen sind zehn, ddrabor. 


Grundzahlen: 

1 abé 

2 kdbo 

3 keréngo 

4 sannango 

5 tabiigo 

.6 patéib abé oder tabigo (Hand, 
darin) abé 

7 patéib kébo oder tabiigo (Hand, 
darin) kébo 

8 patéib keréngo oder tabiigo (Hand, 
darin) keréngo 

9 patéib sananango oder tabiigo 
(Hand, darin) saanango 


10 ddrabor 

11 A abé kiidjabe 

12 » kidja kébo 
13 3 J »  keréngo 


14 dérabor abé kiidja sannango 
15 . OO habiige 

16 ; s ,  patéib abé 
17 ddrabor abé kidja patéib kébo 
18 ddrabor abé kidja patéib keréngo 
19 ddrabor abé kiidja patéib san- 


nango 

20 ddrabor kébo 

21 : »  kidja abé 
22 4 ; » —kdbo 
23 »  keréngo 
25 _ ; »  tabigo 


26 ddrabor kébo kudja patéib abé 
27 dérabor kébo ktidja patéib kobo 
30 ddrabor keréngo 

40 ; sannango 

50 . tabiigo 


Die Ordnungszahlen werden gebildet durch Anhangung von rdégo 


an die letzte Zahl: 


dotrorégo der Erste, chucighelan 
koborégo der Zweite 


patéib koborégo der Siebente (oder 


tabiigo darin kébo) 


Zeitrechnung. — Tageseinteilung: Morgens friih hei®t vdynardba 


(vdun [der Buschwind]), eigentlich hei®t also ,morgens friih“: 


‘beim oder 


mit dem Buschwind. Um 9 Uhr morgens und um 3 Uhr nachmittags heifit 
akon poap. Mittag = akon patdko (die Sonne auf dem Kopfe) oder: 


akon gaugadré to boagaménda 
Sonne Dachfirst hat gespalten 


oder 


akon parindré to boagaménda. 
die Sonne Mastbaum hat gespalten. 


Von 12 Uhr. mittags bis 3 Uhr nachmittags sagen sie akdn sagerdbo to éna. 
Nachmittag um 5 Uhr herum heift akon akémbd. Abends heift: 


akon to siro 
Sonne ist untergegangen 


oder auch akon nabrin to pretékémonara. 


Auge ist heruntergefallen, 


Der Monat wird nach dem Mond benannt kdvevdn. 


7 Js lncatnaeenateotieanen ie egrainaar a UA 


Pe 


Sider oth gta 


De Diy a 


Das Jahr wird nach den Plejaden (bev) benannt. Ein anderer Name 
dafiir ist noch arém piaték jardér. Gehen sie des Abends auf, beginnt der 
Nordwest; wenn sie abends untergehen, der Siidost: Am 14. Juni 1917 
feierten die Leute den Anfang eines neuen Jahres: Sie hatten sich also nur 
um sechs Tage verrechnet. Im Jahre 1919 feierten sie es am 5. Juli; sie 
hatten sich also um 14 Tage verrechnet. In Darpoap wird dies besonders 
gefeiert. Am 20. Juni ist die Sonne am weitesten nach Norden, nach der 
See gegangen = akin djdneri ténd sind. Am 21. Dezember ist die Sonne 
am weitesten nach Siiden, nach dem Busch, gegangen und heift daher 
akon sdbéro t6 nird. Im Dezember wird kein Fest gefeiert. 

Die Venus nennen die Leute géin oder kadjddméd. Die Milchstrafe 
hei8t srabjardar. 
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AVI. Geschichte, Sagen, Mirchen, Sprichwérter. 


Die Murik-Leute sollen vom Sepik heruntergekommen sein, Die Sepik- 
Leute sagen dies; die Murik selbst sagen, sie wiiften es nicht. Die Leute, 
die friiher hier wohnten, sollen in den Busch zum Sepik getrieben worden 
sein. Wahrscheinlich ist das auch so. 

Ein Mann Kaboariruk hat alle Inseln gemacht, natiirlich diejenigen, 
die die Leute hier sehen und kennen. Er nahm ein Stiick vom Festlande 
und setzte dies ins Meer. 

Marchen und Fabeln konnte ich keine ausfindig machen. Die 
Sagen sind nach den Papua keine Sagen, sondern wahre Begebenheiten. 
Alle Sagen nennen sie botain. Die alten Sagen und noch mehr die neueren 
sind natiirlich ,ganz sicher wahr“ (nago jain). Eine neue Sage ist ungefahr 
vor zehn Jahren entstanden; die Urheberin lebt noch, sie ist die Moakédra: 
Sie hat getraumt, und das ist natiirlich sicher wahr. (Die Sage wird spater 
folgen.) 

Die Lieder sind alte Worte (von anderen Platzen vielleicht auch); 
sie verstehen sie nicht mehr, z. B. liép liep... napanaroro. Es wird immer 
wiederholt. (Die Kinder machen auch ,neue“, z. B. Patermando Brot, 

; bisket etc. ko téka = Patermando, fiir mich bringe Brot etc.) Sie tanzen und 
singen mit Begeisterung vor meinem Hause. j 


Sprichw6rter sind einige vorhanden; es ist schwer, sie zusammen 
zu bekommen: 
1. Marogo nabremearogo. 
Er ift und liigt. 
Dieses Sprichwort wird gebraucht, wenn jemand beim Besuch gefragt 
wird: ,Hast du gegessen?“ Und er sagt: ,Nein“, aber er hat gegessen und 
will nochmals etwas haben. 


2. Vadrogo  kakdaviarogo. 
Der geht und liigt. 


. Z. B. einer fragt: ,Bist du dahin gegangen?“ Und er sagt: ,Nein“, 
ist aber doch da gewesen. 
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3. Kareabarégo kakauviarégo. 
Stehlender liigender. | 


-~o- 
4. Kakauviarégo kareabarégo. 
Liigender stehlender. 


Die Sprichwérter werden immer vom Partizip gebildet; eigentlich mite 
»nor* (,Mensch*) erganzt werden; nor kareabaroégo (ein stehlender Mensch), 
kareab (stehlen). 


5. Kareabarégo — témitarogo. 
Der témit wurde eben gestohlen. Die Sachen dazu von einem anderen. 
6. Vaarégo — jaarégo. 

Gehender kommender. 
Der geht, er kommt wieder. 
7. Soarégo kakauviardgo. 

Der Zeugende ligt. 
Er wohnt bei und will sich nicht erwischen lassen. 
8. Karusarégo kakariarégo. 

Der iiberall zu den Frauen Gehende liigt. 
Er geht nur zu den Frauen, denkt nicht ans Heiraten. 
9. Simerarégo, arabarégo. 

Der zu den Frauen geht, betriigt. 
Wenn ihn jemand fragt etc., betriigt er ihn. 
10. Pakarégo, — sivarégo. 

Hinaufgehender, hinuntergehender (kommt wieder herunter). 


11. Séboarégo kakauviarégo. 
Er sieht es und liigt doch. 


12. Pearégo, piagarégo. 
Begegner, Nichtbegegner. 
Wenn zwei sich treffen, sagen sie dies. 


13. Marearégo, témarearégo. 
Liebend, tuend. 


14. /rarégo, sinarégo. 
Nach Siiden gehend, nach Norden gehend. 
Gehend, wieder kommend. 


15. Nomoarégo, nagorarégo. 
Nach Osten gehender, wieder nach Westen gehender. 


16. Apoasearégo, tabanarégo. ' 


Laufender, langsam gehender. 


17. Bagamarégo, nabremearégo. 
Schlagend, liigend. 


18. Nabrina peardégo, abéba sérarégo. 
Auge auf Madchen werfend, der andere den schlagend, 
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XVII. Anfainge und Entwicklung der Kiinste. 
a) Musikinstrumente. 

Als Musinkinstrumente dienen die zwei schon erwahnten Trommeln, die 
grofe und die kleine, die zur Begleitung von Tanzen und Gesangen geschlagen 
werden. Als Blasinstrument ist die brag-Fléte (Bambusfléte) vorhanden. Sie 
begleitet auch den Gesang im fadb bei den Feierlichkeiten. 

Die groBe Trommel dient auch als Signalapparat. Jeder Mann 
hat sein Signal, um seine Frau zu rufen. Wenn eine Frau abends vom Fisch- 
fang noch nicht zuriickgekehrt ist und der Mann hat Hunger, so gibt er ihr 
ein Zeichen; man kann es haufig héren. Dieses Zeichen heift allgemein 
brag atén = Brag (Geist) spricht. Ich habe versucht, die Schlage durch Punkte 
nachzumachen. 

1. Saijam ruft seine Frau durch folgendes Zeichen 7°: 


Delediale co Valeeicieih kere s ose 


2. Wenn jemand Sachen in ein anderes Haus bringt und es ist niemand 
drinnen, so ruft er die Leute, und der letzte Schlag — vorher ist eine etwas 
langere Pause — heift: Die Sachen sind im Hause. 

Dieses Signal heift gankabarét: 


eeceoececeel|ecececeov|cceeeeeleceeeeeleecoeece|e 


3. Signal, wodurch derjenige, dem die Sachen gestohlen wurden, den 
Dieb zum Priigeln fordert. Es wird naboadrém genannt. 


ecoeevv(eeccceiicocece|seevees 


4, Wenn Fremde gekommen sind, wird folgendes Zeichen gegeben. Es 
heiBt ririradn: 
. iO) 
_ 5, Das Signal, das beim Tode eines erwachsenen Menschen gegeben wird 
(von sechs bis sieben Jahren an), heift ebenfalls brag atdn (der Geist spricht): 


Ceeececeeleeecececeeceeeove|eenveene 


b) Tanze. 

Festlichkeiten mit Tanzen werden oft veranstaltet. Eine solche Festlich- 
keit hei®t gadr (apo [grof)]). 

Bei den groBten Festen tanzen Masken; von diesen Tanzen gibt es 
drei Arten: 

1. Der sanén-Tanz; meist tanzen zwei, es kommt aber auch vor, da8 bis 
zu sechs Personen tanzen, diese jedoch nur bei Tage, weil der Schmuck bei 
Nacht zu wenig gesehen wird. 

2. Die voun nor. Dies sind auch Masken, aber es fehlt das hohe Gestell, 
es geht ein Federnschmuck iiber den Kopf nach hinten wie ein Hahnen- 
schwanz. Im Oktober 1917 tanzten in Aramot zwei sanén, diese wurden dann 
nach Dallmannhafen gebracht, um dort fast einen Monat lang um Lohn zu 
tanzen. (Wenn sie dort ankommen, miissen erst Frauen herhalten.) 1918 tanzten 

*° Dies sind die hauptsdchlichsten Signale, sie lassen ja eine groBe Verschiedenheit zu. 
Diese Zeichen kenne ich wohl, weil sie oft vorkommen. 
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wohl zehn voun nor in Djanein, und diese wurden dann, als sie vierzehn Tagé 
hier getanzt hatten, nach den Dorfern in Dallmannhafen gebracht. (Ahnlich 
wie vorhin, gehen Madchen und jiingere Frauen mit.) 

3. Ténnambodr, ist eine Maske ohne Erhohung auf dem Kopfe. 

Alle Masken haben einen besonderen Namen, und es ist immer ein nabran 
(Geist von einem verstorbenen Menschen) darunter. 

In der Nacht beim Mondenschein tanzen sehr oft zwei Masken, Kum- 
bun(e) genannt. Diese sind ahnlich dem sanén (das Gestell ist hoch und oben 
spitz), aber ohne jeden Schmuck, nur die Sagofransen daran hangend. Diese 
tanzen, wenn die Jugend will; es wird dabei in der Nacht gesungen und 
getrommelt. 

Tanze ohne Masken: Diese Tanze finden sehr oft statt; bei 
Trauerfestlichkeiten, bei einzelnen Leichen (die etwas Besonderes waren, be- 
deutende Zauberer etc. und auch bei einigen Frauenleichen tanzen Frauen) und 
bei den verschiedensten Anlissen. Es gibt Tanze, bei denen einzelne tanzen, 
bei denen zwei und mehr Gruppen tanzen und auch solche, bei denen sich die 
einzelnen anfassen: 

Goagdn hei8t ,spielen*. Bei diesem Tanz wird mit dem Fu8 Takt 
getreten. 

Atakébarin = gegenseitig ziehen. Sie fassen sich bei diesem Tanz an 
und ziehen sich. 

Urapakéin (springen). Dies ist das gew6hnliche Tanzen und Singen. 

Taretokém (herumdrehen);. es. wird im. Kreise herumgetanzt. 

Atataretékém. Bei diesem Tanz gehen die Jungen in eine Reihe und die 
Madchen in eine andere Reihe, sie fassen sich mit den Handen an, und die 
gréBere Reihe schlieBt dann die kleinere ein. (Dies tun die jiingeren Kinder 
an der See als Spielerei.) 

Tradang. Bei diesem Tanz wird ein Stock genommen, den fin, sechs 


und mehr Manner zwischen den Beinen halten, und diese machen dann zu- — 


sammen gleichmaBig alle Bewegurigen, wahrend aus der Mitte der eine oder 
der andere vom Stocke heruntergeht und allein tanzt und dann wieder 
zuriickkehrt. Auch andere Manner tanzen noch dabei einzeln mit. 

Kanombagéin oder krép.’ Es wird bei diesem Tanz im Kreise herum 
getanzt, wie wenn sie verriickt waren und sie machen allerlei Dummheiten 
dabei, damit die anderen lachen miissen. 

Boagd podp. Zwei Gruppen tanzen gegenseitig zu.einander hin und 
wieder zuriick etc., meist- zwei Reihen, die alle Bewegungen gleichmaBig 
machen. ; , 

Garingarink. Der Kumbuntanz in der Nacht hei8t so. 

- Dies alles sind Mannertaénze. Mit Masken habe ich noch keine Frauen 
tanzen gesehen; der sanén-Tanz 1918%° am Ende der Madcheneinkleidung 


-war wohl ein Frauentanz, aber Manner fiihrten ihn aus. Frauen tanzen oft — 


mit den Mannern zusammen, aber hinter ihnen etwas entfernt und halten in 


4 3° Eine Frau kam mit einem Kinde’ und beriihrte den sanén mit ihm; es wurde mir 
gesagt, diese Frau hatte es adoptiert, deshalb tate sie es. ‘Oe 25 
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jeder Hand ein Biischel in die Héhe; besonders wenn es recht lebhaft wird, 
springen Frauen herbei und tanzen mit. 

Frauentanze finden statt in Sambaan iran bei der Einkleidung der 
Madchen. Deshalb hei®t dieser Tanz auch sambadn. Diese Tanze finden im 
Hause statt; die Frauen tanzen, trommeln und machen alles selbst. (Naheres 
dariiber bei der Madchenweihe.) 

In der Nacht vom 10. Juni auf den 11. Juni 1919 tanzten und sangen 
Jungen und Madchen an der See. (Ich wurde wach, hérte es und ging hin.) 
Sie bildeten drei Reihen, die gegeneinander tanzten. Eine Reihe bildeten nur 
Jungen und die anderen zwei Reihen Madchen, in deren Mitte ein Junge war. 
Sie hielten sich beim Tanze umschlungen und hatten sich gegenseitig die 
Arme um den Nacken gelegt. 


¢) Kindertanze und Spiele. 

1. Koakodbe. Es wird getanzt und gesungen: Koakodébe mogardni 
mardra koakodbe. Was diese Worte heifen, wissen sie nicht. 

2. Tragauna kai kongé sina koakodng, kodng koankod. Es wird ein Nest 
in den Sand gemacht, und ein Kind in das Nest gesetzt. Es soll ein Raubvogel- 
kind sein; dann kommt der alte Vogel und bringt das Nest zum Baume. 

3. Die Kinder stellen oft einen wilden Tarostengel in den Sand und 
werfen darauf mit Sagoblatterstengeln, welche vorne gespitzt sind; wenn sie 
treffen, gehen sie auf die andere Seite. Ebenso haben sie selbstgemachte Pfeile, 
Bogen und Schleudern, und iiben sich in deren Handhabung. 

4. Taromutter. Ein Kind stellt sich hin; dieses ist die Taromutter. Andere 
setzen sich rundherum; dies sind die SchéBlinge. Dann kommt einer mit 
Blattern und umwickelt Mutter und SchéBlinge, macht Zauberei. Dann kommt 
ein anderer und nimmt die Blatter wieder weg, und alle SchéBlinge halten den 
Kopf in den Nacken und schauen in die Héhe. Sodann kommt ein anderer und 
schaut nach, wo die Blatter geblieben -sind, holt neue Blatter, macht wieder 
kakrimordn (Zauberei) und alle schauen dabei auf den Boden. Darauf kommt 
wieder einer, schaut, nimmt alle Blatter fort und sagt: , Wer hat meine Taro 
gestohlen?“ Er nimmt sich einen Jungen heraus und sagt: ,,Warum hast du 
meinen Taro gestohlen?“ Er schlagt diesen ans Bein; der Geschlagene hinkt 
jetzt auf einem Bein. Dann werden alle TaroschéBlinge fortgenommen und 
die Taromutter abgeschlagen. Diese fallt hin und bleibt liegen. Es werden nun 
Vogelnamen gerufen und gefragt: ,,Hast du schon den Vogelkot gegessen?“ 
Zum Schlusse wird gefragt: ,,Hast du schon dessen Kot gegessen?“ Den 
Namen nennen sie und laufen alle fort. Dieser Betreffende wird dann weg- 


gezogen; er sagt kakakaka.... und legt sich hin. Darauf kommen die anderen 
wieder und richten ihn auf. 
5. Kanguru. — Die Kinder tanzen im Kreis herum, schlagen auf die 


Handtrommel und singen dabei, Einer Stellt sich als Kanguru in die Mitte 
und einer geht mit Pfeil und Bogen auBerhalb des Kreises. Dann zielt er auf 
das Kanguru, dieses lauft aber zu den Kindern, die den Kreis bilden. Der 
Jager treibt es wieder in die Mitte und geht dann auch in den Kreis zur Mitte 
und halt den gespannten Bogen auf das Kanguru. Dann kommen alle in dem 


Kreis enger zusammen, tanzen und singen um die beiden herum. 
Anthropos XVIII—XIX. 1923—1924. 
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6. Die Seeméve. Einer geht umher und sucht einen trockenen Sandplatz 
aus. Dann geht er wieder zu den anderen zuriick. Alle gehen in zwei Reihen 
zu dem gesuchten Platz hin, setzen sich dort, breiten die Hande wie Fligel 
aus und singen: ,Sarai é @ témbe mamo onié, 0 mamo onid, mamo onia.“ 
Sodann stehen alle auf, breiten die Hande wieder aus, ahmen das Fliegen 
nach und gehen zu ihrem friiheren Platze zuriick und singen dabei. 


XIX. Verwandtschaft. 


Die Verwandtschaft im allgemeinen heiBt podngé oder akindb. Akindb 
ist Blutsverwandtschaft; alle, die zu einem podng gehéren, sind nicht 
immer blutsverwandt. Im dritten Grade der Blutsverwandtschaft hat das Ehe- 
verbot noch bestanden, wenn auch Ehen darin vorgekommen sind; denn es 
haben vor ungefahr einem Jahre zwei geheiratet im dritten Grade der Ver- 
wandtschaft, und da schimpften die betreffenden Angehdrigen, sie waren ver- 
wandt und diirften nicht heiraten. Jetzt wollen zwei heiraten, die Halb- 
geschwisterkinder sind. 

Die Verwandtschaft aus der Schwagerschaft gilt nicht als Ehe- 
hindernis. So wohnte hier in meiner Nahe einer (er ist vor vier Monaten 
gestorben), der zwei Schwestern geheiratet und von beiden mehrere Kinder | 
hat; ein Kind ist schon wieder verheiratet. 

Leviratsehe kommt vor; aber nur wenn es der altere Bruder vor seinem 
Tode erlaubt, kann der jiingere seine Frau heiraten, sonst nicht. Die Frau des 
jiingeren Bruders darf der Altere nie heiraten. 


(Fortsetzung folgt.) 


NS 


— 
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Von Dr. HERMANN ULRICH, Leipzig. 
(SchluB.) 


c) Die Konvergenztheorie '. 
Alle Konvergenzen sind Kumulationen. 


Darstellung. 

Was zur Konvergenztheorie fiihrte, war ebenfalls das Bediirinis, Uber- 
einstimmungen weit entlegener Volker in Ideen, Sitten, materieller Kultur usw. 
zu erklaren; ein Bediirfnis, das geweckt worden war an dem Ungeniigen des 
(vermeintlichen!) Gegensatzes BAsTIAN-RATZEL. Es gab gleichartige Erschei- 
nungen, die zu kompliziert schienen fiir den Elementargedanken, bei denen man 
aber anderseits wegen der Entfernung und Diskontinuitat von der Annahme 
»listérischen Konnexes“ zuriickschreckte. Den fiir die Theorie konstitutiven 
Begriff der Konvergenz iibernahm THILENIUS und v. LuscHAN aus der Bio- 
logie in die Anthropologie und Ethnologie 2. Er bezeichnet in der Biologie die 
Ahnlichkeiten, die nicht verwandte Familien der organischen Welt miteinander 
zeigen infolge gleichartiger Existenzbedingungen. In der Vélkerkunde besagt 
dieser Begriff, daB durch eine gleiche Natur- oder Kulturumgebung nicht ver- 
wandte Erscheinungen gleich oder ahnlich werden ®, Die Moglichkeit, Kon- 
vergenz anzunehmen, besteht, ,,wo gleiche Formen auftreten, die weder durch 
Wanderungen zusammenhangen, noch sonstwie verwandt sind“. Die Theorie 
geht dabei von der Annahme aus, daB ,,bisweilen ahnliche Erscheinungen ganz 
verschiedenen Ideen entsprungen sein kénnen“. Wir sehen also, daB® die An- 
nahme von Konvergenz ,,selbstindige Entstehung“ einschlieBt. Auf dieses 
Moment kommt es der Theorie allen Wanderungshypothesen gegeniiber an. 
Gleichheit der Existenzbedingungen im weitesten Sinne wird als ein Haupt- 
faktor fiir das Zustandekommen von Konvergenzerscheinungen angesprochen. 
Man rechnet zum Milieu (= Naturumgebung): Klima, geographische 
Lage, Bodenform, Tier- und Pflanzenwelt. Aus den Wirkungen der Natur- 
umgebung allein lassen sich haufig Ahnlichkeiten in einzelnen Teilen des 


-Kulturbesitzes herleiten; fiir Analogien, die fast den gesamten Kulturbesitz 


 EHRENREICH P.: ,,Allgemeine Mythologie’, Leipzig 1910; ,Die Mythen und Legenden 
der siidamerikanischen Volker“, Erganzungsheft zur ZfE., 1905; ,Zur Frage der Beurteilung 
und Bewertung ethnographischer Analogien“, CBfAEU., 34, 1903. LowlE RoBErT H.: ,On the 
principle of convergence in ethnology“, JAF., 25, 1912. v. LuscHAN F.: ,Zusammenhange 
und Konvergenz*, MAGW., 48, 1919. THILENIUS G.: Mitt. d. Verb. deutscher Vereine f. Volks- 
kunde, 1906; ,Methoden und Probleme der Vélkerkunde“, Beiheft zu XIV der Museumskunde 


~ Berlin 1916. WEULE K.: ,Zusammenhange und Konvergenz*, PM., 1920 (April-Mai); dazu 


ANKERMANN B.: PM., 1920 (September). Siehe auch Anmerkung 3. 

* Gegen die Anwendung des zundchst in der Biologie gebrauchlichen (dort sehr un- 
klaren) Begriffes auch in der Ethnologie ist nichts einzuwenden, wenn Sachverhalte vorliegen; 
die seine Anwendung gestatten. 

* Mit Recht weist B. ANKERMANN (PM., September 1920) darauf hin, daf WEULE’s Defi- 
nition von Konvergenz (ebenda, April-Mai 1920) ungentigend ist. Er definiert namlich: , Gleiche 
oder ahnliche Lebensumstande miissen gleiche oder ahnliche Lebensformen hervorbringen.“ 
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zweier Voélker betreffen, bei denen auch nur mittelbar jede Bertthrung aus- — 
geschlossen erscheint, miissen wir zur Erklarung auch das ,,K ult ur milieu“ 
berticksichtigen, d. h. die Lebensformen, die den: Kulturzustand eines Volkes 
ausmachen und von eigenen Gesetzen beherrscht werden. Die Formulierung 
solcher Gesetze — EHRENREICH nennt sie Konvergenzgesetze — soll die Haupt- 
aufgabe der Ethnologie darstellen. Man geht dabei von der Ansicht aus, da 
die Kultur sich aus Elementen (z. B. Sprache, Schrift usw.) aufbaut, die sich 
nach gleichen Gesetzen entwickeln, aber nicht gleichmaBig zur Entfaltung ge- 
langen. Alle Kulturelemente sind auf entsprechender Entwicklungsstufe ein- 
ander ahnlich oder es bedingt wenigstens die eine Erscheinung immer einen 
bestimmten Komplex der anderen Erscheinungen (Korrelation der Organe in 
der Biologie!). 

Konvergenz anzunehmen ist nach EHRENREICH méglich: 1. wenn. wir 
zwei Volker haben, dienicht biologisch miteinander verwandt 
sind, oder deren Kulturen nicht miteinander in Bertthrung gekommen sind 
(Kulturverwandtschaft), bei denen aber ein Gegenstand gleich ist. 
In diesem Falle gentigt wahrscheinlich ein gleicher Milieufaktor zur Anglei- 
chung, wahrend psychische Gleichartigkeit nicht notwendig anzunehmen ist; 
2. wenn bei zwei Vélkern groBe Ahnlichkeit (Gleichheit) desKub — 
tur ganzen vorliegt. In diesem Falle ist psychische Gleichartigkeit neben oder 
auch ohne Milieugleichheit anzusetzen. Auch in diesem Falle kann Konver- 
genz vorliegen, da das divergente Moment in dem ,,biologisch und kulturell 
nicht verwandt“ liegt. 

Von den Konvergenzen mussen wir die falschen Analogien 
scheiden, die auf die Unzulanglichkeit unserer Kenntnisse zuriickgefiihrt werden 
mussen. Sie beruhen darauf, daB wir ihrem Wesen nach heterogene Dinge, 
vorschnell verallgemeinernd, mit demselben Namen bezeichnen, oder daB wir 
ahnliche Formen fiir identisch halten, weil uns ihre wirkliche Bedeutung 
unbekannt ist. 


pes 
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Kritik. 

Fiir die Konvergenztheorie kommt von vornherein gegeniiber der 
BASTIAN’schen und Kulturkreistheorie*, die sich dem Anspruch nach auf die 
gesamte Kultur erstrecken, nur ein engerer Tatsachenkreis in Frage, eben die 
Konvergenzahnlichkeiten, d. h. Ahnlichkeiten, die durch Konvergenz erklarbar 
sind. Es ist aus diesem Grunde unméglich, daB die Herausstellung von Kon- 
vergenzen — noch dazu von ,,Konvergenzgesetzen“ — die Hauptaufgabe der 
Ethnologie sei, wobei es gleich ist, unter welchem Gesichtspunkte wir die ethno- 
logischen Tatsachen betrachten. Einschrankend sagt denn auch EHRENREICH 
neuerdings: ,,Ich habe nicht alles durch die Konvergenzen erklaren wollen, 
sondern habe dieses nur, als eines der Momente angefiihrt, an das man bei — 
Ahnlichkeiten der Erscheinungen zu denken hat“ (CBfAEU., Bd. 42, S. 130). 
Der Kulturkreistheorie steht die Konvergenztheorie allgemein darin nahe, daB 
sie me Einzelerscheinung als solche wertet, wahrend, wie wir Scuet sahen, 


* Innerhalb der Kulturkreistheorie ist die Annahme von Konvergenz — als Kensescion —_ 
moglich; die Entwicklungstheorien schlieBen sie aus, sie erklaren Ahnlichkeiten ja durch 
Wiederholung derselben Entwicklungsreihe. : 
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_ Bastian und die Entwicklungstheorien sie nur typisch fassen. Anderseits strebt 
aber die Konvergenztheorie dahin, GesetzmaBigkeiten in der Entstehung von 
Konvergenzen nachzuweisen, und so steht sie also in der Mitte zwischen der 
historischen und den auf strenge GesetzmaBigkeiten gerichteten Theorien. 


Allgemeine Erw&gungen zum Begriff der Konvergenz. 

A. Von Konvergenz kann sinnvoll tberhaupt nur unter folgenden zwei 
Voraussetzungen gesprochen werden: 

a) Zwei , nicht verwandte Erscheinungen“ miissen vorliegen. EHRENREICH 
definiert fiir die Ethnologie den Begriff , nicht verwandt“ als: selbst mittelbar 
jede Beriihrung ausgeschlossen“. 

b) Die Frage darf nie lauten: ,, Was‘ konvergiert, sondern: » Wozu“ kon- 
vergieren zwei nicht verwandte Erscheinungen? Dieses ,,wozu“ ist das Resultat 
und Ziel der Konvergenz, die EHRENREICH definiert als ,Anpassungs- 
ahnlichkeit“. 


Sind dies die beiden Voraussetzungen des Begriffes Konvergenz, so ist 
logisch dazu gefordert ein Faktor, der die Ahnlichkeit oder Gleichheit hervor- 
gerufen hat. Nennen wir ihn den Angleichungsfaktor. 

Als Angleichungsfaktoren konnen tungieren: 

1. Naturfaktoren (Klima, geographische Lage, Bodenform, Tier- und 
Pflanzenwelt). 

2. Kulturfaktoren (,,Lebensformen, die den Kulturzustand eines Volkes 
ausmachen“). 

3. Beide (eins und zwei). 


EHRENREICH setzt nun. als Hauptfaktor die ,,Gleichheit der Existenz- 
bedingungen“ an. Wissen wir auch bis jetzt tiber die Wirkung des Milieus, 
insbesondere der einzelnen Faktoren, in die es sich auseinanderspalten 1ABt, 
wenig, so gibt es doch unstreitig einfachste Falle, wo die Naturumgebung als 
der die Konvergenz bedingende Faktor geniigt. Jede Naturumgebung steckt ja 
einen gewissen allgemeinen Spielraum von Méglichkeiten ab, innerhalb dessen 
die Kultur sich herausbildet, innerhalb dessen sie umgestaltet und beeinfluBt 
werden kann. Die Natur kénnen wir als angleichenden Faktor also nicht nur an- 
setzen, sondern auch gegebenenfalls nachweisen und ihre Einwirkungen experi- 
mentell untersuchen; die Kultureinfliisse sind demgegeniiber schwerer nach- 
-weisbar. 

B. Die Konvergenztheorie ist nicht als Methode verwendbar, 
sondern sie besagt nur eine Méglichkeit, wie etwas geworden 
sein kann. Es ist zu bedauern, daB die Vertreter der Theorie keinerlei me- 
_ thodische Erwagungen angestellt haben, um die Wirklichkeit von Mdéglich- 
keiten der Konvergenz aufzuweisen.. Die Theorie jedenfalls gibt keinerlei 
Kriterien an (héchstens grenzt sie negativ ein: es liegt nicht Wanderung 
vor usw.). Der Begriff ,,Verwandtschait“ schlieBt nur historische Berithrung 
und die biologische Verwandtschaft aus. Die seelische Gleichartigkeit ist nach 
EHRENREICH nicht konstitutiv fiir den Begriff der Verwandtschaft, das bedeutet: 
seelisch gleiche Volker brauchen nicht verwandt zu sein, Also kann der Grund 
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der Ahnlichkeit die seelische Gleichartigkeit der in Frage stehenden Volker sein. 4 


Aber in diesem Falle hat es keinen rechten Sinn, von Konvergenz zu sprechen, 
aus folgendem Grunde: 
In den Fallen, wo Kultur- und Naturumgebung die Griinde der Konver- 


genz sind, wird vorausgesetzt, daB diese Faktoren auf die — allgemein ge- | 
sprochen verschiedenen — Seelen der beiden Vélker verahnlichend. wirken. Es ~ 


sind als Objekte der Konvergenz zwei verschiedene Seelen vorausgesetzt. In 
dem zur Diskussion stehenden Fall aber fallen die Objekte der Verahnlichung 
und der Grund der Verahnlichung zusammen. Damit ist der Begriff der Kon- 
vergenz aufgehoben. Es fallt die in dem Begriff der ,,Nicht-Verwandtschaft* 
gegriindete Verschiedenheit dahin durch das Moment der seelischen Gleich- 
artigkeit. Damit sind aber auch die Voraussetzungen des Begriffes ,,Konver- 
genz“ genommen. 


Spezielle kritische Betrachtungen, 


A. Die Unklarheit iiber den Begriff der ,,Gleichheit’. Jeder Kultur- 4 
gegenstand 14Bt sich in mehrere Gegenstandsschichten auflésen. Es ist festzu- — 


stellen: 1. in welcher dieser Schichten die Konvergenz liegt; 2. ob iiberhaupt 


die Gleichheit oder Ahnlichkeit der jeweils in Frage stehenden Gegenstande in 


derselben Schicht liegt. (Die Vergleichung muB sich in denselben Schichten 
bewegen, also z. B. meinen wir die ,,Gesamtstruktur“ des Gegenstandes oder 
seine seelische Struktur“ oder den objektiven Gegenstand als solchen usw.) 

B. Der SchluB auf die gleiche psychische Anlage. An den Beispielen 
EHRENREICH’s sehen wir, da8 er bei der Annahme von Konvergenz fiir die 
Trager der Kulturgegenstainde biologische Verwandtschaft ausschlieBt, des- 
gleichen historische Zusammenhange. Geschlossen wird, da doch eine Ursache 
da sein mu, fiir die Folge, die wir allein vor uns haben, auf eine seelische 
Ursache. Wie wird diese nun charakterisiert? Dadurch, daB ich eine psychi- 
sche Anlage zu dem Kulturgegenstand ansetze. Es ist aber eine unzulangliche 


Psychologie, die das Korrelat des Gegenstandes als Ursache nochmals in der — 


Seele hat. Man wei8B damit soviel wie zuvor. Der Gegenstand miiBte genau 
analysiert werden, um festzustellen, was iiberhaupt an ihm psychisch relevant 


ist, was naturbedingt usw. Dann kann sinnvoll das Konvergenzproblem erst — 


auftauchen; denn erst durch die Aufspaltung des Gegenstandes ist es méglich, 
nachzuweisen, daR z. B. zwei Gegenstande, die an sich verschieden sind, doch 


gleich sind hinsichtlich ihrer seelischen Bedeutung. Daneben ist noch fiir die — 


Bedeutung, die jeweils der Konvergenz beizulegen ist, eine Aufspaltung des 
Gegenstandes als solchen erforderlich in konstitutive und akzessorische 
Merkmale °. 


C. Die Zahl der Konvergenzen ist um so gréfer, je oberflachlicher wir die — 


Gegenstande betrachten. Um iiberhaupt bei einer Erscheinung an Konvergenz 
denken zu kénnen, miissen folgende Untersuchungen vorausgegangen sein: 


* Liegen Konvergenzen in der Schicht akzessorischer Merkmale, so ist die Haufigkeit 
von derartigen Konvergenzen von Bedeutung fiir die vergleichenden Wissenschaften, die 
mit ihnen als nichts beweisenden nicht arbeiten kénnen [(siehe ANKERMANN B,, PM, 
September 1920, S. 187). 
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1. Die in Frage kommenden Volker diirfen nicht biologisch ver- 
wandt sein; 

2. sie diirfen nicht kulturabhangig sein; 

3. die betreffenden Erscheinungen miissen ,,gleich sein“. 


Zu jedem Gegenstand gehdrt: 

a) Die Feststellung seiner ,chronologischen Eigenschaft*. 
Wir verstehen unter chronologischer Eigenschaft einer Erscheinung deren 
verschiedene Ténung je nach ihrer Stellung innerhalb der einen chronologi- 
schen Reihe, die die Geschichte festlegt, und bei Zergliederung einer histori- 
schen Erscheinung in etwa: ,,Anfang — Mitte — Ende“, deren spezifische 
Ténung in diesen verschiedenen Stadien. 
6) Die Feststellung seiner Stellung innerhalb der Kulturumge- 
bung, z. B. ob der Gegenstand ein wesentliches Merkmal innerhalb der je- 


-weiligen Kultur darstellt oder nicht; ob er ein Survival ist ® usw. 


c) Die Feststellung seiner psychologischen Wurzeln. Ein 
AuBerlich scheinbar gleiches Ding kann ja eine ganz verschiedene seelische 
Wurzel haben *. 

D. 1. Schwierigkeiten bei Einzelgegenstanden. Als Erklarungsfaktor fur 
die Angleichung wurde — so sahen wir — fiir Einzelgegenstande das Milieu 
im weitesten Sinne angesetzt. Dann ist problematisch, das bloBe ,,Verstehen“ 


(ich kann mir denken, daB...... ). Experimentell ist vorderhand. nicht viel 


festgestellt. Zu untersuchen waren die physikalischen und physiologischen Ein- 
fliisse. Weiterhelfen kénnte die auf Ursachenforschung verzichtende Statistik. 
Diese ist aber schwierig, weil die Anzahl der Falle meist zu gering ist. 

2. Schwierigkeiten bei Kulturganzen. Gegeben sind gleiche Kultur- 
komplexe. Nicht vorhanden sein darf: biologische Verwandtschaft der Trager 
dieser Kulturen und Kulturabhangigkeit zwischen den Kulturen. Es gentigen 
nicht oder nicht ausschlieBlich Milieufaktoren zur Erklarung von Analogien 
ganzer Komplexe. Nehme ich psychische Gleichartigkeit an, dann liegt der 
SchluB von der Wirkung auf die Ursache vor. Der SchluB ,,gleiche Wirkung — 
gleiche Ursache“ ist aber nicht sicher (Voraussetzung: Gleichartigkeit der 
Welt!). Er gewinnt an Wahrscheinlichkeit, wenn wir viele Falle vor uns haben. 
Das trifft aber bei Konvergenzerscheinungen nicht zu. Die erschlossene psy- 
chische Gleichartigkeit bleibt also problematisch. Dieselbe Problematik besteht 
auch fiir die Statistik, d..h. bei Vorhandensein von Klasse-Fall *. Nur wenn 
mehrmals dieselbe Kultur realisiert ware, kénnte man aui gleiche Ursachen 
schlieBen; das ist aber nicht der Fall. Dazu kommt, daB es Falle gibt, wo 
Gleiches (psychisch gesehen) nachweisbar auf Verschiedenes zuriickgeht °. 

E. Konvergenzgesetze. a) Gehen wir auf den Fall ein, wo — nach un- 
serer Ansicht falschlicherweise angenommen — Konvergenz auch dann be- 


* Hierauf legt Lowie den Hauptakzent, siehe Anmerkung S. 32. 

7 Boas F.: Science, Vol. XXXIV, No. 884, p. 804f. 

* DriescH H.: ,Zur Lehre von der Induktion*, Heidelberg 1915 (Sitzungsbericht der 
Heidelberger Akad. d. Wiss.). 

* LowlE: ,On the principle of convergence in ethnology‘, JAF., XXV, 1912. 
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stehen soll, wenn seelische Gleichartigkeit vorliegt, so erértern wir diesen Punkt 
erst bei der Entwicklungspsychologie KRUEGER’S. 

6) Gehen wir auf die Falle’der echten Konvergenzen ein, so kénnte der 
konstante Faktor wohl in der Naturumgebung liegen. Aber zur Konvergenz 
gehoren die verschiedenen Vélker als Objekte der Konvergenz. Uber deren Ver- 
schiedenheit aber wissen wir nichts oder genauer: deren Verschiedenheit kann 
Sstets eine andere sein. Schematisch: der konstante Naturfaktor c wirkt konver- 
gierend auf die Vélker a und 6. Wenn Gesetze aufstellbar sein sollten, miiBten 
nicht nur c, sondern auch a und 6 konstant sein — das ware aber eine un- 
mogliche Forderung. 

c) Weiterhin haben wir in unseren kritischen Bemerkungen schon gezeigt, 
daB es auBerordentlich schwer sein diirfte, wirklich gleiche Falle als Ausgangs- 
punkt festzustellen, und wenn das auch bei einigen gelingen mag, so ganz ge- 
wif nicht in vielen Fallen. Aber nur wo viele Falle vorliegen, konnen wir Ge- 
setze feststellen. Aus alledem ergibt sich, daB die Aufstellung von Konvergenz- 
gesetzen auBerst problematisch ist. 


F. In der Literatur liegt noch ein Argument gegen die Konvergenz vor, 
namlich von WEULE", das wir aber nicht akzeptieren kénnen. Es lautet dahin, 
daB die Verwendung des Begriffes Konvergenz in der Ethnologie deshalb un- 
angebracht sei, weil die Konvergenz das Moment der Willensfreiheit aus- 
schlieBe oder unberiicksichtigt lasse, und jede Anderung im Kulturbild eines 
Volkes als bloBe Funktion der Naturumgebung ansehe. Wir wenden uns gegen 
dieses Argument: 1. weil wir nicht a priori wissen, wie die Naturumgebung 
auf uns wirkt, und 2. weil ein ethisches Argument nichts widerlegt 11. 


d) Die Entwicklungspsychologie KRUEGER’s. 

Die psychologische Betrachtung sucht das Evolutive am historischen Ge- 
schehen herauszuarbeiten. 

Auf eine 

Darstellung 

der Entwicklungspsychologie KRUEGER’s wird verzichtet in Anbetracht dessen, 
da® KRUEGER in seinen friiheren (tonpsychologischen) Schriften zwar mehr 
oder weniger deutliche Hinweise auf eine Entwicklungspsychologie gibt, in dem 
spateren Buch aber, neben breiten historisch-kritischen Erérterungen iiber ver- 


© WEULE K.: ,Zusammenhange und Konvergenz*, PM., 1920, April-Mai, S. 69ff. und 
153 ff. Dagegen ANKERMANN B.: Ebenda, September, S. 187 ff. 

“ Die Auseinandersetzung B. ANKERMANN’s (,Die Lehre von den Kulturkreisen“) mit 
P. EHRENREICH lauft auf terminologische Fragen hinaus. Er wie ebenso F. GRABNER (,Meth. 
d. Ethnol.*, S. 112) versucht E. abzudrangen auf die Naturumgebung als einzigen angleichenden 
Faktor, unseres Erachtens mit Unrecht, da die Entstehung gleicher Kulturumgebung nicht 
unter der Alternative: Wanderung-Naturumgebung zu stehen braucht (B. ANKERMANN: 
CBfAEU., 42, 1911 und F. GRABNER: ,Meth. d. Ethnol,*, S. 94ff., 112). Es kann eine gleiche 
Kulturumgebung ja auch aus soziologisch zu begreifenden Griinden entstehen, derart, da8 
z. B. mit Anderung der religidsen Haltung auch eine andere soziologische Umsetzungsform 
dieser religidsen Einstellung als bisher mitgesetzt ist, und damit im Zusammenhang dann 
auch Wirtschaft, Kunst usw. in ihrer soziologischen Umsetzung variieren, vielelchis eben nach: 
bestimmten, eben noch zy untersuchenden Gesetzmiafigkeiten, 


x 
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wandte wissenschaftliche Bestrebungen usw., nur ein ganz allgemeines und 
sehr unklar gehaltenes Programm aufstellt, das die sonst in der gleichen 
Sammlung erschienenen Arbeiten ebenfalls nicht zu verdeutlichen vermégen. 
Diese Schrift setzt auBerdem die Erledigung gewisser Vorprobleme voraus, 
liber die sich zwar einiges in KRUEGER’s 4lteren tonpsychologischen Arbeiten, 
die auch musik-historisches und musik-ethnologisches Material heranziehen, 
findet, aber es handelt sich in ihnen doch bestenfalls nur um Andeutungen der 
spateren (entwicklungspsychologischen) Fragestellung, und die Interpretation 
stoBt darum auf ahnliche Schwierigkeiten wie bei BasTIAN. Wir verweisen aus 
diesen Griinden auf die Werke KRUEGER’s selbst1?, sind aber der Anschauung, 
daB sich trotz dieser Bedenken doch einige Einwande schon gegen die vor- 
liegende Form seiner Entwicklungspsychologie 1° erheben lassen und gegen 
verschiedene, in KRUEGER’s Theorie bedenklich erscheinende Punkte. Wir gehen 
Gabei zum Zweck einer einheitlichen Interpretation von der Anschauung aus, 
daB die friiher geauBerten Meinungen noch verbindlich sind 14. 


Kritik '*, 
A. Fir den Ethnologen sei allgemein folgendes gesagt: 
1. Fruchtbar scheint uns all das, was KRUEGER unter 


a) Sozialpsychologie (S. 208) im engeren Sinn zusammenfaBt 
(also z: B.: Aufweis der psychischen Struktur der Familie, des Mannerbundes, 


% Zur Geschichte der ,V6lkerpsychologie*: SGANZINI C.: ,Die Fortschritte der Vélker- 
psychologie von LAZARUS bis WUNDT“, Bern 1913. Zum Problem selbst: BURGER F.: »Ethnologie 
und Entwicklungspsychologie* (Zeitschr. f. Religionspsych., 1910); KRUEGER F.: , Differenzténe 
und Konsonanz“ (Arch. f. d. ges. Psychol., Bd. 1, 1903, Bd. JI, Leipzig 1903); ,Die Theorie 
der Konsonanz* (Psychol. Studien [WuNDT], Bd. I, 1906, Bd. II, 1906, Bd. IV, 1908, Bd. V, 1910); 
»Magical factors in the first development of human labor“ (Journal of Psych., 1913, Vol. XXiV); 
»Uber Entwicklungspsychologie*, Leipzig 1915; WuNDT W.: ,Probleme der Vélkerpsycho- 
logie*, Stuttgart 1921. 

Den Begriff der Vélkerpsychologie lehnt KRUEGER ab, da er leicht nur im Sinn einer 
psychologisch beschreibenden Charakterologie der einzelnen Vélker genommen wird, die ihrem 
Wesen nach historisch sei, was wir nicht zugeben kénnen, da sie eine vergleichende Disziplin 
ist. Siehe zu diesen terminologischen Auseinandersetzungen: WuNDT W.: ,Probleme der 
Volkerpsychologie*, S. 126 ff. Richtig sieht die FREUD’sche Schule die seelische Erkrankung 
als einen stetigen ProzeB an, der in die Vorgeschichte des Erlebenden zuriickzuverfolgen ist. 
Es ist dann methodisch konsequent, wenn diese Schule auch das seelische Verhalten primitiver 
Volker vergleichend heranzieht. Wir verzichten auf eine Kritik der Arbeiten dieser Schule, 
da 1. die Theorie selbst noch zu umstritten ist, besonders auch die Weite ihres Anwendungs- 
gebietes; 2. wir iiber die Psychologie der Primitiven noch ganz wenig orientiert sind; 3. eben- 
sowenig tiber die zur Erklarung herangezogenen Phanomene, etwa denTotemismus, das Tabu usw. 

** Die fiir uns in Betracht kommenden tonpsychologischen Arbeiten werden im folgenden 
verkiirzt zitiert: ,D. u. K.“ = ,Differenztone und Konsonanz“*, ,Th. d. K.“ = ,Die Theorie der 
Konsonanz*. 

*S Siehe auch die scharfsinnige Kritik, die WUNDT an KRUEGER iibt in seinen ,Problemen 
der ‘Vélkerpsychologie*, Stuttgart 1921 (S. 127ff.: ,Vodlkerpsychologie und Entwicklungs- 
psychologie*). Besonders zeigt unserer Meinung nach W. richtig (S. 156, 185) den Einfluf, 
den die Biologie auf die Problemstellung der Entwicklungspsychologie geiibt hat. So wenn 
er hinweist 1. af die unkritische Ubertragung des Prinzips der Wiederholung der Phylogenese 
in der Ontogenese im Biologischen auf die psychische Entwicklung des Kindes und des 
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insbesondere auch der wechselseitigen funktionalen und genetischen Abhangig- 
keiten der [sozial-]psychischen Erscheinungen im weitesten Sinn [Religion, 
Kunst usw.]). Doch muB gesagt werden, daB das Verhaltnis dieser Sozial- 
psychologie zur eigentlichen Entwicklungspsychologie nicht klargestellt ist bei 
KRUEGER (ist es eine Teil-, Hilfs- oder Vorwissenschaft der anderen ?). 


6) Wichtig ist der den Untersuchungen unter a) vorausgehende Autweis 
der psychischen Momente an den Kulturerscheinungen (auch Kulturgegen- 
standen) und ihre psychologische Diskussion. Auf Grund einer solchen psycho- 
logischen Analyse der Kulturgegenstande kénnen erst Fragen, wie z. B. diese, 
auftauchen: Kann es bei verschiedenen Gegenstanden gleiche Seele geben und 
bei gleichen Gegenstanden verschiedene Seelen? 


In dieser Richtung sehen wir die Fruchtbarmachung der Psychologie fir 
ethnologische Tatsachen. Wir kénnen nicht einfach bei den Gegenstanden als 
solchen stehenbleiben, sollen sie nicht totes Material darstellen und wollen wir 
die psychischen Momente an ihnen nicht einfach auBer acht lassen. Uber die 
historische Interpretation hinaus ist gerade an diesem Punkt dringend eine 
psychologische gefordert, die erst die ganze Betrachtung, besonders auch der 
materiellen Kultur, lebendig werden lat, Verbindungen zwischen den einzelnen 
Erscheinungen herstellt, damit die scheinbare Zufalligkeit ihres Zusammen- 
bestehens iiberwindet, und sie letztlich vielleicht zu einem psychologisch bestimmt 
charakterisierbaren Ganzen zusammenscehlieBt (das aus einer seelischen Grund- 
haltung verstehbar sein kann). 


II. Alle Probleme einer Entwicklungspsychologie kommen unseres Er- 
achtens vorderhand fiir ethnologische Tatsachen noch nicht ernsthaft in Frage, 
da diese erst einer griindlichen Beschreibung und historischen Durcharbeitung 
und Einordnung bediirfen. Erst wenn dies geschehen ist, kann an eine entwick- 
lungspsychologische Durchdringung des Materials tiberhaupt gedacht werden, 
wenigstens wenn man iiber nichtssagende Allgemeinheiten oder — wie das meist 
bisher geschieht — schiefe, unbeweisbare bzw. unbewiesene, inhaltsleere oder 
direkt falsche Deutungen hinauskommen will, und nicht auf Psychologie (und 
d. h. doch zum mindesten irgendwie Beziehung auf Seelisches) doch in der Aus- 
fiihrung wieder verzichtet, wie das nicht nur in Biichern (z. B. WunpT), sondern 
auch Vorlesungen und Ubungen nach unserer Erfahrung geschieht, wo man 


Naturmenschen; wenn er 2. die Vorbildwirksamkeit dieses Prinzips in der rein phdnomenal- 
psychologischen Interpretation der psychischen Entwicklungen nachzuweisen sucht (S. 165), 
namlich eben dann, wenn die Entwicklungspsychologie die Bewuftseinsvorginge des gegen- 
wartigen Kulturmenschen aus der vergangenen Entwicklung der Menschheit ableiten soll, die 
kausale Analyse also auf eine voraufgegangene generelle Entwicklung zuriickgeschoben wird. 
Ferner stimmen wir den Auseinandersetzungen W.’s iiber den Begriff ,genetische Erklarung* 
(S. 180) und das Wort ,Genesis“ zu, das die Begriffe Entwicklung und Entstehung umfaftt, 
die beide unterschiedslos in der Entwicklungspsychologie durcheinanderlaufen. (Daher auch 
die eben unter 2. dargestellten Vermengungen!) Auch weist W. mit Recht auf die Bedeutung 
der Entwicklungsmechanik in der Biologie hin, die eine kausale Deutung der ganzen Ent- 
wicklung zum Ziele hat, im Gegensatz zu aller Entwicklungsgeschichte (S. 167) mit ihrer 
morphologischen, rein beschreibenden Betrachtung der Erscheinungen, die KRUEGER wesentlich 
im Auge zu haben scheint. 
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sich dann noch nicht einmal mit den Dingen selbst, sondern mit althergebrachten 
Theorien weitlaufig auseinandersetzt. Ein fruchtbares Vorwartskommen scheint 
uns vorderhand nur durch exakt phanomenologische Aufweise méglich, das 
hei®t aber unter anderem durch eingehende Versenkung in die Dingeselbst. 

B. Uber Kruecer’s Auffassung vom Wesen der [wissenschaft- 
lichen Psychologie im allgemeinen ist zu sagen: Psychologie hat es 
— nach KRUEGER’s Meinung — nur mit den im Erlebnis aufweisbaren 
seelischen Inhalten zu tun, sie sucht durch Induktion regelmaBige Beziehungen 
zwischen ihnen aufzufinden (D. u. K. II, S. 28), die Annahme eines Unbe- 
wuBten, auch als theoretischer Hilfsbegriff, wird abgelehnt (D. u. K. I, S. 231 
u. 232); dagegen darf das Vorhandensein von ,,ungeschiedenen, nicht gesondert 


-wahrgenommenen Teilinhalten des BewuBtseins“ (D. u. K. I, S. 232), kiirzer 


ausgedritickt: von ,,unanalysierten Komplexen“ (D. u. K. I, S. 230) in einem 
bestimmten Sinne und unter gewissen eingrenzenden Bedingungen (cf. D. u. K. 
I, S. 230/231) hypothetisch erschlossen werden. Das Endziel aller Gesetzes- 
wissenschaft ist die Aufdeckung ,,elementarer, nicht weiter zuriickftihrbarer 
Zusammenhange des Geschehens“ (Th. d. K. I, S. 343). Das Ideal einer ,,all- 
gemeinen Psychologie“ besteht in der Aufgabe, von den nie fehlenden geneti- 
schen Bedingungskomplexen planmafig vergleichend und schrittweise zu 
abstrahieren durch experimentelles Variieren der Bedingungen. Allein bei diesen 
Untersuchungen muB man sich bewuBt bleiben, da8 man methodisch von allem 
Genetischen usw. abstrahiert hat. Will man das Psychische vollstandig. be- 
schreiben, dann mu8 man die genetischen Bedingungen ausdriicklich und 
methodisch erforschen. Man kann diese genetischen und sozialen Bedingungs- 
zusammenhange nicht einfach als etwas Gleichartiges unbeachtet lassen, wie es 
die wissenschaftliche Psychologie bisher zu tun pflegte, wenn sie nur auf den 
Menschen unserer Kulturstufe gerichtet war. 

C. Noch ein Einwand, der nicht eigentlich die Lehren KRUEGER’s, sondern 
die gesamte gegenwartige Psychologie trifft, sei erwahnt. Ehe wir irgend etwas 
uber geistige Entwicklung behaupten kénnen, mii®ten wir ein sicheres Prinzip 
zur Feststellung einzelner Geisteshaltungen, Erlebnisse usw. besitzen. Diese 
Feststellung wird aber bekanntlich immer unsicherer, je mehr wir uns von dem 
iiblichen Grundfalle: dem erwachsenen Europder, entfernen; sie ist schon bei 
unseren Kindern oft zweifelhaft, von Naturvélkern wissen wir tatsachlich bisher 
so gut wie nichts (soweit es sich nicht um Menschentypen handelt, die zwar 
chronologisch unserer Kultur, ihrer seelischen Struktur nach aber einer anderen 
Zeit, einem anderen Kulturkreis usw. angehdren). Von einem Psychologen 
mochten wir also zum mindesten eine vorlaufige Hypothese iiber das Problem 
des fremden Ich (cf. SCHELER M.: , Wesen und Formen der Sympathie‘, Bonn 
1923, S. 244 ff.) und iiber die Deutung fremden Seelenlebens verlangen, mag 
es selbst eine etwas gewagte Konstruktion sein, wie etwa die zurzeit besonders 
von K. BUHLER (,Die geistige Entwicklung des Kindes“, 3. Aufl., Jena 1922) 
vertretene Anwendung des ,,biogenetischen Grundgesetzes“ auf das Geistige. 
Bis dies geschehen sein wird, ist unseres Erachtens die Entwicklungspsychologie 
KRUEGER’s als eine — gewif duferst wichtige — innere Angelegenheit der 
Psychologie, nicht aber als eine solche der Vélkerkunde anzusprechen, 
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D. Die Analyseder Bedingungenund Bestandteile*, 
KRUEGER Charakterisiert alles vom phdénomenal-erlebten Standpunkt aus. Da 
ergibt sich nun aber das Problem: Besteht a) das Realpsychische in dem, was 
ich von ihm phanomenal bewuBt habe, oder ist 6) das phanomenal BewuBte 
nur ein Abschnitt vom Realpsychischen, analog wie die aktuelle Sinneswahr- 
nehmung ein Ausschnitt der realen AuBenwelt ist. Nur wenn die Méglichkeit a) 
angenommen wird, gilt, daB das Psychische in seiner Gesamtheit eindeutig 
durch die Inhalte und Einheiten der phanomenal-psychischen Sphare charak- 
terisiert werden kann. Im Falle 6) besteht aber eine derartige eindeutige Zuord- 
nung nicht, und es erheben sich die Probleme: Was tiberhaupt das Sein des 
BewuBtseins bedeutet; welche Inhalte es vom Realpsychischen ergreift, warum 
das eine bewuft wird, das andere nicht usw. (FREUD). KRUEGER entscheidet 
sich — wie erwahnt — fir a), ohne anzugeben, warum. Stellen wir uns avi 
seinen Standpunkt, so sind gegeben Komplexe diffuser Art, die in Bestandteile 
auflésbar sind. Auf diese Analyse der Bestandteile nun geht KRUEGER, wie es 
scheint, ein, behauptet aber zugleich, daB die Summe der Bestandteile nicht 
gleich der Komplexqualitat sei, analysiert also eigentlich nicht die Art der 
Komplexqualitaten selber. Uns will es scheinen, daB die Analyse in Bestandteile, 
da sich aus ihnen die Komplexqualitaten doch nicht begreifen lassen, nicht 
weiterfilhrt und vor allem, daB die Frage nach der kausalen Entstehung der 
Komplexqualitaten bei einem Vorgehen in dieser Richtung nicht beantwortet 
werden kann. Wir glauben KRUEGER nicht miBzuverstehen mit der Annahme, 
da8 er die Analyse der Bestandteile bevorzugt; denn er charakterisiert die 
Komplexe nach dem Grade ihrer ,,Differenzierung“ und ,,Integrierung“; das 
heiBt in Hinsicht auf die Bestandteile 17. 


Da uns nun die Charakterisierung nach Differenziertheit eine rein quan- 
titative zu sein scheint '*, die Integrierung aber dariiber hinausgeht und eine 


** Siehe auch WUNDT W.: ,Probleme der Vélkerpsychologie*, S. 142 ff. KRUEGER’s sehr 
schwieriger, vorderhand nur an. tonpsychologischem Material ausfiihrlich erlauterter Begriff der 
Analyse kann hier nicht erértert werden (cf. D. u. K, I, S, 228—300). 

’ In betreff der Gesetzmassigkeiten, welche die geistige Entwicklung beherrschen sollen, 
finden sich in der Schrift ,Uber Entwicklungspsychologie* nur sehr allgemeine formale An- 
gaben, a) ,Integration.“ Dieser Begriff ist anscheinend nahezu identisch mit dem der ,Assi_ 
milation* im Sinne der Ausfiithrungen von ,Th. d. K.* I (siehe besonders S. 349, 353, 386). 
Er besagt, daf& ,all unser gewdhnliches Auffassen des Gegebenen — durch verschmolzene 
und kondensierte friihere Erfahrungen unmittelbar mitbestimmt* (S. 349) ist, und zwar, ohne 
da8 (im allgemeinen) diese fritheren Erfahrungen dabei ,gesondert und unverandert im Bewuft- 
sein“ waren (S. 386, das Friihere wirkt also rein dispositionsbildend). 6) ,Differenzierung.* 
Diesen Begriff, gewohnlich als Zunahme an Mannigfaltigkeit und an Klarheit der Gliederung 
gefafiit, finden wir bei K. nirgends ausdriicklich erértert. Die Richtung auf (= Tendenz zum) 
Differenzierterwerden ist anscheinend fiir K. das greifbarste Hauptmerkmal aller Entwicklungs- 
zusammenhange. Diese rein formale Bestimmung umgeht freilich sehr geschickt die oben 
(S. 7 ff.) dargelegte grofe Schwierigkeit aller anderen Evolutionstheorien: daB sie (eigentlich) 
ein Wissen um den Endzustand voraussetzen. Da aber eine Erlauterung am ethnologischen 
Material bis jetzt fehlt, soll iiber die eventuelle (unseres Erachtens allerdings nicht vorhandene) 
Fruchtbarkeit dieses Gedankens nicht diskutiert werden, zumal es nicht ganz klar ist, inwieweit 
dieses Gerichtetsein als klar bewu8tes Erlebnis aufweisbar sein soll. 

** Wenn KRUEGER den Akzent auf das ,Deutlich-abgegrenzt-sein* legt, so ist zu sagen, 
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Art qualitativer Charakteristik darstellt, so halten wir die Gleichordnung beider 
— der quantitativen wie der qualitativen — fiir problematisch. Weiter ware zu 
fragen, ob nicht neben der Integrierung weitere qualitative, aufweisbare Geitige- 
arten und Méglichkeiten des Aufbaues der Komplexe anzunehmen sind. Sollte 
es nicht vorschnell sein, die Gefiigeprinzipien auf Differenzierung und Inte- 
grierung allein zu reduzieren? Geben wir aber selbst die Charakterisierung nach 
. Integrierung und Differenzierung zu, so bildet die Frage ein weiteres Problem: 
Inwiefern dann der Grad beider in Beziehung zur Entwicklungshéhe steht 1°, 
Vollig zweifelhaft erscheint diese Zuordnung bei Standpunkt 6). Aber auch bei 
Standpunkt a) ist eine derartige Zuordnung nicht zu begreifen; denn es bleibt 
die Frage offen, warum das Differenziertere als das Entwickeltere angesprochen 
wird, wenn wir uns namlich rein in der phanomenalen Sphare bewegen: ist 
zum Differenzieren als Ursache ein Differenziertwerdenwollen anzusprechen, 
oder ist nicht die Sache vielleicht so, daB die causa nicht ein Differenziert- 
werdenwollen ist, sondern irgendwelche anderen psychischen Faktoren, die nur 
fiir unser Wissen um die phanomenale Sphare, wenn sie gewirkt haben, eine 
groBere Differenziertheit ergeben. Die Differenziertheit ist ja nicht in kausaler, 
sondern in rein beschreibender Analyse gefunden. Auf diese Schwierigkeiten 
deutet auch WuNnpT hin2°, wenn er KRUEGER den Vorwurf des Nativismus 
und der Zuriickschiebung des Nativistischen in das Genetische macht oder 
allgemeiner: den Vorwurf mangelnder kausaler Analyse. Er scheint uns den 
richtigen Punkt zu treffen, daB alles, was rein phanomenal und beschreibend 
- festgestellt ist, nichts iiber Ursachen aussagt, und daB die chronologische An- 
ordnung der phanomenal aufweisbaren Querschnitte uns auch nichts tiber die 
kausalen Faktoren lehrt, wahrend KRUEGER etwas Derartiges anzunehmen 
scheint, insofern er die sich in Riicksicht auf Diiferenziertheit unterscheidenden 
Stufen kausal verbindet und als Ursache das Leben mit seiner ihm immanenten 
Tendenz auf Differenzierung und Integrierung ansetzt. 

E. Das Problem der Entwicklungsgesetze. Das Subjekt 
der Entwicklung ist nirgends bei KRUEGER scharf definiert — eine » Volksseele“ 
(etwa im Sinne BastiaANn’s) mu8 KRUEGER konsequenterweise als _,,metaphy- 
sische Scheinerklarung“ ebenso ablehnen wie jede Theorie vom ,,UnbewuBten“. 
Auch bei Heranziehung der tonpsychologischen Arbeiten lieBe sich die Anwen- 
dung der Begriffe Differenzierung und Integrierung nur fiir die Ontogenese, 
d. h. fiir den Fall der Entwicklung bestimmter Einzelmenschen (z. B. in der 
Kinderpsychologie) vollkommen deutlich machen. 

Nach KRUEGER sollen sich Entwicklungsgesetze feststellen lassen und 
letztlich ein Entwicklungsgesetz des Wachstums menschlicher Kultur. In seinen 
Ausfiihrungen stecken unseres Erachtens manche Schwierigkeiten. 

KRUEGER behauptet, daB die Individualpsychologie ihre Gesetze nur auf 
Grund von Abstraktionen aufstellen kénne. Von diesen Abstraktionen will er 
moglichst absehen, indem er immer wieder die Forderung genetischer Betrach- 


da8 doch die Mehrheitlichkeit das fundierende, ausschlaggebende Moment ist, mit der das 
,Deutlicher-abgegrenzt-sein* mitgesetzt ist. 
* Die Seele nimmt nach ihm in der Entwicklung an Mehr- und Einheitlichkeit zu. 
MUA ad Oy Six165i 
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tung erhebt. Nun behauptet er, daB es im Seelischen als solchem keine »gleichen 
Falle“ gabe*!. Dann ist aber auch der Satz ,,gleiche Ursachen — gleiche 
Wirkungen“ aut das vorliegende psychische Geschehen nicht anwendbar. Dieser 
Satz ist aber Voraussetzung aller méglichen Gesetzeserkenntnis. Wird er in 
seiner Anwendbarkeit geleugnet — und das geschieht 6fters von KRUEGER —, 
so ist natiirlich auch das Ziel der Aufstellung von ,,Gesetzen der Entwicklung“ 
sinnlos, und ein Entwicklungsgesetz ist im Psychischen eine contradictio. 

Gesetz ist — hier stimmen wir mit Driescu iiberein — nur ein Aus- 
druck dafiir, da®8 viele gleiche Fille (cf. S. 737, Anm.) realisiert sind. Von 
diesem Standpunkt aus laBt sich die Méglichkeit von Entwicklungsgesetzen 
verschiedener Kulturgebiete usw. verstehen, soweit sie (die Kulturgebiete) in 
vielen Fallen vorliegen. Wird aber die Entwicklung der gesamten menschlichen 
Kultur betrachtet, so 1a8t sich von ihr ein Gesetz nicht aufstellen, weil nur ein 
Fall vorliegt. So behauptet Driescu, da® es wohl in der Ontogenie, nicht aber 
in der Phylogenie Gesetze gibt. Doch wir wollen auf diese rein logischen 
Argumente keinen allzu groBen Nachdruck legen, weil KRUEGER selbst in seiner 
Programmschrift diese Fragen noch nicht naher ins Auge gefaBt hat, und eine 
klare Feststellung der Art der hier vorliegenden Gesetze nicht méglich ist **; 
wie denn die spezielleren logischen Schwierigkeiten der Theorie tiberhaupt eine 
spater zu lésende Aufgabe sein diirften. 

F. Das Verhaltnis Psychologie-Geschichte. Die Psy- 
chologie erstrebt nach KRUEGER nicht die Rekonstruktion des zeitlichen Nach- 
einander, sie ist vielmehr Gesetzeswissenschaft. Die Entwicklungspsychologie 
aber ist ,,die Erweiterung der Psychologie von der Gesetzeswissenschaft zur 
historischen Wissenschaft. ,,Die geschichtliche Bedingtheit der seelischen 
Erscheinungen macht das Wesen der Entwicklungspsychologie aus“ **. Obwohl 


21 Nur die experimentelle Psychologie kennt nach KRUEGER’s Meinung ,gleiche Falle*, 
da sie vom Geschichtlichen abstrahiert, d. h. jede Erscheinung behandelt als ein Konkretum 
eines abstrakten Gesetzes. 

2 Von welcher Struktur eigentlich logisch die Entwicklungsgesetze sein sollen, in 
welchem Verhaltnis sie zu den Naturgesetzen stehen, wie die Wertbegriffe zu den Entwicklungs- 
gesetzen stehen, dariiber hat sich KRUEGER nicht ausgesprochen. Die Definition der ,Ent- 
wicklung* ist bei ihm zu weit, sie umfaft die echte Entwicklung (Evolution) und Haufung 
(Kumulation). Auch die Verbindung des Teleologischen mit dem Begriffe der Entwicklung ist 
problematisch, da wir die Ganzheit, auf die die Entwicklung der Geschichte vielleicht zu- 
steuert, nicht kennen. Uns sind nur personale Ganzheiten in der Ontogenie bekannt. Besonders 
der Begriff der Entwicklung bedarf bei KRUEGER einer dringenden Prazisierung. Siehe zu 
diesem Begriff: DRIESCH H.: ,Logische Studien zur Entwicklung“, I, Heidelberg 1915 (Heidel- 
berger Akad. d. Wiss.), und , Wirklichkeitslehre*, 2. Aufl., Leipzig 1922, S. 167, Anm. 

23 Es scheint uns bei KRUEGER ein héchst unklarer Begriff von , Geschichte“ vorzuliegen 
— eine Klare Definition haben wir jedenfalls nirgends bei ihm finden kénnen. Wir glauben, 
ihn nicht mifzuverstehen, wenn wir ihn folgendermafen interpretieren: Alles, wo (in unserer 
Terminologie) die , VVergangenheitssphare iibérhaupt* (seines Erachtens) bei der Betrachtung 
nicht auBer acht gelassen werden darf, nennt er ,historische Wissenschaften‘ im Gegen- 
satz zu den Naturwissenschaften (wohl gemerkt, wie er sie sieht!), und Geschichte scheint 
ihm ein Spezialfall der ,historischen Wissenschaften* zu sein mit der Aufgabe, das tatsach- 
liche hic et nunc unter Wertbezogenheit festzustellen. Es ist nicht dieses Ortes, das Irrige 
dieser Anschauung nachzuweisen, jedenfalls bestehen unsere Einwande trotz einer eventuellen 
Konzession an KRUEGER in dieser Hinsicht zu Recht. 
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* KRUEGER die Diskrepanz der psychologischen und der historischen Methode 
klar sieht (S. 193 ff.), glaubt er doch in der Entwicklungspsychologie irgend- 
wie eine Vereinigung beider Betrachtungen herzustellen. Wie dies allerdings 
geschehen soll, dariiber 4uBert er sich nirgends klar. Hingewiesen wird nur: 
1. auf die verschiedenen Ziele der Geschichte (chronologische Reihe) und der 
Psychologie (Gesetze); und 2. einesteils auf die Bedeutung psychologischer 
Ergebnisse fiir das historische Forschen und anderseits daraui, daB die Ent- 
wicklungspsychologie die historische Betrachtung voraussetzt. Auf jeden Fall 
— und das ist wohl auch KruEGER’s Meinung — kann die Entwicklungstheorie, 
die doch die Entwicklungspsychologie sein will, nicht die Geschichte ersetzen, 
da sie als Gesetzeswissenschaft nicht bis zu den einzelnen Dingen in ihrer 
Besonderheit fithrt (und fihren will). Die Spezifitat des Kulturgegenstandes 
ist nicht allein aus der Psychologie erfaBbar. Die Stelle (S. 190), wo KRUEGER 
sagt, daB ,,die Psychologie bei ihrem Hinaustreten iiber das nachgewiesene Bei- 
einander der Erscheinungen zu GesetzmaBigkeiten iiberall sehr bald auf die 
historische Tiefe der Menschheit stéBt, wie sie die neuere Vélkerkunde auf ihre 
Weise héchst erfolgreich aufzustellen im Begriff ist“ — diese Stelle soll wohl 
bedeuten, daB jedes Volk dieselben (?) psychischen Stadien durchlauft (zum 
mindesten ist diese ,,Theorie“ bei ihm mitgegeben). Die ganzen Zufalligkeiten 
der Geschichte, also eben nicht GesetzmaBigkeiten, werden mit einer solchen 
psychologischen Betrachtung natiirlich nicht erfaBt. Uberhaupt erscheint uns 
die Annahme, daB jedes Volk dieselben — doch wohl psychischen — Stufen 
durchmacht, vorderhand problematisch, wenn auch in diesem Fall die Méglich- 
keit, Gesetze nachzuweisen, besteht. (Aber nur durch Abstraktion, also unter 
Absehen von dem Einmaligen hic et nunc, mit dem es die Geschichte zu tun 
hat!) Mindestens ist das Tempo, in dem diese Stufen durchlaufen werden, 
verschieden, z. B. bei Beeinflussung eines Naturvolkes durch ein Kulturvolk, 
auch kénnen in solchen Fallen Stufen ausgelassen werden, die bei eigener 
ungestorter Entwicklung vielleicht durchgemacht worden waren usw. Jeden- 
falls beweisen diese Falle, daB die Psychologie allein zu einer chronologischen 
Reihe — und dies allein kénnen wir unter historischer Tiefe verstehen — 
nicht kommen kann. Auch die Forderung der Kontinuitat fiir jede Entwicklung 
ist problematisch, ganz abgesehen von den Schwierigkeiten, die dieses, die 
historische Zeit einschlieBende Moment fiir den Gesetzesbegriff mit sich bringt. 
Wir wissen bisher nicht, ob jede Entwicklung stetig verlauft, oder ob es nicht 
Spriinge gibt, eben z. B. bei Mischungen, Beeinflussungen usw. Wir sehen aus 
alledem nur 1. den Wesensunterschied zwischen Psychologie und Geschichte 
und 2. daB die gegenseitigen Beziehungen nur in einem Wechselverhaltnis 
bestehen kénnen, vermégen aber nicht bei scharfer Begriffsfassung einzusehen, 
wie die Entwicklungspsychologie als Gesetzeswissenschaft eine ,,Erweiterung 
von der Psychologie als Gesetzeswissenschaft zu der historischen Wissenschaft‘ 
sein soll. Die Entwicklungspsychologie ist eben nur mehr als jede andere Art 
von ,,Psychologie“ auf historisches Material angewiesen **. 

26 Zum Problem ,Das Wesen des Historischen“ sei gesagt: Unserer Meinung nach — 
wir stimmen hier G. SIMMEL (Zur Philosophie der Kunst, Potsdam 1923) bei — ist ein 
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2. Abschnitt. Ziel der Betrachtung: Feststellung des Einzelfaktums und Ein- 
ordnung desselben in eine chronologische Reihe. 


(Die kulturhistorische Methode.) 
Alles historische Geschehen ist kumulativ. 


ms wre lee bis 


Das Grundproblem der Ethnologie, wie der ganzen Kulturgeschichte, ist 


“Wirklichkeitsinhalt« dann ein ,historischer*, wenn wir ihn innerhalb unseres Zeitsystems an 
eine bestimmte Stelle geheftet wissen. Damit wird ausgeschlossen: |. daS das ,Begreifen* 
ein fiir den Historiker charakteristisches Merkmal sei (cf. GoTTL: , Die Grenzen der Geschichte*, 
Leipzig 1904); 2. daB ,Wertgesichtspunkte* primar zur Abhebung der Geschichte von anderen 
Wissenschaften dienen (RICKERT H.: ,Kultarwissen und Naturwissenschaft*, Tiibingen 1918); 
3. dai das ,Verstehen“ ein Konstituens des Historischen sei, da dieses als Akt, in seinem 
Verlauf vom Konkreten iiber das Ideale zum Konkreten Zzuriick, zeitlos ist und ausschlieBlich 
dem ideellen Inhalt gilt, die Wirklichkeit als solche nie versteht; die historische Zeit ist aber 
ausschlieBlich die Form von Wirklichkeit; 4. da eine Tatsache historisch allein dadurch werde, 
da8 sie iiberhaupt zu einer Zeit bestanden hat, denn dadurch ist sie nur ,wirklich*. — Wir 
bestimmen also die Aufgabe des Historikers dahin, daf er primar die Ereignisse chronologisch » 
zu reihen hat, und wir sehen in solcher Reihenordnung der Fakta das Minimum dessen, was \ 
der Historiker zu leisten hat. In der Kulturkreistheorie werden zuerst die Materialien klassi- 
fizierend geordnet. Die eigentlich historische Arbeit, also die chronologische Reihung, beginnt 
erst darnach. Fiir solche Reihungen, also fiir den Schlu8 von der geographischen Verbreitung 
auf die historische Tiefe werden nur Richtlinien an die Hand gegeben. Gerade an diesem 
Punkt, der doch der eigentlich historische ist, sind dringend sichere Kriterien zu fordern. — 
Soweit die ,Naturgeschichte* dieses ,Minimum* aufweist, ist sie Geschichte, wenn auch ihre 
logische Struktur eine ganz andere sein mag, als die der ,Menschengeschichte*. Alle Frage- 
stellungen, die tiber das historische Einzelfaktum als solches hinausgehen zum Problem des 
Allgemeinen und Gesetzlichen, fassen wir in dem Problemgebiet der Geschichtstheorie 
zusammen, mag es sich dabei nun um Entwicklungstheorien, soziologische, psychologische 
und andere Fragestellungen betreffs historischer Gegenstande handeln. Theorien, die ein Wissen 
um Ganzheit voraussetzen, also alle zum Typus HEGEL, Marx usw. gehorigen, gehéren zur 
Geschichtsphilosophie, da sie einer metaphysischen Beg iindung bediirfen. Geschichts- 
theorien im obengenannten Sinne sind solche, die an einer Mehrheit historischer Ablaufe von 
Voélkern, Kulturgebieten usw. gewonnen sind, also nicht den einmaligen Gesamtablauf des — 
historischen Geschehens iiherhaupt betreffen. Geschichtstheorie ist, so sagten wir, nur mdoglich, 
wenn eine formalere, als die historische Schichi der Gegenstande ins Auge gefaBt, also von 
- den in der Geschichte zeitlich und Ortlich festgelegten Individualitaten als solchen abgesehen 
wird und sie jenseits der historischen Zeit und der besonderen historischen Situation genommen 
werden. In der Geschichte handelt es sich um einmalige Personen, Ereignisse und Zustande 
und um eine einmalige, nicht wiederholbare Reihe; fiir alle Geschichtstheorie ist diese ein- 
malige Reihe zwar fundierend, aber von den Geschehnissen innerhalb ihrer nimmt sie eben 
nur eine formalere Schicht zum Objekt und bringt so Beziehungen, GesetzmaBigkeiten usw. 
innerhalb der historischen Gegenstande zustande. — Alle Probleme, die sich auf Sinn 
und Wert des historischen Geschehens beziehen, desgleichen Ursprungsprobleme betreffs 
Konstituentien der menschlichen Natur (Sprache usw.) gehéren in das Problemgebiet der 
Geschichtsphilosophie, die jedem Geschehen innerhalb einer allgemeinen Sinn- 
interpretation eine fiir dieses notwendige Stelle anweist. Wir verstehen also unter Geschichts- 
philosophie die Metaphysik des historischen Geschehens bzw. der Faktoren, die Kultur usw. 
erst mdglich machen. Die Geschichtsphilosophie ist also ein Teilproblemgebiet innerhalb der — 
Metaphysik, ebenso wie logische und erkenntnistheoretische Probleme betreffs »Geschichte* 
ein Teilproblemgebiet der Logik bzw. Wissenschaftstheorie darstellen. 

** ANKERMANN B.: ,Die Lehre von den Kulturkreisen‘, CBfAEU., XLII, 1911; ,Kultur- — 
kreise und Kulturschichten in Afrika‘, ZfE , 37, 1905. — BoAs F.: ,Die Resultate der Jesup- 
Expedition“, Intern. Amerik.-Kongress, Wien 1908; Review of GRABNER’s: ,M. d. Ethnologie‘, 
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die Herausarbeitung von Kulturbeziehungen *® (Wanderung, Entlehnung °"). 
Die objektiven Kriterien fir die Aufstellung kulturgeschichtlicher 
Zusammenhange sind: 

1. das Kriterium der F orm, d. h. Ubereinstimmung in Eigenschaften, 
die sich nicht mit Notwendigkeit aus dem Wesen des Objekts ergeben; 

2. das Kriterium der quantitativen Ubereinstimmung”*. 


Science, Vol. XXXIV, 1911, No. 884, p. 804. — ,ETHNOLOGIcA‘, Leipzig, I, 1909, Il, 1913, 
Ill, 1916. — Foy W.: ,Fiihrer durch das Rautenstrauch-Joest-Museum*, Kéln 1910; ,Die 
Religionen der Siidsee, Allgemeines 1905—1910* (Arch. d. Religionsw., Bd. 25, 3, 481); ,Der 
schemelartige Kokosnufschaber*, MAGW., 34, 1904. — FRIDERICI G.: ,Beitrage zur Vélker- 
und Sprachenkunde von Deutsch-Neupommern“, MDSch., Erg.-H. 5, Berlin. — FROBENIUS L.: 
,Die Kulturformen Ozeaniens*, PM., 46, 1910; ,Die mnaturwissenschaftliche Kulturlehre*, 
Berlin 1899; ,Im Zeitalter des Sonnengottes*, 1904; ,Der Ursprung der afrikanischen Kulturen", 
Berlin 1898. — vAN GENNEP A.: ,Religion, mceurs et legendes*, Paris 1908; ,Totémisme et 
Methode comparative“ (Révue de Vhistoire des religions, 1908); ,Mythes et Legendes 
d’Australie«. — GRABNER F.: ,Alt- und neuweltliche Kalender’, ZiE., 1920—1921; ,Die 
melanesische Bogenkultur*, ,Anthropos“, IV, 1909; ,Die sozialen Systeme in der Siidsee*, 
AS., XI, 1908; ,Kriickenruder“, Bafler’s Arch., 1913; ,Kulturkreise und Kulturschichten in 
Ozeanien“, ZfE., 37, 1905; ,Methode der Ethnologie*, Heidelberg 1911; ,Totemismus als 
kulturgeschichtliches Problem“, ,Anthropos*, X—XI (1915—1916); ,Wanderung und Ent- 
wicklung sozialer Systeme in Australien*, Globus, 90, 1906; ,Zur australischen Religions- 
geschichte*, Globus, 96, 1909; ,Ethnologie* (in Anthropologie, Die Kult. d. Gegenw., Ill. Teil, 
5. Abt., Leipzig-Berlin 1923). — HABERLANDT M.: ,Der moderne Betrieb der Volkerkunde‘, 
PM., 60, S. 57f.; ,Prahistorisch-ethnographische Parallelen*, Braunschweig 1911; ,Zur Kritik 
der Lehre von den Kulturschichten und Kulturkreisen*, PM., 1911, Heft 3 und die sich daran 
anschlieBenden Auseinandersetzungen mit GRABNER und Foy, PM., 1911, I, Heft 3. — 
HogErRNES M.: ,Natur- und Urgeschichte des Menschen‘, Wien-Leipzig 1909, dazu EHREN- 
REICH P.: ZfE., 52, 1910, S. 363. — HornsosTEL E. v.: ,Uber ein akustisches Kriterium fiir 
Kulturzusammenhange“, ZfE., 39, 1911. — Koppers W.: ,Die ethnologische Wirtschaits- 
forschung“, ,Anthropos*, X—XI (1915—1916); ,Die Methode der Ethnologie*, Aachen 1921. — 
Krause F.: ,Amerika und die Bogenkultur“, CBfAEU., 42, 1911; ,Zur Besiedelungsgeschichte 
der nordamerikanischen Prarie“, CBfAEU, 44, 1913. — KRICKEBERG W.: In Buschan: ,|llustr. 
Volkerkunde“, 2. A., Stuttgart 1922. — v. NORDENSKJOLD E.: ,Eine geographische und ethno- 
graphische Analyse der materiellen Kultur zweier Indianerstamme in El Gran Chaco“, Gote- 
borg 1918; ,The Changes in the Material Culture of two Indian Tribes under the Influence 
of New Surroundings‘, ebenda 1920. — RaTzEL F.: ,Die afrikanischen Bogen*, Abh. d. Kgl. 
sachs. Ges. d. Wiss., Philos.-hist. Kl., XIII, 3, Leipzig 1887; ,Geschichte, Vélkerkunde und histo- 
rische Perspektive*, HZ., 93, 1904; ,Uber die Stabchenpanzer*, Sitzungsber. d. Kgl. bayr. Akad. 
d. Wiss., Philos.-hist. Kl. 2, 1886. — Rivers W. H.R.: ,The ethnological analysis of culture“, 
Presidential Adress (Brit. Assoc. for the Advenc. of science), Portsmouth 1912. — ROTHACKER E.: 
,Zur Methodenlehre der Ethnologie und der Kulturgeschichtsschreibung*, VPh., 36, 1912. — 
SCHLIZ A.: ,Steinzeitliche Wirtschaftsformen“, Prahist. Zeitschr., 1914. — ScHMIDT M.: ,Die 
Aruaken‘, Leipzig 1917; ,Grundr. d. ethnolog. Volkswirtschaftsl.*, Stuttgart 1920. — SCHMIDT- 
Koppers: Volker und Kulturen, Regensburg 1924; Scumipt W.: ,Die Gliederung der australischen 
Sprachen“, Wien 1919; ,Die kulturhist. Meth. in der Ethnologie*, ,Anthropos*, V1 (1911); 
,Die moderne Ethnologie“, ,Anthropos*, X (1906); ,Die soziologische und religiés-ethische 
Gruppierung der australischen Stamme*, ZfE., 41, 1909; ,Die soziologischen Verhiltnisse der 
siidaustralischen Stamme‘*, Globus, 97. — VIERKANDT A.: ,Die Stetigkeit im Kulturwandel", 
Leipzig 1908; ,Die kulturhistorische Richtung in der Vélkerkunde“, HZ., 107, 1911, Sano. 

2° GRABNER F.: ,,Methode der Ethnologie*, S. 107. 

** Entlehnung wird definiert als: ,Ubernahme und Assimilierung von Bestandteilen 
einer fremden Kultur in beschranktem Mafie.* 

*® GRABNER F.: ,Methode der Ethnologie*, S. 108. 
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Dazu ‘kommen als verstarkende bzw. spezifizierende Kriterien: 

a) das Kontinuitatskriterium, d. h. die Aufweisung der Kultur- 
briicke zwischen den getrennten Gebieten; 

b) das Kriterium des Verwandtschaftsgrades™, d. h. daf 
im Falle des ,,genetischen“ Zusammenhanges einander kulturell nachststehende 
Erscheinungen und Komplexe einander auch geographisch am nachsten liegen, 
da bei allmahlicher Ausbreitung eine Differenzierung erfolgt; 

c) das Kriterium des unorganischen Auftretens einer Erscheinung 
oder eines Erscheinungskomplexes fiir den Nachweis der Entlehnung. 


Die Formelemente sowohl wie die Haufung der Erscheinungen kénnen 
nur dann fiir die Frage des kulturellen Zusammenhanges ins Gewicht fallen, 
wenn das Formelement nicht durch die Natur des Objektes notwendig bedingt 
ist, die verschiedenen zusammentreffenden Erscheinungen nicht in einem not- 
wendigen inneren Zusammenhang stehen, also etwa die eine durch die andere, 
oder beide durch eine dritte notwendig gegeben sind*°. Dazu kommt die 
Forderung, daB alle durch die Naturbedingungen der verglichenen Gebiete mit 
Notwendigkeit gegebenen materiellen und Formelemente jedenfalls firs erste 
als Beweismomente fiir einen ,,genetischen“ Zusammenhang ausfallen 
miissen *!, Im Zweiielsfall sollen zwei oder mehr Formen nur dann als beweis- 
kraftige Parallelen verwandt werden, wenn die innere Einheit und Zusammen- 
gehdrigkeit des Formkreises durch seine Zugehdrigkeit zu einem und dem- 
selben oder zu verwandten Kulturkomplexen gesichert ist **. Mit Hilfe dieser 
Kriterien gilt es nun, die Bezirke homogener Kultur, wie sie sich als End- 
resultat der kulturgeschichtlichen Entwicklung herausgebildet haben, nach 
Inhalt und Abgrenzung festzustellen **. Derartige kleinste Einheiten in ‘sich 
gleicher Kultur werden als Kultureinheiten, gréSere Kultureinheiten 
als Kulturprovinzen bezeichnet. Kultureinheiten, die unter sich einen fur sie 
charakteristischen Komplex von Formen und Kulturelementen aufweisen, werden 
unter dem Begriff Kulturkreis zusammengefaBt 4. Das inhaltliche Aqui- 
valent des Kulturkreises ist der Kulturkomplex. Weisen Kulturkomplexe 
unter sich eine Formverwandtschaft auf, so faBt man sie als Kultur- 
familien oder Kultursippen zusammen. Das Problem der Kulturgeschichte 
ergibt sich nun aus der Stellung und dem verschiedenen Verhalten der Kultur- 
einheiten zueinander °°, Aus den geographischen Lageverhaltnissen lassen 
sich Schliisse ziehen auf die zeitliche Tiefe, in der die Kultureinheiten liegen. 
Ein Kriterium ist z. B.: wo das Gebiet einer Kultureinheit auseinandergerissen 
wird, da ist die letzterwahnte Kultur die jiingere *°. Aus der zeitlichen Anord- 
nung und den verwandtschaftlichen Beziehungen ergeben sich Ausblicke auf 


2° Ebenda, S. 121. 


3° Ebenda, S. 116. 
31 Ebenda, S. 117. 
8? Ebenda, S. 119. 
33 Ebenda, S. 126. 
3+ Ebenda, S. 132f. 


§* Ebenda, S. 140. 
** Ebenda, S. 141. 


Logische Studien zur Methode der Ethnologie. : 749 


die Lésung von Entwicklungsproblemen. Als Hauptkriterium gilt hier: die 
Formen der Alteren Zusammenhange sind naturgemaB alter, als die der 
jungeren. Die jedem Einzelzweig einer Kulturgruppe angehérigen Formen 
bilden in sich eine selbstandige Teilreihe der Entwicklung *7. Auch an die 
Lésung von Kausalfragen kann man nach der chronologischen Reihung und 
Feststellung der verwandtschaftlichen Zusammenhange herantreten**, Wir 
fuhren als Kriterium hierfiir an: das Auftreten ganzer Kulturkomplexe an 
weit entlegenen Orten ist ohne Voélkerwanderung kaum denkbar. 


Kritik. 

Zu der ,,historischen Methode“ 148t sich im allgemeinen sagen: 

1. Von den drei Betrachtungsweisen hat die historische den geringsten 
»Erkenntniswert“, sie arbeitet wesentlich mit beschreibenden Urteilen und 
Kategorien. 

2. Praktisch ist die kulturhistorische Methode fiir die Ethnologie erfor- 
derlich, da nur so gleichwertiges Material gewonnen wird, d. h. da man nur 
mit ihrer Hilfe zur Festlegung der Einzeltatsache an diesem Ort und zu dieser 
Zeit kommt und zum Aufweis ihrer so und so beschaffenen Sonderheit. Damit 
ist erst die Méglichkeit des Vergleiches, der Theorie usw. gegeben, die stets zur 
Voraussetzung haben, daB die Einzelfakten in ihrer Einmaligkeit festgelegt 
und beschrieben sind. 

Der kulturhistorischen Methode gebiihrt unter allen anderen Theorien 
der Vorzug, da 

3. ihr allein bisher ,,objektive Kriterien“ zur Verfiigung stehen; die 
MOglichkeit unabhangiger Entstehung ist nur zurtckgestellt. Die kultur- 
geschichtliche Methode geht nur von der unbestreitbaren Tatsache aus, daB 
historische Zusammenhange, soweit wir davon wissen, eine groBe Rolle 
gespielt haben. 

4. Im Falle, daB wir Wanderung nicht nachweisen kénnen, also selb- 
standige Entstehung ebenso méglich ist wie Wanderung, sind beide Anschau- 
ungen logisch gleichwertig, und nur erkenntnispraktisch ist die historische 
Methode dadurch im Vorteil, daB sie immer noch die Méglichkeit hat, weiter 
zu forschen, wahrend der andere kriterienlose Standpunkt nicht weiterfithrt. 

5. Die kulturhistorische Methode richtet ihr, Augenmerk immer auf 
dieses Volk hier“ mit seinen bestimmten Kulturelementen als Subjekt der 
Entwicklung, nicht auf das Kulturelement in seiner allgemeinen Struktur. 
(Auch bei Heraushebung eines Kulturelementes ist es immer ,,dieses Kultur- 
element hier‘ — ,,dieses Kulturelement dort usw.; stets nimmt sie den Gegen- 
stand in seiner ganzen Einmaligkeit und Zufalligkeit, also nur das historisch 
Relevante an ihm.) Doch darf bei solcher Betrachtungsweise nicht iibersehen 
werden, da8 damit eben nur eine Seite des Gegenstandes (wenn auch eine 
fur viele Betrachtungsweisen fundierende) beachtet wird, nicht alle. Darum 
gilt es auch, sich klar dartiber zu sein, daB 


7 Ebenda, S. 158. 
°° Ebenda, S. 161, 
ge 


750 Dr. HERMANN ULRICH, 


6. je beherrschender die historische Methode wird, die Gefahr eines 
einseitigen Historismus betreffend der ethnologischen Tatsachen um so naher 
liegt, also die Gefahr, daB man die Probleme z. B. gesetzlicher Notwendigkeit 
nicht mehr sieht. Es macht in GRABNER’s ,Methode* den Eindruck, und die 
Einzelarbeiten der ,,Schule“ bestarken ihn, als sei_er der Anschauung, daB 
alle Probleme, die sich im AnschluB an ethnographische Fakten erfeben, auf 
historischem Wege zu lésen seien, als gabe es nur ,,historische Seiten“ an 
ihnen, zum mindesten: als seien sie allein vorderhand (und iiberhaupt) dis- 
kutierbar und lésbar. Unméglich kann die Wissenschaft bei dem historisch- 
kritischen Feststellen des einmal wirklich Gewesenen stehenbleiben. Die Er- 
kenntnis drangt ber das Einmalige, das nicht mit Gesetzesbegriffen zu klaren 
ist, hinaus und fragt nach den konstanten Erscheinungen, nach dem, was 
gesetzmaBigerweise jederzeit, gleich an welchem Ort, geschehen muB. Da es 
GRABNER in seiner ,Methode der Ethnologie“ zwar gelungen ist — und dies | 
ist unstreitig sein Verdienst — die kulturhistorische Methode gegeniiber den 
anderen Betrachtungsweisen klarzustellen und zu betonen, nicht aber sie 
scharf gegen die anderen Forschungsrichtungen, z. B. die psychologischen, 
abzugrenzen, riickt ihm als Historiker die Geschichte zu sehr in den Vorder- 
grund, verliert er zu sehr alle anderen Wissenschaften aus den Augen und 4 
zieht sie nur gelegentlich noch in seinen Betrachtungskreis, nicht ohne hinter 
ihre Probleme sogleich eine Menge Fragezeichen zu setzen *®. Letztlich liegt 
doch die Anschauung zugrunde, als kénne man ,,Wanderungen“ nicht nur 
methodisch ansetzen, sondern als seien sie der zureichende Erklarungsgrund 
ethnographischer Tatbestande. So wird aus der Methode insgeheim eine 
Theorie; man treibt Geschichtstheorie, d. h. man ordnet die Tatsachen in ein 
apriorisches Vive sieht alle Vorgange nur von ihm aus. Dies trifft nicht 
die Methode der kulturhistorischen Richtung, sondern diese selbst, 
die unseres Erachtens iiber ihre historischen Aufgaben hinaus — bewuBt oder 
nicht — theoretische Aspirationen hat. Diese Zweiheitinder,Schule“ 
gilt es getrennt zu halten, die beiden Bestandteile haben an sich gar nichts 
miteinander zu tun, sind in der Anschauung der Gegner aber (zu Unrecht) in 
einen Komplex verschmolzen. Fruchtbar scheint uns nur der Wille, historisch 
zu interpretieren, und der Weg, der dazu angegeben wird; alles andere fiihrt 
unseres Erachtens zu Spekulationen und nicht zu Geschichte. 

7. Darum deckt sich die Kulturkreistheorie auch durchaus nicht mit der 
historischen Betrachtung iiberhaupt in der Ethnologie in dem Sinn, daB die — 
Kulturkreistheorie die historische Methode in der Ethnologie schlechthin 
ist #°. Man kann historisch in der Ethnologie vorgehen, ohne deshalb die 


** Es macht in seiner ,Methode* den Eindruck, als kénne er sich Gesetze nur im Sinne 
mechanischer Gesetze denken; auSerdem mift er unzulassigerweise die Gesetzeswissenschaften, 
z. B. Psychologie, an der Geschichte (z. B. S. 106). . 

*° Siehe z. B. SCHMIDT M.: ,Die Aruaken*, Leipzig 1917, und Boas F.: ,Die Resultate 
der Jesup-Expedition* (Int. Amerik.-Kongre8, Wien 1908). Dieser nimmt historischen Zusammeti- — 
hang nur als erwiesen an, wenn eine Anzahl von komplizierten Kulturerscheinungen gleich- 
maSig iiber ein zusammenhangendes Gebiet verbreitet erscheint, auferhalb dessen sie ent- 
weder fehlen oder unzusammenhangend oder fragmentarisch vorkommen, 


Kulturkreistheorie annehmen zu miissen. Die ,Kulturhistorische Richtung“ 
hat eben in der Ethnologie nur zuerst den Versuch einer chronologischen 
Reihung des Tatsachenmaterials unternommen und bisher allein methodisch 
brauchbare Gesichtspunkte und Kriterien zu diesem Zweck auigestellt 44. Wird 
die Annahme von ,,Wanderungen“ aber dahin libersteigert, daB diese der zu- 
reichende Erklarungsgrund fiir alle — oder nahezu alle — Kulturgleichheiten 
sein sollen, so macht sich an diesem Punkte, wie gesagt, ein geschichtstheoreti- 
scher Gesichtspunkt geltend, d. h. als Hintergrund einer historischen Methode 
entpuppt sich eine bestimmte Geschichtstheorie, nicht klar fixiert und bestimmt 
umreiBbar, aber faktisch wirksam auf die Pointierung, Ordnung und Inbe- 
ziehungsetzung der historischen Fakta. Als Beleg unserer Behauptung ver- 
weisen wir neben anderem besonders auf GraBNer’s Amerikaaufsatz in der 
ZfE. (1921), der kithn und verstehbar im Sinn einer Theorie, aber keineswegs 
exakt im Sinn einer historischen Methode ist. Der Historiker hat ohne apriori- 
sche Schemata vorzugehen und schlicht das Gewesene zu beschreiben. Aus 
demselben Grunde ist auch jede monogenetische Fiktion (die konsequenterweise 
bei dieser Theorie angenommen wird) in bezug auf die Entstehung des 
Menschengeschlechtes (cf. z. B. W. Scumipt, B. ANKERMANN) abzuweisen, 
ganz abgesehen davon, daB wir tiber sie nichts wissen. Die moderne Forschung 
neigt jedenfalls vielmehr zur Annahme mehrmaliger Entstehung. Ob das 
gesamte Menschengeschlecht tiberhaupt eine einheitliche Vitalrasse darstellt, 
darauf haben wir bisher keine gesicherte wissenschaftliche Antwort. Auch die 
Anschauung (die immanent in der Theorie enthalten ist), daB die Grundlage 
aller kulturellen Gleichheiten tiber die Erde hin wahrscheinlich nur durch ein 
historisches Abstammungsverhaltnis entstanden sei, deutet in der Richtung 
einer Uberspannung des historischen Prinzips (bleibt auch véllig unbewiesen). 
Gerade je tiefer man auf Grund psychologischer und soziologischer Forschung 
in die Funktionsbeziehungen der Kulturgebiete und die Gesetzmafigkeiten 
innerhalb ihrer hineinschaut, um so mehr gewinnt auch die unabhangige Ent- 
stehung ganzer Kulturkomplexe an Wahrscheinlichkeit. Zu untersuchen ware 
auch, ob vielleicht bei Mischungen von Kulturen gewisse Gesetzmafigkeiten 
herrschen, so daB auch auf diese Weise Gleichheiten oder Ahnlichkeiten ent- 
standen. Es ist selbstverstandlich, da8 mit diesen Anschauungen der ,,Phan- 
tasie“ nicht Tir und Tor gedffnet werden, da zu ihrer Durchfithrung natiir- 
lich exakte soziologische und psychologische Methoden und eine allgemeine 
psychologische Theorie des Menschen erforderlich sind. 

8. Die Kulturkreise werden jeweils durch bestimmte Merkmale, z. B. eine 
bestimmte soziale Organisation, Hiittenform usw. charakterisiert, durch 
— Merkmale, die als Elemente atomistisch nebeneinander stehen, und deren Bei- 
einander unverstandlich bleibt. Das Verfahren erinnert an die von JASPERS 
kritisierte Methode der Mosaikarbeit in der Psychopathologie (Ziehen) *?. Die 

“1 Die Kritik, die HABERLANDT M. an der Lehre von den Kulturschichten und Kultur- 
kreisen geiibt hat, richtet sich nicht gegen die historische Methode, vielmehr macht er nur 
erginzende Vorschlige und wendet sich gegen Ergebnisse der Kulturkreistheorie. 

42 Jaspers K,: ,Allgemeine Psychopathologie*, Berlin 1920, S. 26. Die Methode ist 
bisher wesentlich auf die materielle Kultur zugeschnitten, Sie bedarf unbedingt der Erweiterung 
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methodischen Folgerungen, die JASPERS an seine Kritik fiir die Psychopatho- 
logie anschlieBt, lassen sich auch auf die in der Ethnologie vorliegende 
Methode iibertragen: das starre Nebeneinander mu durch psychologische und 
soziologische Erwagungen in ein Miteinander umgewandelt werden, in ein 
Ganzes spezifischer Struktur, in dem jedes Element eine nur ihm eigentiimliche 
Farbung hat. JAspers schreibt: ,,In der allgemeinen Psychopathologie behan- 
delt man einzelne Symptome und Symptomkomplexe isoliert auf das hin, worin 
Sie lbereinstimmen — gleich, bei welcher Krankheit sie auftreten. Daran 
schlieBt man die Behauptung, daB diese Symptomkomplexe bei allen Krank- 
heiten vorkommen, wenn auch einzelne bei einigen Krankheiten haufig sind 
und so fiir diese charakteristisch werden. Allein die Symptome und Symptom- 
komplexe treten nicht tiberall identisch, nur nach Haufigkeit verschieden auf, 
die Krankheitsbilder sind keine mosaikartigen Gebilde, die aus einzelnen iiber- 
all identischen Steinen zusammengesetzt sind, vielmehr hat jedes Symptom bei 
verschiedenen Kranken mannigfache Nuancen, die nicht nur in der mehr oder 
weniger vollstandigen Entwicklung des ,reinen‘ Symptoms bestehen, sondern 
aus der verschiedenen Individualitét und aus verschiedenen allgemeinen see- 
lischen Verdnderungen herflieBen.“ (Cf. auch das bei KruEGER Gesagte!) 

9. Offenbar ist die Bedeutung, die der Form innerhalb der Kultur- 
kreistheorie als Erkenntnisgrund zugeschrieben wird, nicht selbst historisch 
beweisbar, sondern beruht auf anderen Erwagungen (namlich wesentlich 
psychologischen), tiber die sich freilich GRABNER nicht naher a4uBert. Wenn 
KRUEGER (,,Entwicklungspsychol.“, S. 174) sagt, da® nicht nur in den Kapiteln 
iiber Quellenkritik, sondern auch in den Gedankengangen GEABNER’s iiber das 
Formproblem eine Fiille psychologischer Voraussetzungen und Fragen stecken, 
so ist ihm dies wohl zuzugeben, aber es scheint uns, da KRUEGER hier Seins- 
und Erkenntnisgrund verwechselt. Er sagt z. B. (S. 174): ,,Die hier hervor- 
tretende Fragestellung durchbricht die historische Enge, worin GRABNER’S 
Lehre vom vélkerkundlichen Erklaren im Ganzen befangen bleibt‘ *°. 

10. Das Quantitatskriterium 1Ja8t sich ttbrigens durch Korre- 
lationsmethoden noch exakter gestalten (siehe z. B. J. CZEKANowSkyY), Darauf 
weisen auch die Begrifie: Formzusammenhang, Kultureinheit usw. hin, die 
methodisch als Vereinigungen des Formkriteriums mit dem Quantitats- 
kriterium anzusprechen sind, d. h. also, daB verschiedene Kulturerscheinungen 
mit Konstanz zusammen auftreten, oder anders ausgedriickt: korrelationiert 
sind. Gewi8 erfahren wir durch derartige Methoden iiber den Grund der ,,Ad- 
harenz“ zunachst nichts, es kommt uns aber vorderhand auch nur darauf an, 
moglichst exakt dieses Phanomen der Adharenz darzustellen. Doch spricht gegen 
eine breite Anwendung statistischer Methoden die geringe Anzahl der jeweiligen 
Falle und die unsichere Feststellung der Vergleichseinheiten. 

Diya On oo 


iiber das , Formkriterium‘ hinaus in der Anwendung auf die geistige Kultur (Religion, Kunst usw.); 
dann werden auch alle von uns angeschnittenen Probleme akut werden. 

** Siehe die Ausfiihrungen KRUEGER’s in seiner Entwicklungspsychologie, der einen 
einseitigen Historismus in der Ethnologie zuriick- und der Beziehungen der GRABNER’schen 
Methode zur Psychologie aufweist. Er zeigt auch manche unklaren Begriffe auf und die ein- 
seitige historische Verwendung mancher Kategorien (z. B. ,,Kultureinheit*). 
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La vie des pionniers chinois en Mongolie aux 
prises avec un sol ingrat. 
(Etude économique.) 
Par le R. P. Dr. R. VERBRUGGE, des Missions de Scheut. 
(Suite.) 
XIV? L’année agricole. 

Apres avoir fait connaitre les cultures de la Mongolie et la maniére de 
travailler, nous pouvons aborder la description du cycle agricole. Voici, d’aprés 
les observations de plusieurs années, les principales dates des opérations agri- 
’ coles. Nous comptons donner les variantes, d’année en année, dans nos publi- 
cations météréologiques; nous ne faisons ici que tirer quelques conclusions plus 
générales, pouvant donner une idée des occupations de chaque mois, et nous y 
ajoutons quelques-uns des principaux faits météréologiques afin de mieux faire 
connaitre ia vie champétre. 

Janvier. — C’est vraiment le mois de la morte-saison, pendant laquelle 
il géle continuellement et fortement, nuit et jour; le sol est dénudé comme une 
aire a battre et les Chinois, sans travail aucun, restent le plus souvent calfeutrés 
dans leurs maisons, ou s’occupent péniblement a recueillir du combustible, 
raclant la surface du sol, ramassant de l’argol. — Il peut arriver que quelques 
grands fermiers n’aient pas encore fini, au commencement de janvier, avec les 
travaux sur l’aire; mais ce seront des malheureux retardataires, obligés de tra- 
vailler aux journées les plus bréves et de chdmer aux nombreux mauvais jours. 

C’est a cette époque qu’on fera le mieux aussi de vendre ce qui peut rester 
de la paille ou du foin, car au printemps on risquerait de rester avec tout son 
superflu pour compte. La fin de l’année chinoise arrive souvent en janvier 
(dautres fois début de février), et ce dernier mois de l’an est celui out il faut 
régler les comptes de toute l’année. Tous les Chinois sont alors fort occupés a 
recueillir les sommes nécessaires pour payer leurs dettes, en méme temps qu’d 
courir aprés leurs rentrées: car tous ont en méme temps dettes et créances, 
quwils portent allégrement pendant l’année, mais qui doivent se régler mainte- 
nant ou jamais. Problémes souvent difficiles, épineux, tragiques. C’est aussi 
le temps ot les voleurs sont les plus nombreux, rddant autour des villages, 
pour faire tn mauvais coup, voler une vache, dépouiller un voyageur. Il faut 
alors redoubler de surveillance dans les fermes. 

Février. — Souvent c’est au début de ce mois qu’on rencontre le mini- 
mum de température: en plusieurs années c’était au 4 février. Cependant les 
journées deviennent belles; parfois la neige se fond au soleil, et des bandes 
de pei-ling-ze (alouettes de Mongolie) fendent l’air avec un bruit de soie froissée. 
Cest donc dés le Li-tch’oun (ouverture du printemps chinois, 5 février) qu’on 
voit les premiers signes d’un meilleur temps: les poules commencent a pondre; 
mais c’est aussi la saison ot les bronchites s’aggravent, notre mois de mars 
européen. 

A la fin du mois le beau temps se prononce de plus en plus. La neige 
commence a diminuer, surtout dans les régions les plus méridionales, et alors, 


754 R. P. Dr. R. VERBRUGGE, 


sur le sol sec et dénudé, ies vents violents peuvent déja soulever les premiers 
tourbillons de poussiére, qui deviendront si terribles au mois prochain. Les 
souris des champs sortent déja plus souvent de leurs terriers, aux premiers 
beaux jours; ces bétes ne se terrent pas, n’hivernent pas, mais aux grands froids 
on les voit rarement. Les corbeaux commencement a se préparer a faire leurs 
nids: bientot les moineaux suivent leur exemple. C’est aussi le temps ot l’on 
se met a la recherche des premiers bons ouvriers, qu’on louera pour Pannée et 
que maintenant on espére obienir 4 un prix moins élevé. 

En ville, au commencement du second mois on a le Rai-seu (ouverture 
des affaires) quoique déja dés le milieu du premier mois on fit quelque com- 
merce. Mais au jour de la reprise officielle il y a féte: on s’invite entre mar- 
chands, a midi on lance force pétards. 

En agriculture c’est encore un mois blanc. Exceptionnellement avec ie 
beau temps on voit quelques personnes occupées a faire le /u fenn, c’est-a-dire 
mélanger le fumier avec de la terre. Cela se voit surtout dans les pays méri- 
dionaux, aux vallées; mais dans les steppes du Nord ce sera plutét en mars: 
est que souvent, comme 4 Ho-t’ou-wa, les premiers dégels n’arrivent qu’alors. 


Mars. — C’est a proprement parler le mois des premiers préparatifs 
agricoles. On continue a chercher ses premiers ouvriers. Car déja on peut com- 
mencer le soung-jenn, Yenvoi du fumier sur les champs (on dit aussi chang- 
jenn, y monter le fumier), et déja il n’est plus possible d’en récolter dans les 
prairies, vu qu’il n’est plus durci; que si l’on veut encore le conserver, il vaut 
mieux de le couvrir d’une couche de terre. Mais il est bon qu’il se trouve sur les » 
lieux, parce que bientdt, sitét que le sol sera suffisamment dégelé pour per- 
mettre entrée de la charrue, on se mettra a labourer et 4 semer. A Si-wan-ze 
on seme parfois des primeurs dés le début du mois, mais en 1905 on en était 
encore au chang-fenn vers le 20 mars. 

Durant tout ce temps un peu de neige, de temps 4 autre, est utile, parce 
qu’elle conserve le sol humide et le protége contre le vent qui autrement souleve 
des tourbillons de poussiére. Les premiers beaux jours aménent aussi les oiseaux 
migrateurs, surtout les ¢a-yen (oies): on dit que c’est généralement vers le King- 
tchee (5 mars); n’empéche que ce ne soient encore que des apparitions fugitives: 
ils viennent, repartent, reviennent, selon la température. Dans les maisons chi- 
noises les premiéres mouches s’éveillent, tandis qu’a Vextérieur les moineaux 
commencent A s’accoupler, les pies nichent: on voit parfois les premieres hiron- 
delles. Naturellement ces phénoménes varient un peu en date, selon qu’on est 
sur le haut plateau ou dans les vallées basses du Sud. En ces derniéres régions, 
bien plus chaudes, on est souvent de deux semaines en avance. Dés le commen- 
cement du mois les riviéres (qui n’existent guére qu’au Sud) peuvent s’ouvrir 
un peu, en larges crevasses oi I’on, voit couler l’eau entre des murailles de 
glace. Les arbres se mettent 4 bourgeonner: pour la fin du mois les peupliers 
prennent une teinte verte et bourgeonnent a vue d’oeil: ils n’existent également 
qu’au Sud. Les brindilles d’herbe apparaissent dans la vallée; quelques jours 
aprés, les absinthes sont déja abondantes, et 4 Kao-kia-ing-ze on se met a 
semer les primeurs: en 1907 on s’y mettait particuliérement tot, dés le commence- 
ment de mars, quand les arbres avaient déja bourgeonné depuis quelques jours 
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et que les pies faisaient déja leurs nids; le 7, la riviére y était déja ouverte par 
ravins. — Sur les hauteurs, les rares petites riviéres ne s’ouvrent que vers la 
fin du mois; la neige, presque fondue en tombant, reste encore assez bien sur le 
sol, et il faut des journées plus chaudes pour se mettre au travail: tout le monde 
demande les premiéres pluies pour mettre la main a la charrue. 

Avec la perspective des travaux arrivent aussi les nouveaux colons qui 
veulent s’établir en Mongolie, ou s’engager d’abord encore comme ouvriers. 
C’est aussi l’€poque ott les marchands de porcs viennent acheter leur stock 
d’animaux. 

Avril. Crest réellement le mois'des semailles et de suite il va étre 
tout rempli d’occupations et de préoccupations. On continue a souhaiter la 
pluie dont va dépendre maintenant tout le succés de l’année: c’est surtout au 
début d’avril qu’une bonne pluie est une excellente aubaine pour commencer 
tous les travaux. Aussi le Ts’ing-ming (5 avril) est-il une époque importante 
entre toutes: c’est des lors qu’on aime a semer le froment, qui a Ja vie la plus 
dure et le jeu-k’i le plus long, et qui doit étre semé, disent les Chinois, ,,sur une 
couche durcie“. Maintenant on voit partout des ouvriers sur les champs. IIs 
labourent, ils hersent, et enfin ils sément, dés que le sol est dégelé de trois 
pouces, pour le froment de moins encore. Mais naturellement il y a encore 
quelques jours de différence selon la région: ainsi, en Chine proprement dite 
et jusqu’au Nord de Kalgan (a Kao-kia-ing-ze), le froment sort déja; a Si- 
wan-ze le début du mois est aussi le début de semailles de froment, millet, etc.; 
enfin sur le plateau, c’est souvent au milieu du mois qu’on peut commencer. 
On y dit en régle ,,sitét que le froment sort au midi (Kao-kia-ing-ze)“. Mais 
on peut donc dire d’une facon générale qu’on tachera de semer le premier 
froment dans la premiére dizaine si possible. Au Si-tassan (tout au Nord) ce 
sera encore un peu plus tard qu’a Ho-t’ou-wa, et ainsi de suite. 

En méme temps on voit les premiéres herbes s’étendre en tapis vert, les 
premiéres fourmis et les mouches apparaitre au dehors. On peut tondre les mou- 
tons: car au Li-hia (5 mai) ils perdraient déja leur laine. 

A la seconde dizaine du mois on est donc partout en plein dans les 
semailles: c’est encore l’époque ou une pluie est trés désirable: précisément le 
terme du 20 avril porte le nom de Kou-iu (pluie des céréales). Généralement la 
terre est dégelée d’un bon pied, et au midi on a déja fini de semer. C’est ainsi 
que les premiers chars marchands (bois, poteries, etc.) arrivent au Nord; pour 
ces marchands aussi la pluie est utile, en faisant verdir les herbes des prairies 
ou ils doivent dresser leurs campements. 

Mais c’est généralement a la troisiéme dizaine du mois que les steppes 
verdissent au Nord. Les semailles se continuent sur le plateau: froment, seigle, 
millet, pommes de terre et avoine se suivent; tout finit par se faire a la fois. 
L’avoine surtout est pour la fin du mois; dans les vallées on y ajoute pois et 
féves. Les salaires sont alors ordinairement fort élevés. 

Les gelées peuvent étre encore fortes et menacent surtout les pommes de 
terre, tandis que les vents violents peuvent déterrer les jeunes froments el 
avoines; d’autres fois c’est la sécheresse qui fait mourir les jeunes pousses. 
Mais le mois suivant est surtout dangereux a ce point de vue. A cette époque on 
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souhaitera bien une petite plure tous les deux jours, quand les jeunes, froments 
viennent de sortir; et malheureusement ¢c’est le temps ou les fréquents vents du 
Nord-Quest chassent tous les nuages gros de pluie. Les oies ont presque com- 
plétement pavers sur ue ‘paelt ee Pee 
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méme elies se sede installées sans interruption notable depuis ieee senidines 
du mois précédent et les moissons, alors déja en retard, risquent maintenant de 
mourir complétement: les pluies sont d’autant plus nécessaires que souvent” 
les premiéres céréales sortent déja (fa-miao) dés le début du mois (froment). 

Pendant ce mois on continue encore de semer, avoine, millet, l¢gumineuses. 
Sur le plateau le Li-hia (commencement d’été, 5 mai) est méme considéré comme 
le meilleur temps pour I’avoine, et souvent on attend jusque 1a pour commencer 
les millets, semés dans l’ordre suivant: sou-ze, kou-ze, mi-ze. En général, au 
Li-hia, on peut semer encore n’importe quoi. Alors aussi on instaure le régime 
d’été pour le personnel. Mais vers le milieu du mois, et surtout au Siao-man (le 
21), la plupart ont fini; il n’y a plus que quelques retardataires, surtout les 
plus pauvres, qui eurent 4 emprunter les bétes des autres; ou bien ce fut la 
faute d’une saison défavorable: pluies ou sécheresses. Il est 4 noter cependant 
qu’il peut y avoir encore une petite reprise des semailles, ,,in extremis“. C’est le 
cas pour ceux qui veulent semer des cultures 4 maturation rapide, siao-jeu-k’t, 
comme plusieurs variétés de millet, une espéce d’avoine, le colza; ce dernier 
est semé si tard parce qu’on a défriché et préparé le terrain jusque 1a; parfois 
aussi le lin, les pois, etc. trainent jusqu’au Mang-tsoung (6 juin). Rappelons 
cependant que vers le Nord, sur le plateau (Ho-t’ou-wa), le jew-k’i de plusieurs 
espéces, méme a croissance rapide, est un peu plus long qu’ailleurs: aussi est-il 
bon de ne pas dépasser de beaucoup ce terme du Mang-tsoung. Alors on peut 
déja commencer une suite de plusieurs petites besognes. 

Ajoutons ici une observation qui donne une idée de l’influence des gelées 
sur le sol: le 15 mai 1909, a un creusement de puits a Ho-t’ou-wa, on vit que le 
dégel pénétrait a cinq pieds de profondeur; au dela la terre était encore gelée, 
jusqu’a la profondeur d’un tchang (3 m) et c’est a peine si le sous-sol se dégéle 
en été. La nappe phréatique (eau souterraine) apparaissait a 1°65 tchang: il 
parait que cest le niveau général a cet endroit. 

Vers le Siao-man (21 mai) les premieres hirondelles apparaissent; il ne 
reste plus que de rares fchao-lao (grues). 

Juin. — C’est ici vraiment le mois des petites besognes. Au commence- 
ment du mois il faudrait au moins un peu de pluie, parce que le Mang-tsoung est 
proche, époque ot l’on séme surtout le sarrasin, et aussi pour que les grains 
des pauvres puissent sortir. Enfin, pour ce qui est sorti, c’est souvent nécessaire 
aussi: bien souvent la trop thug sécheresse amena une éclosion exagérée de 
vers. En 1907 le sol de la steppe était sec jusqu’a plus d’un metre de profon- 
deur. On dit cependant qu’alors les herbes commencent 4 étre assez hautes 
pour nourrir les chevaux, que c’est l’époque ow l’on peut entreprendre quelque 
lointain voyage; mais on voit que bien souvent les faits démentissent cette 
affirmation théorique, et qu’il vaut mieux attendre encore une ou deux semaines; 
cela variera selon les années. En général on admet qu’un ou deux millimétres de 
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pluie imprégnent un pouce de terre, mais cela aussi varie selon Ja sécheresse. 
Autour de ce ts’ie-ling (terme solaire) il y a donc encore une légere reprise pour 
les ultimies semailles. Il y en a parfois méme qui doivent déja semer a nouveau 
du sarrasin, derniére ressource, derniére possibilité, sur une premiére culture 
trop abimée par la sécheresse, les gelées ou les vers. Bien souvent, presque 
chaque année, il arrive un moment que les petites plantes d’avoine, etc. se 
meurent, se désséchent, blanchissent, mais le plus souvent reprennent vie: tant 
que la tige centrale n’est pas atteinte, il y a espoir. 

Mais A la seconde dizaine du mois on doit certainement se hater d’en 
finir: car dés le Hia-tcheu (solstice d’été) on ne pourra plus rien semer. La 
derniére espéce confiée a la terre c’est le san-hoang-mize, dont le jeu-k’i est de 
60 jours seulement, un peu moins méme que le sarrasin, et notablement moins 
que le ¢s’ai-ze (colza, 80 jours); il existe cependant aussi un siao-ts’ai-ze (petit 
colza), dont la maturation ne prend guére plus de temps que le sarrasin. — 
Parfois on seme encore quelques arpents de ts’ing iou-mia, avoine verte, Cest-a- 
dire destinée a étre coupée pour fourrage. 

Pendant tout ce temps on continue divers autres travaux. C’est surtout 
pour ceux qui ont un nombreux personnel, une grande exploitation, l’art d’oc- 
cuper utilement ses hommes. Car les petites gens, au contraire, ont souvent en- 
core quelques loisirs pour s’engager 4 ces menues besognes. — Citons ici: 

1° Avant tout le sarclage, qui occupe beaucoup de monde et crée parfois 
méme une nouvelle période affairée, avec hausse de salaires. 

2° Puis le gni-soei (litt. boue et eau), les besognes qui emploient la terre 
comme matiére premiére. Ainsi mettre une nouvelle couche de terre jaune (argi- 
leuse) sur les toits et les murs (ces derniers sont rarement crépis a la chaux) ; 
faconner des briques, a sécher au soleil (gni-kie-ze), ou des dalles pour le 
Wang (k’ang-pan-ze); parfois des briques a cuire au four, si Pon veut batir; 
aussi on a des murailles a battre, en pisé. 

3° Diverses opérations peuvent se faire sur les grains: on peut continuer 
a moudre; on doit souvent éventer au crible, ou au tarare, les grains un peu 
vieux qui menaceraient de moisir. Il est bon d’en vendre encore si on en a de 
trop, car si le temps s’annonce un peu favorable, et la prochaine récolte bien 
venue, les prix baisseront bient6t. Il est parfois bon d’aller en ville pour acheter 
a temps les instruments nécessaires a la moisson et a la fenaison prochaines. En 
méme temps les chars peuvent y porter quelques grains dont la vente est 
lucrative. 

4° On se remet a ouvrir des terres pour l’an prochain. Il faut pour cela 
un bon Aia-tao (bonne imprégnation des terres); la meilleure saison c’est quand 
V’herbe est grande, pour que les bétes puissent bien se nourrir. 

On le voit, pour plusieurs de ces occupations une pluie est encore parfois 
trés utile, de temps a autre. 

C’est passé Je Hia-tcheu, dans la troisiéme dizaine du mois, que les chars 
des marchands et les divers voyageurs se risquent surtout aux grands trajets 
a travers les prairies: la nuit, voyagent les chars des Mongols transportant le 
sel vers le Sud, ou ceux des Chinois amenant le bois vers le Nord ou 1|’Ouest: 
le jour, ce sont surtout les mules et les mulets venant du Sud avec des poteries."— 
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Chez les Mongols on commence a trouver assez de lait pour le tannage des 
peaux. ; 

La fin du mois se passe souvent dans un calme relatif. Parfois il tombe 
alors trop de pluies, surtout dans les vallées. Au temps qu’il en faudrait, pas 
de pluie; aux temps et aux lieux qu’il n’en faudrait plus, il en arrive trop. — 
Sur le plateau, c’est encore souvent de la sécheresse. 

Juillet. C’est surtout le mois des sarclages. Nous avons déja vu que 
cest généralement fin de juin que les pluies arrivent, c’est-a-dire quand c’est 
un peu trop tard; elles continuent en juillet, et maintenant il peut y en avoir 
tant que les champs en sont inondes: pluies torrentielles, souvent avec des orages, 
surtout violents dans les pays de montagnes. La gréle est alors un grand danger. 
Et deux autres plaies continuent d’affliger les pays des hauteurs: les rats et 
souris, qui dévastent les champs, et les vers qui s’attaquent surtout au millet. 

Deux proverbes disent cependant que cest encore la pluie qui préoccupe 
surtout le cultivateur A ces époques. De la sécheresse il dit: 


Jou tsien, nan mai: 
Wou iue li de han. 


(Avec de l’argent, on achéte encore difficilement, quand le cinquiéme mois fut 
sec.) De la pluie, au contraire, il affirme avec joie: 

Liou iue lien yin, 

tch’eu pao fan. 


(Quand au sixiéme mois il y a une pluie continue, lien-yin-iu, on mangera a 
satiété). 

Dés le début du mois le froment peut déja porter des épis (siow soei-eul, 
ta soei-ze): on n’en est pas toujours si content, car cest une croissance in- 
suffisante. Et s’il attend jusqu’a la seconde moitié du mois, on trouve que c’est 
un peu tard! On commence déja beaucoup a se livrer aux prévisions de la 
récolte de I’année; c’est aussi d’aprés l’aspect des cultures qu’on pourra juger si 
les salaires seront élevés 4 la moisson. — Bien plus, dés la seconde dizaine, au 
Sud (par exemple 4 Kao-kia-ing-ze), on moissone déja le froment; c’est au 
moins un mois et demi, presque deux mois, plus tot que sur les hauteurs froides 
du plateau. 

Vers le mi-juillet les sarclages ont presque partout pris fin, et de la 
jusqu’au temps de couper du foin il y a bien encore deux ou trois semaines de 
loisirs, oi les salaires sont a prix relativement bas. — On butte les pommes de 
terre. — Quelques pauvres partent alors vers le K’eou-li (Sud de la Muraille), 
pour y aller faire la moisson, comme nos ,,Fransmans“ des Flandres, comme 
les ,,Aotiteux“ de France. 

A la troisiéme dizaine, sur le plateau, l’avoine commence a porter des 
épis; le froment fleurit; de méme les pommes de terre, signe qu’elles commen- 
cent a avoir des tubercules. Les jours caniculaires vont commencer: tantot fort 
secs, tantét fort orageux. On dit qu’avec une bonne pluie a fond (hia-tao) on 
peut étre tranquille alors, se contentant désormais d’une pluie par semaine. Ce 
sont 1A aussi les meilleures conditions pour les défrichements. Malheureusement 
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plus souvent c’est la sécheresse qui domine sur le plateau; ainsi les cing pre- 
miéres années du siécle virent croitre les récoltes avec tout un mois de sécheresse, 
et on en concluait que vraiment le climat n’est pas adapté a la culture. Y aurait-il 
la des cycles d’années séches et d’années humides? 

A la fin du mois recommence un temps fort occupé. On va couper le foin 
sur les terres qu’on voudra labourer. Ce sera surtout lucratif apres qu’une 
bonne pluie aura encore imprimé une derniere poussée aux herbes. — Plusieurs 
s’occupent aussi a récolter les champignons comestibles (mao-koa, potirons du 
diable). 

Les premiéres foires s’ouvrent, précisément alimentées par les caravanes 
venues a cette époque des bonnes herbes. 

Aott. Le mois de la fenaison. Comme c’est déja dit on y est aussi 
fort occupé au défrichement. Les plus soigneux's’y mettent dés qu’on a fini les 
sarclages, mais un plus grand nombre de nos petits laboureurs préferent couper 
du foin (ta-ts’ao), afin de gagner quelques sapeques pour payer les moisonneurs. 
On dit généralement que c’est au Li-ts’iou (7 aoiit; litt. commencement de 
Pautomne) que cela peut commencer. — Alors on peut aussi récolter les grandes 
tiges de Vherbe ,,Lasiogrostis splendens“ (en chinois: Ai-kiewl; en mongol: 
dirissou), dont on fait des cages, des nattes, des rideaux, etc. — Les caravanes 
du Sud recommencent également a venir, avec bois, paniers, poteries, etc. 

Vers le méme terme le froment se met a mirir dans les vallées (soei-eul 
chang tcheng li-eul: ’épi pousse des graines) ; tandis qu’au plateau c’est le plus 
souvent deux semaines plus tard. On demande maintenant plus de beaux jours, 
pleins de soleil; un peu de vent Nord-Ouest est également bon. Quelques jours 
apres, c’est l’avoine qui devient mire. — Avec le Li-ts’iou (automne), on in- 
augure aussi le régime d’hiver pour les ouvriers. 

C’est donc vers le milieu de ce mois qu’on peut, sur le plateau, dans les 
cas les plus favorables, faire les premiéres moissons: froment, orge, pois, plus 
rarement avoine. Une petite pluie, a cette époque, peut étre utile pour mieux 
labourer la terre, mais*n’est plus nécessaire pour la moisson. Celle-ci, sous un 
beau soleil, miirit 4 vue d’oeil et permet les plus belles espérances. Maintenant 
ce sont les gens du K’eou-li qui arrivent 4 leur tour, pour s’engager dans les 
fermes, et pendant une ou deux semaines on en rencontre sur tous les chemins, 
par bandes de 10 a 20. Les caravanes continuent a venir. 

Mais avec la troisiéme dizaine d’aoiit, dans tous les pays froids du Nord 
(Cheu-dzou-ze, Ho-t’ou-wa, etc.), ont doit commencer a avoir des craintes pour 
‘tout ce qui n’est pas encore mir, car 1a c’est dés le Tch’ou-chou (23 aotit) que 
peuvent venir les premiéres gelées, qui au Sud ne menacent que deux semaines 
plus tard, au Pei-lou, comme son nom l’indique (gelées blanches). Les gens se 
félicitent donc tous les jours que la température ne descend pas vers zéro, et iis 
ont hate de se mettre a la besogne du ka ti (litt. couper la terre). Une autre 
raison de se hater, c’est que les grains se vendent alors le mieux, les marchés 
n’étant pas encore encombrés. — Alors on peut aussi payer en nature ce qu’on 
achéte aux caravanes. — Malheureusement, en bien des années, pour bien des 
céréales, il faudrait encore une ou deux semaines avant que les grains soient bien 
formés. Un peu de pluie, de l’humidité dans l’air, diminuent alors les dangers du 
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froid, en s’opposant aux radiations nocturnes. En effet, la nuit, et les matins, 
la température commence a refroidir décidément, tch’ou-chou veut dire: sortir de 
la chaleur, c’est la fin de la canicule. — Mais, d’un autre cété, si la journée reste 
couverte, la maturation ne se fait pas si vite. Tous les détails sont pris en consi- 
dération; tous les jours on constate avec anxiété le progrés du refroidissement 
et on interroge le jaunissement des céréales; ce sont les plus misérables, celles 
des terres non sarclées, celles des pauvres, qui avancent le plus vite. Un proverbe 
chinois, bien de mise a cette époque, dit alors: 

Ho-ie hia iu, pei-ien tien ts’ing 

Lou-tuan tch’ang-koung eul-kou-kin 


(pluie de la nuit, clarté du jour, brise les plus forts nerfs des ouvriers). Tout 
le monde est sur les dents. On doit se presser, louer les derniers ouvriers; il faut 
préparer l’aire, y amener de la terre glaise et la battre apres une petite pluie. — 
Pendant ce temps les moissons coupées restent quelques jours sur champs. 
Pour ceux qui doivent recueillir le jenn-chou c’est le moment d’aller compter les 
bottes. 

Septembre. — C’est le mois de la moisson; en quelques jours de temps 
tout arrive a la fois sur l’aire, sans ordre, et ce charroi reste la principale be- 
sogne de tout le mois. — Naturellement, au Sud, dans les vallées, on a presque 
fini déja quand au Nord, sur le plateau, on ne commence que pour de bon, et 
encore 1a aussi, il y a de grandes différences. Ainsi citons comme exemple: a 
Ho-ma-hou, au premier aotit 1906 on moissonnait ferme, rentrant le froment, 
coupant l’avoine; a Lien-fang-ze, un peu plus au Nord, il y avait méme du 
sarrasin coupé, tandis qu’a Cheu-dzou-ze il y a encore du froment sur pied. — 
Une autre année, ou a un autre endroit on sera peut-étre en avance. Ainsi, a 
Ho-t’ou-wa, en 1908, le 5 du méme mois on a presque fini de couper les petites 
moissons (pois, millet, sarrasin) et A moitié moissonné l’avoine, tout comme dans 
les vallées, 4 Wou-hao, par exemple. C’est qu’on sait l’imminence du danger. 
Au Si-ta-san on est encore toujours un peu en retard sur P’ing-ti-nobo. 


Si on doit entasser sur l’aire avant de battre, on ne peut y commencer 
que lorsque tout est bien sec (sol et graines), ol aprés une gelée; sinon on 
n’oserait tasser, crainte de fermentations. I] est moins dangereux d’amener et de 
battre incontinent; et pour certaines moissons (pois, féves, etc.) qui germent 
facilement (cheng ya-ll) c’est méme nécessaire. L’idéal c’est certainement de tout 
expédier en méme temps, au fur et 4 mesure que cela arrive sur l’aire. Mais 
souvent c’est impossible. Avec une batteuse mécanique on fait certainement la 
meilleure besogne. 

A cette époque on a de nouveau fréquemment pluie ou neige. Cela évite 
parfois les gelées du Pei-lou, c’est souvent aussi un contretemps pour les travaux 
sur l’aire. Dorénavant, méme aux années les plus favorables, les journées 
chaudes avant l’apparition des premiéres gelées, seront rares. 


Citons encore quelques menus faits du mois. On finit avec le ka ts’ao 
(couper Vherbe), depuis que les graines sont miires. Les herbes, aprés les pre- 


miéres gelées, se mettent aussitét a jaunir. — Les chameaux alors quittent — 


les prairies pour commencer leur voyage d’automne, vers le Sud, — 


a 
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Vers le milieu du mois: apparition des premiéres grues, puis des canards, 
les hirondelles, au contraire, partent. — On peut tondre les moutons. — On 
enléve les pommes de terre (k’i san-ia), qu’on mettra en silos ou qu’on vend; de 
méme, les légumes (choux, navets, etc.) se vendent facilement ou se conservent 
sous terre. 

Avec la fin du mois, pour le Sud, et souvent une ou deux semaines plus 
tard pour le Nord, la rentrée des moissons se calme, et on se remet plus sérieuse- 
ment aux travaux sur l’aire, a broyer les grains. — On peut rentrer aussi du 
foin. Dans la steppe il y a souvent des incendies, qui menacent de briiler le foin 
qu’on laisse sur place. Ils sont allumés parfois par les chameliers qui partent 
et qui espérent avoir ainsi l’an prochain de bonnes prairies, sans chaumes durs. 
S’il y a un peu de neige, on est mieux assuré contre ces accidents. 


Octobre. — Voici le principal mois des travaux sur l’aire, pour les 
grandes fermes. Les petits fermiers, au contraire, ont presque fini déja; plusieurs 
sengagent chez les grands; d’autres, plus avisés, labourent leurs terres, ce 
quwils peuvent continuer durant encore un mois environ, tant que le sol reste 
détrempé. Car c’est en ce mois-ci généralement que les gelées ,,scellent le sol“, 
comme disent les Chinois, le mieux aprés une derniere pluie qui conservera 
Vhumidité dans la terre. 

Les grues s’unissent par bandes de plusieurs centaines pour descendre 
vers le Sud. Peu a peu la morte-saison s’installe pour les petites gens: les uns 
vont a la chasse, ou vont prendre les renards, au piége ou au poison (ia-hou-ze); 
les autres partent en bandes pour aller s’établir dans les montagnes du Nord et 
y extraire des pierres précieuses (p’ao-pao-cheu). — Les villageois mettent leurs 
bétes en commun pour les laisser paitre. Il y a aussi des Mongols qui viennent 
mettre sur les prairies leurs animaux exténués par les voyages d’été. 

Mais dans les grandes fermes, surtout s’il y a manque de personnel, on 
traine encore avec les travaux. Aux résidences d’église on continue encore sou- 
vent de rentrer les derniéres bottes, et un peu partout les besognes de aire ne 
cessent qu’au mois suivant, parfois au mois de décembre. — On cloture par un 
bon repas, geniévre, farine blanche, etc. et on renvoie |’excés d’ouvriers. 

Mais dés octobre déja, si on veut profiter des bonnes occasions pour 
placer des grains dans les administrations, mandarinats, etc. il faut y aller a 
temps, personnellement, pour obtenir des contrats. On peut aussi encore trés 
bien vendre des grains en ville. Pour cela il faut s’informer de l’état des routes, 
car c’est seulement vers la fin du mois que les riviéres sont prises et qu’on les 
passe facilement, sur la glace. Enfin il faut aussi tacher d’étre sur les lieux, dans 
les principaux villages, au moment du ¢ing-mien (fixation des farines), quand 
les marchands font des accords pour livraisons de farine pour tout l’hiver. 

Novembre. On termine les travaux, tant que possible. Cela varie 
selon les endroits et la main-d’oeuvre. Ainsi, par exemple, en 1908 a Si-wan-ze, 
la moisson était finie vers la mi-octobre; a Wou-hao, tout a l’extrémité supérieure 
de la méme vallée, on travaillait encore ferme a la mi-novembre, et dés qu’on 
arrive au plateau (a Si-pa-chang, Ho-t’ou-wa- etc.), on ne pouvait entreprendre 
Vavoine faute de personnel. Cette méme année, avec ma batteuse mécanique, 
je finissai avant tous les autres. 
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Maintenant le froid va s’installer définitivement, les oies quittent la Mon- 
golie pour passer au Midi. Des marchands commencent a venir en Mongolie 
pour acheter des grains; c’est aussi le moment d’amener du charbon. — 
Durant tout Phiver également on peut occuper le petit nombre d’hommes qu’on 
a gardé a divers travaux de menuiserie. 

Décembre. — C’est le mois des comptes 4 régler prochainement. C’est 
a la ,,derniére lune“ (/a-iue) que tous les Chinois sont affairés pour cette raison 
et ne pensent plus a autre chose, car en Janvier tous les comptes devront se 
clore. — C’est donc aussi le mois ow !’on cherche 4 réaliser ses profits, a vendre, 
a acheter. 

La question des impéts est un grand souci. De temps a autre on voit 
surgir les satellites des mandarinats avec leurs billets d’impositions, et année | 
finit dans les tracas, les soucis d’un nouveau genre, jusqu’aux jours de liesse du 
Nouvel-An chinois. 

Et puis, on recommencera un nouveau cycle de miséres. Rocher de 
Sisyphe... 

XV° Petits Profits et grands Gains. 


Nous voici arrivés au bout du cycle annuel des travaux agricoles. 1 nous 
reste a parler du but final, du grand point vital, de la maniére de se défaire au 
mieux de ses produits, et de faire rapporter au plus ses capitaux. Nous pouvons — 
distinguer ici deux grands groupes de profits; les premiers, que nous appelerons 
petits profits, sont tous ceux qu’on retire a droite et 4 gauche, durant toute 
Vannée, du sol et de ses différents produits accessoires: nous en avons déja cités 
quelques-uns a l’occasion, comme le commerce de bois, beurre, sel, et la vente 
de produits animaux (oeufs, peaux, laine, etc.); l'autre groupe, que nous pou- 
vons appeler par opposition et par importance celui des ,,grands gains“, com- 
prend les produits que l’on réalise surtout 4 la fin de l'année, par la vente des 4 
grains. 4 

1° Petite profita. ' 

Il rentre ici une foule de négociations tendant a faire en sorte que rien : 
ne se perde, que tout le sol produise tout ce qu’il peut. Et avant tout il s’agit de 
faire produire de l’argent a la steppe, 4 ses terres non encore ouvertes, et qui ; 
cependant paient également de l’impot: la principale ressource sous ce rapport — 
c’est l’herbe, qu’on peut laisser brouter, moyennant finances, ce qu’on appelle — 
tso-tch’ang (faire le paturage); ou bien qu’on peut faucher (ka-ts’ao, couper i 
Vherbe) ou laisser faucher. , 


A. Les paturages. 


En beaucoup d’endroits, surtout sur les ,,terres nouvelles“ dont les vastes 
étendues n’ont pas encore été défrichées, on trouve une ressource accessoire en 
permettant aux troupeaux étrangers de paitre sur ces prairies. Mon poste de 
Cheu-dzou-ze présentait de ce chef une animation particuliére. Autour du vil-— 
lage il y avait tres souvent plusieurs troupeaux a la fois: tantdt c’étaient des 
marchands de bestiaux qui y laissaient leurs bétes avant de les lancer sur le 
marché ou avant que leurs achats ne fussent au complet; tantot c’étaient des cara- 
vaniers dont les chameaux ou les boeufs venaient se refaire ici pendant quel- 
ques semaines; ou bien c’étaient seulement une halte trés bréve de deux ou trois 
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jours. Dans tous les cas ils devaient venir 4 la résidence demander la permission 
et faire Paccord. On appelle soei-ts’ao-ts ien la redevance exigée pour ,,l’eau et 
Vherbe“. 

Parfois je pouvais compter 5 sapéques par téte, pour un séjour d’une nuit. 
Ce sont alors des troupeaux plus ou moins nomades que les entrepreneurs mon- 
gols gardent souvent pour des marchands chinois, et pour lesquels ils recoivent 
eux-ineines 60 a 80 sapéques par téte et par mois. Ils ne viennent chez 
nous qu’en passant; plus souvent ils préférent la steppe ,nullius“, 


C’était toujours un spectacle pittoresque que ces nombreux troupeaux, ici 
de chevaux, 14 de chameaux, ailleurs de vaches ou de moutons, les patres mon- 
gols galopant autour, ou poursuivant un fugitif, ou poussant toute la troupe 
vers Yabreuvoir, puits ou riviére. Il y avait 4 Cheu-dzou-ze une riviére qui 
traversait le domaine, mais le plus souvent elle était a sec; seulement aux grandes 
Pluies les eaux se collectaient en une espéce de lac; ailleurs il y avait des puits 
qui étaient le grand point d’attraction. Pour les chrétiens du village, ces visites 
présentaient un autre avantage: ils pouvaient ramasser le fumier: et cela était 
parfois toute une industrrie, dont la résidence recueillait aussi un pourcentage. 


Il n’est pas indifférent quelles bétes on laisse paitre sur sa part de steppe: 
il y a des avantages et des inconvénients selon les cas. 

Les chameaux abiment beaucoup la prairie, mais leur admission rapporte 
Je plus; on peut obtenir 700 a 800 sapéques par béte et par saison, ils sont de 
surveillance facile et laissent le meilieur argol (excréments, pour chauffage) qui 
revient presqu’éntiérement au propriétaire du terrain: c’est-a-dire qu’il peut 
permettre a ses hommes (aux chrétiens sil s’agit d’un missionnaire) de re- 
cueillir ce produit, excepté dans l’enclos ou parfois les gardiens parquent leurs 
bétes pour la nuit; si vous leur livrez l’enclos, vous pouvez encore exiger partie 
de cet argol aussi, et ainsi on peut avoir deux ou trois chars de fenn (fumier) 
par jour. Par exemple si vous prétez votre tch’ang-mien cloturé (aire a battre le 
blé): mais pour qu’on puisse accepter des chameaux il faut quelque part un 
puits a proximité, comme il en restait un dans la steppe de Cheu-dzou-ze, un 
vestige du temps que ce pays était si recherché pour les paturages. 

Quant au temps ott on les voit le plus souvent, voici en quelques mots 
le cycle des voyages exécutés par ces ,,vaisseaux du désert“, qu’on voit si souvent 
traverser lentement, majestueusement en longues files, les steppes autour de 
nos villages: au commencement de l’été, aprés la mue (fouo-ts’a), ils vont a 
Ourga, apres avoir pris 4 Kalgan (autrefois a Péking) leurs charges, consistant 
surtout en thé. Ils quittent de nouveau ces parages du Nord pour étre ici de 
retour vers Pautomne, au Pei-lou. Alors on les laisse paitre dans la Mongolie 
du Sud, sur les steppes pas trop éloignées de la Grands Muraille. On les y 
laisse jusqu’a ce qu’ils soient de nouveau en bonne performance, jusqu’a avoir 
du piao, de ’embonpoint; ce qui se constate surtout quand les bosses se sont 
redressées, pleines d’une nouvelle réserve alimentaire de graisse. Aprés cela ils 
peuvent encore faire un petit voyage d’hiver, au besoin ils peuvent encore une 
fois pousser jusqu’au Nord: en ce cas ils reviennent paitre du quatriéme au 
huitiéme mois. Ainsi il en arrive A toute saison, mais on ne les admet sur les 
terres privées que lorsque le foin est coupé. 
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Au Si-ta-san nous pouvions leur réserver en tout temps un coin perdu, 
une vallée latérale: nous exigions 2 fs’ien d’argent pour trois mois. Quand il y 
en a beaucoup on peut se contenter de moins: ainsi du quatriéme au huitieme 
mois (en 1908), je permis de les laisser pour 2 fs’ien par béte; ensuite ils 
recommenceérent le cycle des transports. 


Mais plus souvent que des chameaux on trouvera moyen d’accepter des 
vaches ou des chevaux. Pour juger des différents prix qu’on peut exiger, et du y 
va-et-vient de ces troupeaux, voici le relevé de quelques accords temporaires. 

D’abord a Cheu-dzou-ze. En décembre 1906, c’est Maitre P’ang, le grand 
fermier de Seu-ze-keou (petit hameau a l'Ouest de notre village), qui laisse 
paitre une centaine de boeufs sur nos terres, a 20 sapeéques par téte et par mois. 
— Presqu’en méme temps un accord se fit avec Atjima, le chef mongol des 
petites tentes au Nord-Est: deux troupeaux viendraient, celui de Salteng et 
Tanpa et celui de Tongrebo et Painseleng, ensemble plus de 300 bétes, a 20 
sapeques également. Ils doivent permettre aux chrétiens de faire le ,,chée fenn“ 
(ramasser la bouse). Des lors ce fut partout une animation extréme, poétique et 
pastorale, un plaisir de voir partout ces taches bariolées des bovidés, ces fléches 
rapides des Mongols au galop, et bien souvent la résidence recut la visite de 
ces cowboys sauvages. Leur plus grand étonnement était de savoir comment je 
me renseignais toujours sur le nombre des bétes qui souvent paissaient a 2 km 
de distances: mes jumelles (wan-li-ts’ien, glace pour dix mille li) leur inspiraient 
une crainte révérentielle. Cela n’empéchait pas que parfois ils ne voulussent 
introduire sur les terres un plus grand nombre d’animaux. — Le 5 janvier 
1907: 163 vaches de Hiu-tsoung-tcheu viennent également paitre au méme prix. 
— Le 22 janvier: le grand marchand de chevaux San-yu-mei commence a mettre 
300 chevaux sur nos terres, encore au méme prix. — Deux jours aprés 21 boeufs 
du contingent mongol quittent la prairie, tandis que le 2 février toutes les bétes 
de la méme entreprise partent a la fois. — Mais le 19 mars, aprés beaucoup 
@hésitations, ce fut la plus grande adjudication: un certain Yang-hien, payen 
des environs de Nan-fang-ze, au Sud de Cheu-dzou-ze, allait paitre sur nos 
terres 3 a 400 bétes, spécifiées en général comme beaucoup de boeufs et peu, de 
chevaux. I] payera pour cela le ¢s’ao-ts’ien (prix @herbe) suivant: a) en été, 
dune facon générale, 30 ligatures, sans s’inquiéter du nombre; mais quand 
Pherbe aura 2 dm (quand on va la couper) il ne pourra plus les laisser en 
liberté sur nos terres. 6) en hiver, c’est-a-dire aprés la dixiéme lune, il faudra 
faire un nouvel accord: 300 sapeques par vache, 400 par cheval; c) nos bétes 
peuvent rester en son troupeau: mais alors il faut les surveiller, sinon ils les 
emploieraient. En tout cela me rapporta une bonne centaine de ligatures, mais — 
avec trop de tracas et de dégats pour recommencer: cette année je n’eus pas 
de fond * oo" — En automne 1907 les troupeaux de Salteng reviennent déja 
trés tot: le 12 septembre 110 vaches sont acceptées 4 25 sapéques par téte et 
par mois; apres ce sera 30. Elles restent un demi mois seulement. — Mais le 
8 octobre 210 vaches du méme reviennent encore, cette fois-ci 4 30 sapéques. — 

Le 24, encore 160 vaches du méme viennent s’y joindre, tandis que le 6 no- 
vembre une partie des premiéres s’en vont au Nord (chang-la heou-fang) et 
quelques jours aprés j’envoie mon intendant s’assurer du nombre restant, qu’il 
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me donne comme suit: 200 de Salteng, 70 de Norpo et 90 de Painseleng, enfin 
les betes du village comme celles qui appartiennent en propre a ces entre- 
preneurs de paturages (tso-tch’ang-te), en tout encore une centaine. Il faut 
parlementer, on finit par un prix global de 18 ligatures pour Salteng et cing 
pour Painseleng. — Vers la fin de novembre plusieurs de ces animaux s’en 
vont encore, transportés en Chine pour y étre abattus: c’est ordinairement att 
Ta-hiue, quand elles sont assez engraissées, que commence cet approvisionne- 
ment pour ’hiver. — En décembre un nommé Liou-koang, de Seu-ze-keou, met 
100 vaches sur nos terres, 4 30 sapéques. — Le 5 janvier 1908, de nouveau les 
90 vaches de Painseleng, au méme prix. — Le 23 Kiaoseleng vient annoncer 
dA O.vaches.. oc. . en réalité ce fut 140! Pauvres trucs de Mongols! 

Cette année-la je passe a la résidence de Ho-t’ou-wa. Dans ce pays ce fut 
surtout aux terres nouvelles du Si-ta-san que je pus admettre les bétes aux 
paturages. 

Le 12 mars 1908, j’accorde la permission pour 250 vaches a paitre dans 
la partie antérieure de la vallée et quelques vallées latérales, secondaires, ex- 
cluant ainsi le fond de la vallée principale ott le foin reste encore sur place. Le 
prix fut de 200 sapéques par jour. — Peu de temps aprés il vient s’y joindre 
300 chevaux: ils appartiennent a la remonte de l’armée impériale. J’en exige 
50 taels, par accord global. — Nous avons déja parlé des chameaux au Si-ta-san 
en 1908, qui rapportérent également 50 taels. — L’année suivante, Avril 1909, 
pour admettre encore des chameaux j’exige 0°25 taels par téte; c’est que les jours 
~ qwils restent varient trop, et vue la distance il est trop difficile de les avoir 
constamment sous l’oeil. Cela me rapporta environ 75 taels. Cette année il leur 
fut défendu d’aller paitre aux terres du Tai-bo-seu (Haras impérial), a l’Est 
du Sita-san. 

Résumons en un petit tableau les divers revenus des pacages: Profits des 
paturages. 


( troupeaux des Mongols 7.500 lig. 
3 troupeau du P’ang . . 5.000 » 
ae | $s Hinys SOHO 
» » Yang .. 135,000 » 
-Cheu-dzou-ze } > de Salteng . 18.000 » 
» » Painseleng 5.000 » 
| 1907 a 1908 » duLion... 7.000 » 
> de Painseleng 4.000 » 
{ > » Kiaoseleng 9.000 -» 
( { vaches au Si-ta-san . . 23.000» 
1908 cheyatux dela remonters, -teee ies 50 taels 
Ho-tou-wa le afamcnts Ae nc eta) AS Yr 50 >» 
| 1909 ne, Or Sneha cape 6s Sateen tenet 75>.» 


B. Les foins. 


A Cheu-dzou-ze-leang, oii tout le domaine de l’église était situé au milieu 
dune vaste plaine, presque partout encore inculte, il était difficile de couper 
de la bonne herbe: les animaux de tous les troupeaux, de passage au a demeure, 
abimaient réguliérement tout, mais rapportaient eux-mémes le soei-ts’aots’ien 
(indemnité de pacage). Il y avait cependant quelques entrepeneurs de fenaison, 
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lorsque j’eus limité la liberté de paitre pour mieux menager mes prairies. Ainsi, — 
le 17 octobre 1907, je pus vendre i ting-jang ts’ao (le foin coupé par une de ces 
associations). I] y avait 1000 petits monceaux, de 70 a 80 livres chacun. Ce fut 
un marchand de Miao-t’an, village ott il y a quelques auberges de grand-route, 
qui en devint l’acqéureur a 1°7 sapéques la livre; accord total: 125 ligatures. — 
I] me restait alors encore 300 fouo-ze (tas) a placer, du double des premiers: un 
fermier du voisinage, le Cheu de Ta-nor, demande de les acheter pour 2 sa- 
peques la livre; j’en demande 2°5, ajoutant que !’an prochain il pourrait aller 
a 3; finalement on tombe d’accord pour 2°35, disons: 2 sapéques et 35 centiémes 
de sapéque! comme si on parlait d’un centiéme de centime! L’accord tomba a 
100 ligatures. — Naturellement le foin monte en prix avec Vhiver et jusqu’a la 
saison ou les herbes repoussent; mais il y a toujours des risques a laisser son 
foin a la prairie, ou des embarras 4 l’amener a sa ferme, ou l’éventualité a ne 
pas le vendre. 

En ville les prix sont notablement supérieurs, et arrivent jusqu’a 10 sa- 
peques la livre. 

L’année 1908 promettait également du bon foin, quand je partis de ce 
poste, pour passer a Ho-t’ou-wa. 

Quand on posséde de belles étendues de steppes, bien limitées par des 
champs ou des accidents de terrain, il est facile de se les réserver et la question 
du foin y gagne en importance: ce fut le cas des diverses exploitations de ma 
nouvelle résidence. 

Nous avons déja dit que l’opération du ka ts’ao (couper l’herbe) commence 
généralement vers la fin de juillet ou le commencement d’aoit, lorsque les 
hommes, apres sarclage de leurs terres, ont quelques loisirs; théoriquement c’est 
au Li-ts’iou. Selon que l’herbe est haute ils peuvent couper 3 ou 400, jusque 
500 livres de foin par jour. A 2 sapéques cela ferait jusqu’a une ligature. Les 
ouvriers se groupent en association, sous la direction d’un chef entrepreneur, 
et ils dressent dans la prairie une tente ou une cabane, ou un cuisinier soigne 
pour les repas en commun. 

A mon arrivée, en février 1908, il se trouvait encore au Sita-san 300 foei-ze 
(monceaux) de l’année précédente, chacun de 200 livres environ: je demandais 
0°33 tael (3 ts’ien, 3 jenn) par tas. Je fis en effet le raisonnement suivant, tout 
approximatif naturellement: au taux du tael de Tou-cheu-keou (1 tael — 4°600 
ligatelles, 1300 de Kalgan) cela ferait 33 taels pour 100 tas; aux taux de Kal- 
gan (la 1 tael = 1°800) cela ferait 59°400 lig. ou 3 sapéques Ia livre. Ils com- — 
menceérent par refuser, mais quelques jours aprés prenaient 100 monceaux a 
3 ts’ien: ce fut, une dizaine de jours aprés mon arrivée, le premier argent ré- 
alisé, et au taux de Kalgan c’était encore 2’7 sapéques la livre. Peus 30 taels 
en tout. — Le 27 avril j’arrive 4 vendre encore 200 tas de foin pour la somme 
totale de 70 taels; les tas étaient d’une vallée latérale (Cheu-meul-keou) et un 
~ peu moins grands que les précédents. L’acheteur était le Aie-f’'ai (un petit man- 
darin) de Lama-miao, venu en personne 4a la résidence et traitant pour le 
Ta-ma-k’iun (haras impérial); il payera en argent de premier aloi, 4 la balance 
de Tou-cheu-keou, au 15 du mois suivant. En méme temps je vendis pour 370 li- 
gatelles de paille d’avoine (iou-mia-kie-ze). 


. 
j 
. 


in cen ce ee a eer 


_La vie des pionniers chinois en Mongolie aux prises avec un sol ingrat. 767 


Aux années suivantes, vers le Li-ts’iou, je partageai ordinairement toutes 
les prairies du Si-ta-san, versants de la vallée principale et vallées accessoires, 


_ entre les différents groupements de chrétiens, ou méme de payens, s’engageant 


a y faire du foin: ils donnent ordinairement du fenn-chou; parfois je laisse an 
lot en bail. La vallée du Si-ta-san n’est cultivée que trés peu, a sa partie anté- 
rieure s’ouvrant vers le Sud; tout le fond, qu’on y appelle ,,Pa-hao li-t’eou‘ 


~ (c’est-a-dire au dela du huitiéme /ao), et bien d’autres coins, doivent se faire 


valoir par le foin. Mais souvent les accords trainent, ou se remettent. 

A approche des coupes d’été, 1a boutique steppienne de Wou-t/ang-fang 
(une prairie isolée, a l’Est), revient réguli¢rement demander le droit de couper 
le foin sur ces parties de nos terres. Ils y font 2 a 300 tas par an et donnent 
chaque année 60 a 70 ligatures; je dis que je concéderai sous peu....si je ne 
trouve pas mieux, ce qui est peu probable pour ces pays éloignés. De fait j’ac- 
ceptais une semaine apres, pour 70 ligatures. — Notons encore, comme rapport 
de cette méme terre, que la firme est locataire du terrain, pour toute l’année, au 
prix de 100 taels, pour les 15 ¢s’ing. 

Quant au foin de la partie non semée de P’ing-ti-nobo, il sert surtout de 
fourrage pour nos bétes. 
Avec l’automne de 1908 je commencai a m’appliquer encore plus a faire 


valoir ces ressources des prairies. Faisant le compte de ce qui est coupé et de ce 
| . . . . . . . 
“qu’on peut en espérer j’arrivai a la conclusion qu’on devrait en tout cas en faire 


plus de 100 taels. Voici donc le résumé des valeurs escomptées pour. chaque sub- 
division de la vallée du Sita-san; ceci donnera en méme temps un apercu de ia 
distribution des principaux cois de fenai- 
son et une idée de la grandeur de cette 
vallée qui 4 premiére vue parait insigni- 
fiante; ainsi il y en a plusieurs dans ces 
chaines de montagnes. 
Pour nous orienter mettons les prin- 
cipaux centres habités: 
a) fer de la famille Nan; 
b) puits et village de T’eou-hao (troi- 
siéme village de San-hao); 
¢) résidence de Pa-hao. — Nous avons 
déja dit qu’un fao est une grande 
division territoriale, comprenant en- 
viron sept grands ?’sing. 


Voici maintenant les principaux lots 
affermis pour la fenaison, numérotés 
d’Ouest a Est: 

1° Trois petites vallées oi deux 
Mongols (Tsahantji et Makeseul) coupé- 
rent chacun 50 touo-ze (tas). 

2° Grande vallée de Cheu-meul-keou 


PLAINEAU SUD DU 
SI TA SAN. 


qui fut affermie pour 100 ligatelles, Vallée du Si-ta-san, 
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3° Trois petites vallées 4 l’Ouest du hameau de San-hao (troisiéme hao) 
ou les chrétiens conpérent 40 touo-ze. 

4° Ta-si-keou (grande vallée occidentale) oii on compte 80 tas. 

5° Tcheng-keou d’Ouest (vallée directe d’Ouest) oi se trouvent 720 touo-ze. 

6° Tcheng-keou (vallée directe) d’Est, avec 830 touo-ze. 

7° Ta-toung-keou (grande vallée d’Est) ott le Mongol Labetoung et le 
Chinois Tjoei-joung ont chacun 50 fowo-ze. 

8° Premiére vallée orientale, environ 40 fouo-ze. 


En tout, compté environ 1900 tas, dont le fenn-chou (2 tas sur 10) est 
380 tas, que je vendrais a raison de 0°3 tael par tas, ce qui ferait 114 taels, plus 
les 100 ligatelles déja recues. Mais homme dispose .... . Quelques jours apres, 
le ,,veau rouge (Aoung-niou-teou-ze, comme ils désignent incendie) y passe 
et detruit tout le foin des deux fcheng-keou, plus de 1500 tas. Journée trés dra- 
matique, de voir approcher la sinistre trainée, aux recrudescenses sauvages. 
comme des sauts, des contorsions, a chaque monceau de foin englouti; un mo- 
ment la résidence méme est menancée, il fallait faire un Aouwo-tao (chemin au 
feu) en brillant soi-méme les alentours pour enlever les aliments aux vagues 
rouges qui passent des deux cétés avec des crépitements sinistres. 

C’était un désastre. — Cette année je n’eus que 100 ligatelles et les va- 
Jeurs de Wou-t’ang-fang. 

Aussi l’année suivante, aotit 1909, avec le Li-ts’iou, je prends d’autres 
arrangements pour la saison: a) je vends, par lots, tant que possible: Cheu- 
meul-keou, 250 ligatelles; autre lot au Si-ta-san, 400; un lot a P’ing-ti-nobo, 70; 
un a Ho-toung, 70. Total 790 ligatelles, soit 263 de Kalgan. 6) Pour le reste, 
devenu moins important, j’inscris comme entrepreneurs d’un ¢s’ao-fang-ze (cam- 
pement de fenaison) plusieurs familles chrétiennes et payennes. c) Le Wou- 
tang-fang continue aux mémes conditions. 

Résumons encore les produits de la steppe, pour le foin: 


Cheu-dzou-ze: 1907 225 ligatures 
{ Si-ta-san 100 taels 
1907-1908 \ Wou-t'ang 100 taels + 70 lig. 
f Si-ta-san 100 ligatelles 
1908-1909 \ Wou-t’'ang 100 taels + 70 lig. 
( Si-ta-san 263 ligatures 


1909—1910 \ Wou-t’ang 10 taels +70 lig. 


Ho-t’ou-wa 


C. Les combustibles. 

Comme c’est un des plus impérieux besoins, que celui du chauffage, une 
foule de matiéres peuvent se vendre comme combustible. Nous avons déja cité 
la paille, trop souvent mise au foyer du k’ang: ainsi tout ce qu’on n’emploie pas 
comme fourrage ou qu’one ne sait pas’vendre a cette intention, se vendra comme 
ts’ai-houo (matiére du feu). — C’est pour le méme usage que les plus pauvres © 
@entre les Chinois sont tout l’hiver occupés 4 ratisser, a racler, 4 amasser toutes 
les brindilles séches de la prairie et des champs, comme ceux du pays mon- 
tagneux courent sur tous les versants pour recueillir la moindre branche et — 
arracher tous les arbustes .. 3 “if 
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Une autre ressource, exploitée partout, cest la récolte du fumier (fenn 
en chinois, argol en mongol). C’est encore une besogne de !’hiver principalement 
et des prairies ott paissent de nombreux troupeaux. Car dans les fermes les 
bons fermiers recueillent ordinairement le fumier des étables pour les champs; 
mais nous avons vu qu’ils n’y mettent pas de litiére. Dans la prairie, s'il n’y a 
pas de neige, un homme peut ramasser un char de fumier par jour, a Cheu- 
dzou-ze-leang; un peu moins 4 Ho-t’ou-wa parce qu’il y a moins d’animaux et 
plus de concurrents. On estime jusque 40 ou 50 chars par personne en un hiver; 
par dessication le volume se reduit de moitié. Le temps propice au chée-jenn 
(recolte du fenn) dure jusqu’aux premiers dégels, milieu ou fin d’avril. On 
souleve le fenn a l’aide d’une ratissoire en osier pour le mettre dans un panier; 
les femmes mongoles se servent de hottes, portées sur le dos. Les hommes sui- 
vent avec une charrette trainée par une vache. Beaucoup employaient une vache 
de l’église et donnaient alors 1:9 de fenn-chou; si la béte est nourrie par eux la 
revedance est de moitié moindre; ils ne peuvent vendre leur provision qu’aprés 
que V’intendant a prélevé cette dime sur le tas. Souvent je demandais le 
pan-chée (ramasser de moitié) en prétant la vache, la nourriture, le char, et la 
natte ( wei-zé) qu’on y met pour entourer la récolte. Aussi j’avais pour habitude 
de dire qu’en ce pauvre village de Cheu-dzou-ze tout le monde en était reduit 
a ce métier, en hiver, et que moi-méme j’y étais engagé: il n’y a pas de sot 
ymétier .. . . 
| Le prix du fumier-combustible varie beaucoup selon l’offre et la demande. 
A Cheu-dzou-ze en 1906 il était de 20 sapéques le panier (/eou-ze): un char 
de fenn sec contient ainsi 10 grands paniers. L’année suivante, en janvier, on 
paya jusqu’a 32 sapéques et moi-méme quelques jours aprés je donnais pour la 
recolte d’un ramasseur 25 sapéques le panier: mais je !ui vendais un sac de 
pommes de terre (environ 80 livres) pour un char de fenn: en ce moment les 
pomme de terre étaient 4 3 sapéques la livre (*/, centime). Trés souvent le 
prix du char est estimé A 150 sapéques quand la matiére est humide, a 200, 
quand elle est séche. 

A Ho-t’ou-wa je prétais également mes vaches au chée-jenn, a raison de 
1:9 ou en exigeant un char tous les deux jours. 


D. L’exploitation des Carriéres. 


Nous avons le bonheur de posséder dans nos montagnes du Si-ta-san 
quelques émergences de roches granitiques trés favorables a l’exploitation en 
carriéres (cheu-t’eou-tch ang-ze, aires pierreuses). Cela conduisit parfois a quel- 
ques accords. 

Le 30 décembre 1908: Tseou-wan-hiang est un carrier (cheu-ts’iang) du 
Chan-si, qui viendra l’an prochain travailler avec 3—4 personnes, et pour cela 
il paie 15 taels. Comme d’usage, quand il s’agit d’un inconnu, il faut un chrétien 
qui se porte garant. : 

Au printemps d’autres veulent encore venir: c’est que de pareilles car- 
riéres sont assez rares ici; ailleurs ces artisans exploitent des formations de 
grés ou de petit granite, En mars 1909 un autre contrat permettait @exploiter 
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par un nombre d’ouvriers indéterminé, mais en payant 5 taels par carrier; un 
cuisinier ne payait pas. i 

Un maitre-carrier fait ses dévis de facon a gagner au moins 600 petites — 
sapéques par jour (200 de Kalgan); un aide doit avoir 200 a 300 petites sa- 
peques. — Je commande chez lui des colonnes d’autel, qu’il exéctitera 4 220 
grandes sapeéques par journée, plus la nourriture; et des colonnes a mettre a la 
cour pour y lier de chevaux, hautes d’un tchang, larges d’un pied et épaisses 
de huit pouces: il demande 1°400 ligature. 


E. Les Chercheurs de Pierres précieuses. 


Citons encore une ressource qui alimente souvent la bourse de nos’ plus 
pauvres paysans; c’est la recherche des pao-cheu (pierres précieuses, générale- 
ment du quartz), pour laquelle ils s’en vont vers le Nord, aux montagnes gra- 
nitiques. Mais c’est une practique a déconseiller, parce qu’elle fait négliger les 
champs .. En théorie, cela se fait aux temps perdus. 

’ Un exemple: a Ts’i-sou-mou, en mai 1910, comme on n’a pas eu de pluie 
de tout le mois et que beaucoup ont manqué le temps de semer, plusieurs chré- 
tiens de Mei-koei-ing-ze laissent leurs terres pour aller chercher les précieux 
cristaux. Ils ont formé une association avec des personnes de Péking et ont 
donné 700 taels au maréchal tartare pour obtenir la permission d’exercer cette 
industrie en tous lieux. Détail touchant: ordinairement ils promettent une part 
(kou-ze) a la Sainte Vierge de leur église. : 


(A finir.) 
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(Fortsetzung.) 


8) Die Stammegsrache. 

Aus dem im vorigen Abschnitt Gesagten kann man vor allem das eine 
Klar ersehen, daB in der Blutrache bei den Eskimo auf beiden Seiten immer 
nur einzelne Personen beteiligt sind*, es sich mithin nicht um eine Fehde 
zwischen ganzen Gruppen handelt2. Steinmetz’ Definition der Blutrache 
als eines Krieges * trifft also hierauf nicht zu und erscheint in ihrer Verall- 
gemeinerung unverstandlich, um so mehr, als er selbst verschiedene der von 
mir genannten Eskimobeispiele unter seinem Unterbegriff der Familienrache 
mit auffithrt. 

‘Es finden sich nun aber doch verschiedene Falle, die zeigen, daB auch eine 
Blutrache von Stamm zu Stamm — STEINMETz’ Stufe der ausgepragten 
Stammesrache — bei den Eskimo vorkommt dergestalt, daB die Zugehérigkeit 
zum Stamme des Verletzten die Rachepflicht begriindet und die Zugehdrigkeit 


zum Stamme des Taters geniigt, um den Betreffenden der Verfolgung auszu- 


setzen, so daf tatsachlich hier meistens ein wirklicher Krieg entbrennt. 

Zu beachten ist, daB es sich dabei nur um die Rache fiir das einem ein- 
zelnen oder mehreren einzelnen Mitgliedern des Stammes zugefiigte Unrecht 
handelt — wenn also ,,der Stamm die Sache der Familie zu der seinigen 
macht‘ * — nicht aber um Falle, in denen der ganze Stamm als solcher ge- 
troffen ist, wie beispielsweise bei Verletzung der Jagdgriinde und ahnlichen 
Anlassen, denn dann erscheint es eigentlich selbstverstandlich, daB er auch 
geschlossen als Racher auftritt. So ist es zum mindesten zweifelhaft, ob folgen- 
des von JAKOBSEN Berichtete hieher gehdrt: Dieser erzahlt, da8 die Kaviagmut- 
Eskimo in Alaska einige junge Leute aus Rache fiir eine ihrem Stamme wider- 
fahrene Beleidigung getétet hatten ®. Hier kann tatsachlich der ganze Stamm 
als solcher verletzt sein, denn der Ausdruck ,,Beleidigung“ ist sehr vieldeutig. 
AuBerdem sind die Getéteten allem Anscheine nach vom Stamme der Unaligmut 
und bei einem von JAKOBSEN® und NELSON’ berichteten Rachefall zwischen 


' Die Erérterung der Frage, inwieweit die Person der Beteiligten mit der gesellschaft- 
lichen Gliederung und der Erbfolge zusammenhangt, behalte ich aus dem oben Gesagten einer 
spateren Arbeit vor. 

* Vgl. dazu noch SAABYE fiir Westgrénland, wo der Sohn die Verwandten zur Hilfe- 
leistung bei der Rache zu iiberreden sucht, was doch nicht nétig ware, wenn sie yon vorn- 
herein die Pflicht dazu trafe (SAABYE, S. 135). 

® Studien, Bd. 1, S. 365. 

4 STEINMETZ, a. a. O. © 

* JAKOBSEN, S. 299. 

° S. 233. 

7S, 306, 
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den beiden Staémmen tritt nur Familienrache ein. Fin Nebeneinanderbestehen 
beider in ganz gleichen Fallen ‘ist aber bei einer Pflicht schon begrifflich 
unmdglich. 

Schwieriger ist die Entscheidung bei der oben 8 bereits erzahiten Begeben- 
heit anlaBlich des ScheibenschieBens bei den Aivilik-Eskimo, an dem Mitglieder 
des Kinipetu-Stammes als Gaste teilnahmen. Hier ist tatsichlich nur ein ein- 
zelner verletzt, wofiir der ganze Stamm von den Aivilik Genugtuung fordert, 
nach deren Verweigerung die Fehde von Stamm zu Stamm erklart wird. Trotz- 
dem ist Stammesrache noch nicht sicher. Uber KLUTSCHAK’s Zuverlassigkeit als 


Berichterstatter habe ich am erwahnten Orte bereits gesprochen. Es ist leicht — 


moglich, daB die drei Vertreter auf beiden Seiten, die nicht wagen diirfen, das 
Gebiet des anderen Stammes zu betreten, nur die nachsten Angehérigen des 
Verletzten bzw. des Taters sind. LaBt man dies nicht gelten, so kann noch der 
Einwand erhoben werden, da® doch der ganze Stamm als solcher als verletzt 
angesehen wird, da der Verwundete als Gast unter dem fremden Stamme weilt, 
sozusagen als Vertreter seines eigenen Stammes, so daB dieser in ihm getrofien 
ist. Einwandfrei zu deuten ist der Bericht KLUTSCHAK’S jedenfalls nicht. RATZEL? ~ 
Sieht in dem Fall gleichfalls eine vélkerrechtliche Angelegenheit. 


Auszuscheiden sind ferner solche Fille, in denen zwar der ganze Stamm 
sich an der Ausfiihrung der Rache beteiligt, dafiir aber erst yon den eigentlich 
Rachepflichtigen durch Vorteile gewonnen werden mu8. So erzahlt WRANGELL 1° 
von den Eskimo des Kuskoquimflusses im siidlichen Alaska, daB der Anver- 
wandte des Getdteten die Manner seines eigenen und der benachbarten Orte zu 
einem Gastmahl einladt, wobei er sie noch beschenkt, und sie so zur Hilfe bei der 
Rache bestimmt. DaB hier nur freiwillige Hilfeleistung vorliegt, der Verwandte 
also allein zur Rache verpflichtet ist, geht aus den Aufwendungen hervor, die er 
machen muB, um sein Ziel zu erreichen 1°. 

Nicht hieher gehéren auch die Falle, in denen nur Haufung von Einzel- 
rachen vorliegt, die gleichzeitig ausgetragen werden 12. Solche kénnen natiirlich 
leicht in einen regelrechten Krieg iibergehen, so daB sie in ihrem weiteren Ver- 
laufe von einem solchen nicht mehr zu unterscheiden sind 1*. Es handelt sich 
aber nicht um Rache des ganzen Stammes fiir das einem einzelnen seiner 
Glieder zugefiigte Ubel. 

Nach alledem bleiben an Belegen fiir das Vorhandensein einer Stammes- 
rache — als Unterbegriff der Blutrache — bei den Eskimo noch folgende vier 
Falle: 


I. Von der Fehde zwischen den Malemut-Eskimo und den Tinne-Indianern 
in Alaska sagt NELSON: ,The desultory feud existing between the Kotzebue- 

be | ae 

° Bd. I, S. 540. ‘ 

eS. 132—133, 

" Dasselbe besagt anscheinend eine Stelle bei WENIAMINOW (Teil II, S. 96—98) von den 
Bewohnern der Aleuten-Inseln. 

'? Wie z. B. in Boas, I, S. 465, wo auch auf der passiven Seite nur der Tater gesucht wird. 

'* Ein Beispiel dafiir bei NELSON (S. 328), das von der Entstehung der Fehde zwischen — 
den Eskimo nérdlich des Jukon-Deltas und denen siidlich davon handelt, 
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Sound Malemut and the Tinne of the Interior partakes of the charakter of blood 


revenge except that each side seeks to avenge the death of relatives or fellow 
tribesmen upon any of the opposing tribe 1+.“ 

2. Derselbe Schriftsteller berichtet, wie gelegentlich der Anwesenheit einer 
Jagdpartie von dem genannten Stamme unter den Kuskoquim-Eskimo einer der 
Malemut-Leute einen Kuskoquim-Mann aus einem geringftigigen Grunde er- 
morden wollte. Als das giitliche Zureden seiner Landsleute nicht imstande war, 
ihn von seinem Vorhaben abzubringen, zog einer von diesen sein Messer und 
erstach den Kameraden. Der Mann gab selbst zu, daB er in seinem eigenen 
Stamme nicht so gehandelt hatte. Ware aber sein Landsmann auf diese Weise 
nicht verhindert worden, den beabsichtigten Mord an dem Kuskoquim-Eskimo 
auszufiihren, so hatten die Kuskoquagmut sie, die anwesenden Malemut, samt- 
lich getétet 1°. 

3. Bei Simpson * heift es, da8 fiir einen Loucheux-Indianer'7, der an 
seinen, im Kampfe mit Eskimo erhaltenen Wunden angeblich gestorben ist, die 
Eskimo eine Reihe von Jahren ein ,,bloodmoney“ bezahlten. Als sich heraus- 
stellte, daB der angeblich Gestorbene noch am Leben war, iiberfielen sie aus 


Wut die Tributforderer und erschlugen sie fast alle. 


4. Zwei Manner von Indian Point waren nach der St. Lorenz-Insel ver- 
schlagen worden. Bei ihrer Ankunft wurde der eine von den Inselbewohnern 


| getotet, der andere, ein Schamane, gefangengesetzt. Es gelang ihm jedoch, zu 


entfliehen. Als seine Landsleute von ihm das Geschehene erfuhren, zogen sie 
mit einer Bootsflotte aus und iiberfielen die Inselbewohner bei Nacht. Diese 
rachten sich wieder mit dem gleichen Uberfall. SchlieBlich wurde Friede ge- 
schlossen 18, 

In diesen vier Fallen handelt es sich wirklich auf der Seite des Verletzten 
um das Eingreifen des ganzen Stammes fiir den an ihm begangenen Rechts- 
bruch und auf der des Taters um Haftung des ganzen Stammes fiir seine Tat. 


y) Verbaltnis der Stammesrache zur Familienrache. 

Wenn man nun fragt, wie sich denn diese Stammesrache und die zuerst 
geschilderte Familienrache bei den Eskimo zu einander verhalten, mit anderen 
Worten, in welchem Falle Familienrache, in welchem Stammesrache einsetzt, so 
drangt sich bei oberflachlicher Betrachtung wohl die Annahme auf, daB letztere 
gegentiber dem fremden Stamme — also auch Eskimo-Stamme *° — Platz greife, 


-wahrend erstere iiblich sei, wenn Tater und Opfer derselben Stammesgemein- 


schaft angehéren. Allein diese Annahme verbietet sich durch die Tatsache, da8 
auch zwischen verschiedenen Eskimostammen nur Familienrache herrscht *', 


™ NELSON, S. 293. 

's NELSON, S. 302—308. 

‘6 SIMPSON, S. 101—102. 

17 Nach RICHARDSON handelt es sich um Kutchin-Indianer vom Peel River, einem linken 
Nebenflusse des Mackenziestromes. 

‘® Bocoras in Jesup, Bd. VII, S, 657; a. a. O,, Bd. VIII, S. 7 ff. 

2° Worauf Fall 2 hinwiese. 

" Kaviagmut-Unaligmut (Ill, 3A, ¢, «), Aivilik-Netchillik (KLUTSCHAK, S, 223), 
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und speziell auch fiir die Mackenzie-Eskimo 22 — die im Falle 3 in Betracht 
kommen — und die Juit** — zu denen die Bewohner von Indian Point ge- 
hdren — belegt ist, wahrend es fiir die Malemut und die Kuskoquagmut durch 
die Zugehérigkeit zu Alaska wenigstens wahrscheinlich gemacht wird. Es mu8B 
also eine andere Erklarung versucht werden. 


In den Fallen 1 und 3 sind die Gegner Indianer, d. h. ein den 
Eskimo vollkommen fremdes und feindlich gesinntes Volk. Besonders am 
Mackenzieflusse und weiter éstlich herrscht eine erbitterte Feindschaft 
zwischen beiden Vélkern *4, wohl hauptsdchlich durch wirtschaftliche Gegen- 
satze hervorgerufen, weil gerade dort die Eskimo wegen des fast ganz- 
lichen Mangels an Treibholz in den Gegenden éstlich vom Mackenzie- 
flusse heftig nach dem Walde hindrangen, der sich in den Handen der 
Indianer befindet, wahrend diese ihrerseits nach dem Reichtum der Meeres- 
kiiste streben. Bekannt ist das grausame Blutbad, das die Chippewey 1772 
durch hinterlistigen Uberfall bei den darnach benannten »Bloody Falls“ des 
Kupferminenflusses. unter den dortigen Eskimo angerichtet haben 2°. Weniger 
stark ist die Gegnerschaft in Alaska, wenn man auch nicht mit HassErT2 
sagen kann, daB hier friedliche Zustande herrschen. Dagegen spricht schon 
die aufreibende und langwierige Fehde zwischen Malemut-Eskimo und Tinne- 
Indianern2’, sowie Datu’s Angaben iiber das Nortonsundgebiet28. Auch 
zwischen den Eskimo des nérdlichen Labrador und den angrenzenden Nenenot- 
Indianern fanden bis vor kurzem dauernde Kampfe statt. Leider sagt aber 
TURNER, von dem wir diese Kenntnis haben**, nichts tiber die Art der Aus- 
tragung der Blutrache zwischen beiden Vélkern dort, wie wir auch iiber das 
Verhaltnis der siidalaskanischen Eskimo zu den angrenzenden Tlinkit-Indianern 
nichts wissen. 


Zu den politischen Gegensatzen kommt die Fremdheit der Kultur und — 
Sprache. Dies zusammengenommen diirfte das Bestehen der Stammesrache 
zwischen Eskimo und Indianern wohl hinreichend erklaren. 


Wenden wir nun die hier gefundenen Merkmale auf Fall 2 an, so finden 
wir zwischen Malemut- und Kuskoquagmut-Eskimo wohl eine gewisse Kultur- 
fremdheit, aber nur in geringem Make. Es sind die Unterschiede des nérdlichen 
und siidlichen Alaska (Herde statt der Tranlampen, Sommerhduser statt der 
Zelte, Hiite, die im Norden fehlen, Unterschiede in Sitten und Gebrauchen 2° 
und einiges mehr). Diese sind aber gegeniiber den Verschiedenheiten, die in 
der Kultur zwischen Indianern und Eskimo bestehen, recht gering. Hingegen 
ist Sprachiremdheit auch hier vorhanden, und zwar in dem Grade, daB sich — 


* Mackenzie-Andersonflu8 siehe III, 3A, c, a, Bp. 

8 BOGORAS, a. a. O., Bd. VII, S. 665. 

** PETITOT, Monographie, S. XI; Boas, I, S. 414. 

** SIMPSON, S. 262; FRANKLIN, Erste Reise, S. 429. 

26 HASSERT, S. 307. : 

27 Unser Fall 1. 

*® DALL, Jukon Terr., S. 144, 

** TURNER, S. 268, 

*° Vgl, dariiber z. B, RINK, Tribes, Bd. I, S. 11, 13; NELSON, S, 242. 
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, wenngleich, sprach- 
wissenschaftlich betrachtet, beide Mundarten einer Sprache angehéren 22, Eine 
solche Verstandigungsschwierigkeit herrscht in Alaska unter den Stammen, die 
im Verhaltnis zu einander nur Familienrache kennen, nicht **, Hierzu kommt 
nun noch die geringe Bekanntschaft miteinander, Darts sagt ausdriicklich, 
daB an den Festen, welche die Eskimo des Nortonsundes — von denen die 
Malemut die nérdlichsten sind — untereinander veranstalten, die Stamme der 
Jukonmiindung ** selten teilnehmen, was er eben auf die mangelnde Verstan- 
digungsmoglichkeit zuriickfiihrt. Und NELSon 3 nennt den hier in Frage 
kommenden Jagdzug der Malemut bis hinunter zu den Kuskoquagmut ein be- 
sonderes Zeichen von Unternehmungsgeist, da beide Stamme durch das Gebiet 
verschiedener anderer getrennt sind, 

Bei Fall 4 wenden wir aber die bisher gefundenen Kriterien vergebens 
suchen. Die Eskimo von Indian Point und die der St. Lorenz-Insel bilden zwar 
jede fiir sich eine besondere Untergruppe der Juit oder asiatischen Eskimo. Die 
Kulturunterschiede innerhalb der Juit sind aber verschwindend; vor allen 
Dingen horen wir auch, daB sie sich ohne Schwierigkeiten untereinander ver- 
standigen kénnen 37. 

_ Die gefundene Deutung des Verhiiltnisses von Familienrache und 
Stammesrache zueinander wiirde darnach also hinfallig werden, wenn Fall 4 
als einwandfreie Quelle dastande, Das ist nun aber keineswegs der Fall, denn 
idie darin erzahlte Begebenheit hat Bocoras als eine Erzahlung der Tschuk- 
tschen gehért. Es ist darum durchaus nicht erwiesen, daB sie wirklich eskimoische 
Rechtsgewohnheiten wiedergibt. Vielmehr besteht der Verdacht, daB sie von 
den Tschuktschen den Stempel ihrer Sitten auigepragt erhalten hat. Allerdings 
herrscht bei diesem Volke anscheinend auch keine Stammesrache zwischen 
seinen einzelnen Stammen **. Es wird sogar eii Fall erwahnt, in dem von den 
doch ganz stammfremden Russen nur die Familie des Getéteten Vergeltung fiir 
die Tat forderte*®. Nun ist aber bei den Tschuktschen das Hauptlingstum 
starker ausgebildet als bei den Eskimo, und es scheint demzufolge die Ver- 
letzung des Hauptlings den ganzen Stamm zur Rache aufzurufen. Und da es 


_ Sich bei der Begebenheit zwischen den Bewohnern von Indian Point und der 


St. Lorenz-Insel um Tétung eines Angakoks handelt, so ist immerhin moeglich, 
da8 die tschuktschische Auffassung des Hauptlingstums den der Erzahlung 
zugrunge liegenden urspriinglichen Sachverhalt verandert hat, indem die 
tschuktschischen Erzahler in dem Angakok eben einen Hauptling in ihrem 
Sinne erblickten. Wie dem aber auch im einzelnen sein mag, die Tatsache, 


*! NELSON, S. 25; DALL, a. a. O.,'S. 154. . 
* Auch ein Gegenbeweis gegen die haufige Ubertreibung der Ahnlichkeit aller Eskimo- 
mundarten. 
*3 NELSON, a. a. O. 
*§ DALL, a. a. O. : 
** Und natiirlich noch seltener die noch weiter siidlich wohnenden, wie die Kuskoquagmut. 
*° NELSON, S. 302. 
*" NELSON, S. 25; BoGoRAS in Jesup, Bd. VIII, S. 7. 
5° BoGoras, a. a. O., Bd. VII, S. 660. 
** Bocoras, a. a. O., S. 665. Die Stelle ist allerdings nicht ganz klar. 
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da8 die Geschichte, so wie sie bei Bocoras berichtet ist, aus tschuktschischetti 
Munde stammt, 14Bt nicht zu, die Quelle als einwandfreien Beleg dafiir anzu- 
sehen, daB zwischen den genannten beiden Eskimostimmen Stammesrache 
in dem hier gemeinten Sinne iiblich sei: 

Man wird also vorlaufig sagen kénnen, daB allem Anscheine nach 
das Vorkommen dieser Racheart bei den Eskimo seinen Grund in der gegen- 
seitigen Fremdheit zwischen den betreffenden Stammen hat, die sich besonders 
in der Unméglichkeit sprachlicher Verstandigung zeigt. 

Die Eskimo der arktisch-amerikanischen Inselwelt und die von Grén- 
land haben seit Jahrhunderten keine fremdstammigen Nachbarn gehabt. Es 
entspricht daher nur der oben geauBerten Ansicht, wenn die Geltung der 
Stammesrache bei ihnen nicht belegt ist. Nur die Uberlieferungen von 
friher her kénnten die Erinnerung daran noch aufbewahren. Dem scheint 
tatsachlich so zu sein. So deutet die bereits erwahnte 4° Sage von den Tornit 
bei den zentralen Eskimo und an der Labradorkiiste 4+ auf Stammesrache, 
da der ganze Stamm der Tornit die Rache der Eskimo wegen der Handlung 
eines einzelnen fiirchtet. Man ist aber geneigt, gerade in den Erzahlungen 
von den Tornit alte Erinnerungen an die Indianer zu sehen 42. Von Gron- 
land ist diese Sage bisher nicht berichtet. Hier liegt aber die Zeit, aus der sie 
Stammt, wohl am weitesten zuriick, so daB sie ganzlich in Vergessenheit 
geraten konnte **. Dagegen kénnte eine Erzahlung vom Smithsundgebiete in 
Nordgrénland als weitere Bestatigung meiner Auffassung in Frage kommen. 
In ihr racht ein ganzer Stamm die angeblich schlechte Behandlung, die einem 
Weibe aus seiner Mitte, das in einen anderen Stamm geheiratet hat, vom 
Manne widerfahren ist, an diesem ganzen Stamme, und zugleich wird 
berichtet, daB die Leute des einen Stammes Menschenfresser waren, die der 
Gegenseite dagegen nicht, also auch die Erinnerung an ein ganz fremdes Volk44. 

Die Erscheinung, daB nicht nur innerhalb der einzelnen Verbande der 
Eskimo, sondern auch im Verhaltnis mehrerer Stamme zueinander die Blut- 
rache nur in Gestalt der Familienrache auftritt, wahrend sie als Stammesrache 
nur ganz stammfremden Vélkern und solchen Eskimostammen gegeniiber 
einsetzt, die sich hauptsachlich durch Verschiedenheit der Mundart als 
fernerstehend erweisen, deutet auf ein verhdltnismaBig starkes Zusammen- 
gehorigkeitsgefiihl unter den einzelnen Stammen des Volkes, das sich erst mit 
der infolge raumlicher Ausbreitung eingetretenen sprachlichen Differen- 
zierung gelockert zu haben scheint, und auf ein fritheres Zusammenwohnen 
auf weit engerem Raume, als heute, vor nicht allzu langer Zeit. 

8 

‘' Boas, I, S. 636; RINK, Tales, S. 469. . 

** NANSEN, Eskimoleben, S. 283—234, Nach ihm soll das Wort noch heute in Labrador 
»Indianer“ bedeuten. ERDMANN gibt dagegen ,Grénlander“ dafiir (ERDMANN, S. 335). HASSERT 
(S. 316) sieht in den Tornit, wohl irrtiimlich, die alten Nordmanner, jedenfalls aber auch ein 
den Eskimo vollkommen fremdes Volk. 

** NANSEN (a. a. O.) scheint ihr Vorkommen atch in Grénland anzunehmen; RINK 


(Tales) berichtet sie aber nicht von dort. 
‘* RASMUSSEN, People, S. 61—62. 
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STEINMETZ‘ wirft noch die Frage auf, welche dieser beiden Arten der 
Blutrache — die er darum Stufen nennt — alter sei. Eine Entscheidung wagt 
er aber verniinftigerweise selbst nicht zu treffen. Das ist so allgemein jeden- 
falls auch noch Zatenicht méglich, ja selbst fiir die Verhdltnisse bei den 
Eskimo allein geniigt das Material dazu noch nicht. Wie ich im vorher- 
gehenden gezeigt habe, bestehen hier beide Arten der Blutrache nebeneinander, 
indem jede ein besonderes Anwendungsgebiet fiir sich hat. Dies kann immer 
SO gewesen sein, ja, es ist bei der Zersetzung der sozialen Struktur des Volkes, 
die der Einflu8 des polaren Raumes zweifellos verursacht hat 4%, durchaus 
méglich, daB bei den Eskimo die Stammesrache — im Gegensatz zu der An- 
nahme, zu’ der STEINMETZ hinneigt — gegentiber der Familienrache die 4ltere 
Entwicklungsstufe darstellt, wenn es auch nicht wahrscheinlich ist. Um so 
weniger kann die Frage heute schon fiir die ganze Menschheitsgeschichte 
beantwortet werden. Dafiir ist die Blutrache im Leben aller Volker bisher noch 
viel zu wenig untersucht worden. Auch STEINMETZ47 hat dies nicht getan, 


sondern eher durch vorgefaBte Meinungen und eine oberflachliche Methode 
die herrschende Verwirrung noch vergroBert. 


6) Die Stellung der Frau in der Blutrache. 


Ehe ich das Kapitel von den bei der Blutrache beteiligten Personen ver- 
lasse, muB ich noch die Stellung der Frau in ihr, wenigstens kurz, beleuchten. 


DaB sie dabei selbst als Racherin nicht in Frage kommt, geht schon 


} . -~ . . 
daraus hervor, daB stets nur die mannlichen Verwandten genannt sind. 


Wichtiger ist die Frage nach dem jiir sie auftretenden Racher, wenn sie ver- 
letzt oder getétet wird. Hier ist ein Unterschied zu machen, ob sie einen Mann 
hat oder nicht. Die unverheiratete Frau kann selbstverstandlich nur von ihren 
Verwandten geracht werden, also dem Bruder, dem Vater usw. Doch ist dies 
nur von dem Gebiete von Point Barrow im ndrdlichsten Alaska 48 belegt, 
lbrigens die einzige Quelle, die wir iiber die Blutrache dort besitzen 4°. 
Ebenso ist es mit der Witwe, was aber auch nur von einer Gegend, West- 
gronland, berichtet ist °°. Hier kamen natiirlich wohl zunachst die Sdhne als 
Racher in Betracht. Hat die Frau einen Mann, so ist noch zu unterscheiden, 
ob die Verletzung durch ihn geschah oder durch Dritte. In letzterem Falle 
diirfte er selbst der Racher sein, wofiir wieder nur eine Quelle zur Verfiigung 
steht. Am Mackenzieflusse ®* racht ein Mann die Ermordung und Schandung 
seiner Frau durch Tétung des Mérders. Méglich ist aber hier noch, da8 nur 
wegen des Ehebruches vom Manne Rache genommen wird, durch den er 
nattrlich in seinen eigenen Rechten sich verletzt fiihlt, wahrend er die Ver- 


“Ss Studien, Bd. I, S. 389 ff. 

4° Vgl. RINK, Tribes, Bd. I, S. 25. 

* Der die afrikanischen Volker ganz auer acht 14Bt, weil die Daten fiir die tibrigen 
geniigten (Studien, S. XXXVI). 

48 Ray, S. 44, 

“? Vel. Ill, 3A, a. 

°° CRANTZ, S. 304. 

*! PeTITOT, Les Gr. Esqu., S. 235. 
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geltung der Tétung allein den Verwandten der Frau iiberlassen wiirde. Ist 
der Ehemann aber selbst der Tater, so treten wieder die Verwandten ein, da 
es ihm nicht gestattet ist, seine Frau zu téten ®?. Das héren wir vom Smith- 
sund in Grénland®’ und vom Kotzebuesund in ‘Aiaska®4 sowie vom 
Angmagsalik in Ostgrénland °°, und es liegt auch in der bereits erwahnten °* 
Sage aus dem erstgenannten Gebiete vor, in welcher der Stamm, dem die 
Frau kraft ihrer Geburt angehért, als Racher auftritt, DaB hier von Verwandten 
zunachst die Séhne in Betracht kommen, soweit der Tater nicht ihr eigener 
Vater ist, steht. wenigstens fiir Angmagsalik fest, wo wir erfahren, daB ein 
Mann namens Maratuk seinen Stiefvater erschlagt, weil dieser seine Mutter 
miBhandelt hat **. Weitere Schliisse in dieser Richtung beim Fehlen direkter — 
Quellen lieBen sich erst nach genauer Untersuchung des Familienrechtes der 
Eskimo ziehen. # 

Auf der passiven Seite diirfte die Frau zunachst, wenn sie selbst Taterin 
ist, nicht verschont werden. Dies mu8 woh] angenommen werden, trotzdem kein 
Fall berichtet ist.. Da sie aber als Hexe ®® und auch sonst als Taterin 5° nicht — 
geschont wird, liegt kein Grund vor, es in der Blutrache abzulehnen. Ob sie 
auch unter den Verwandten des Taters mit fiir dessen Blutschuld haftet, und 
so unter Umstanden getétet werden kann, ist eine andere Frage. Anscheinend 
ist sie zu verneinen, soweit die Quellen reden. Von den Kuskoquim-Eskimo sagt 
z. B. WRANGELL®®, da8 sie in ihren Kriegsziigen die Frauen nicht téten. 
In der genannten Sage vom Smithsunde geschieht es allerdings, aber gerade 
von dem Stamme, der als Menschenfresservolk wohl als der fremde angesehen 
werden mu. Im iibrigen heiBt es in einer Erzahlung vom Cumberlandsunde, 
daB die Blutracher die Frau des Gegners nicht nur unbehelligt lassen, sondern 
ihr sogar zu essen geben *!, trotzdem sie den Mérder noch nicht haben. Auch 
die oben“? besprochenen Daten iiber die blutsverantwortlichen Personen 
uberhaupt enthalten keine Andeutungen, daB die Frauen darunter mit zu 
verstehen sind. 

d) Die Art der Vollziehung der Rache. 

Ich wende mich jetzt der Frage zu, in welcher Weise bei der Blutrache 
die Rachetat ausgefiihrt wird. Dies geschieht bei den Eskimo, wie wohl ziem- 
lich allgemein bei den Naturvélkern, fast stets durch hinterlistigen Uberfall. 


*? Eine Erscheinung, die durchaus noch nicht auf Vorliegen von Mutterrecht deutet, wie 
auch GRAEBNER betont (Systeme, S. 6). 

** RASMUSSEN, People, S. 57. 

‘* STEFANSSON, S. 334. —- 

** SCHELL, S. 86 (nach HOLM). 

Pe Ls AS 6, yi 

** HOLM, S. 93. 

58 Siehe Ill, 3 E, a. 

*° RASMUSSEN, People, S. 298 ff. 

*° WRANGELL, S. 133, ebenso RICHARDSON (Bd. I, S. 367), der aber wohl auf ersterem 
fuBt, da er die fragliche Gegend nicht aus eigener Anschauung kennt und sein Werk das 
spatere ist. 

*' Boas, II, $. 300. 
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_ Fiir die Falle der Stammesrache haben wir dartiber keine direkte Nachricht; 
es ist aber kaum anzunehmen, daB ein Krieg wegen Blutrache — und ein 


solcher ist die Stammesrache in dem hier gebrauchten Sinne — sich in seinem 
Verlaufe von anderen Kriegen, die etwa wegen Verletzung der Jagdgriinde, 
Grenztiberschreitung oder um ein Nahrungsmitteldepot entbrannt sind, unter- 
scheidet. Die Mitteilungen iiber die Art der Kriegfithrung im allgemeinen 
dirften daher auch fiir die Austragung der Stammesrache zutreffen. Und 
diese wissen nur von heimlichen Uberfallen zu berichten. So in Alaska ° 
und auf den Aleuten °. Ebenso tritt in der Sage vom Smithsund die Heimlich- 
keit der Ausfiihrung deutlich hervor. Nun sagt zwar RICHARDSON®’ von 
den Eskimo: ,,They are the only native nation on the North American con- 
tinent who oppose their ennemies face to face in open fight. Diese allgemeine 
Bemerkung mu8 aber zunachst auf das engere Gebiet beschrankt werden, das 
RICHARDSON richtig kennen gelernt hat, die Miindung des Mackenzieflusses. 
Und gerade von diesem besagt eine andere Quelle das Gegenteil. Sie riihrt von 
dem schon Ofter genannten franzdsischen Missionar EmiLe Petitor her, der 
lange Zeit unter den dortigen Eskimo gelebt hat und sie deshalb besser kennen 
lernen konnte als RICHARDSON. Seine Angaben machen ganz allgemein 
einen vertrauenswiirdigen Eindruck, und besonders ist er von jeder Befangen- 
heit, die Missionaren vielfach anhaitet, frei. Man wird ihm daher Glauben 


_ schenken kénnen, wenn er jolgendes Urteil abgibt: ,,Car telle est la lacheté 


des sauvages, qu’ils n’attaquent jamais en face, fussent ils vingt contre un; 
mais ils séparent leurs adversaires les uns des autres, et a l’insu et dans 
Yombre ils se défont de ceux, qu’ils croient étre leurs ennemis °°.“ DaB die 
Eskimo im allgemeinen tapferer sind als die Indianer °’, steht dem nicht im 


| Wege. 


Petitot’s Angabe fiihrt nach ihrem Inhalt bereits zu der gew6hnlichen 
Art der Blutrache, der Familienrache, hiniiber, bei der das Bild nicht so 
einheitlich ist. Doch auch hier herrscht die heimliche Ausfithrung vor. Vor- 
ausschicken will ich, daB eine Vollziehung der Rachetat durch Zauberei, wie 
sie z. B. in Australien vorkommt °, nirgends belegt ist. Bei der Blutrache 
héren wir nur, daB der Tater durch ErschieBen, Erstechen oder sonst durch 
unmittelbare Gewalt vom Leben zum Tode beférdert wird. Fast immer aber 
geschieht es durch versteckten Uberfall: So verbergen sich in der Erzahlung 
von Navaranapaluk am Smithsunde die Racher hinter groBen Felssteinen 
und iiberfallen die Tater bei Nacht *%, ebenso am Cumberlandsunde in 
Baffinsland7°. Uber Tunurinu und Aggo im héchsten Norden dieser Insel 


®3 JAKOBSEN, S. 255; BEECHEY (S556 ff) berichtet sogar, daf die Eskimo von Point 
Hope regelrechte Schiitzengrében auswarfen. 
’ 64 WENIAMINOW in WRANGELL, S. 209. 
°° Bd. I, S. 244. 
°6 PeTiToT, Les Gr. Esqu., S. 253. 
67 RICHARDSON, a. a. O. und S. 211, 215. 
6° GRAEBNER, Systeme, S. 6. In einem bei JENNESS (S. 95) berichteten Falle dieser Art, 
dem einzigen, den ich finden konnte, handelt es sich nicht um Blutrache. 
69 RASMUSSEN, People. 
7” Boas, I, S. 465. 
Anthropos XVIII—XIX. 1923—1924. 11 
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teilten die Iglulik-Eskimo dem Kapitan Lyon mit, daB dort nachtlicher Uber- 
fall Sitte sei. Nie fiihre man die Tat aus, wenn der Morder wache oder andere } 
bei ihm seien™4, Von den zentralen Eskimo ftihrt Boas72 hinterlistigen Uber- — 
fall auf der Jagd an, wobei nicht auszumachen ist, ob nur ein einmal beob- 
achteter Fall vorliegt oder dies die Regel ist, und im ersteren Falle, warum — 
es allgemein von dem ganzen Gebiet gesagt wird. Vom Mackenziegebiet ist die J 
Heimlichkeit der Rachetat durch Petiror’s oben genannte Angabe belegt. — 
In Alaska erzahlten die Eskimo NELSON’, da8 sie diejenigen, welche d 
Menschen getétet hatten, an dem ruhelosen Ausdruck der Augen erkennen — 
kénnten, der “daher riihre, daB sie stets vor dem plotzlichen Uberfall des 
Rachers auf der Hut sein miBten, was NELSON aus eigener Erfahrung 
bestatigt. Vom Gebiet des Coronationgolfes konnte ich wenigstens einen Fall 
ausfindig machen, in dem der Racher von hinten an sein Opfer herankriecht 
und ihm so das Messer in den Riicken st6®t 74. Von Ostgrénland ist einmal | 
Harpunierern von hinten wahrend der Kajakfahrt und auBerdem plétzliches — : 
Umklammern und Erdriicken des Opfers, wahrend es einem Singstreit zu- 
schaut, berichtet 7°. 

Anders liegen die Dinge in Westgrénland7*. Hier sagt bereits SAABYE77 
nur, daf die Rache oft heimlich ausgefiihrt werde, CraNnTz7® dagegen, weiter- 
gehend, daB die Racher vor Ausfithrung ihrer Tat »gemeiniglich mit wenig 
Worten die Ursache anzeigen“. Darnach scheint in diesem Gebiete die Neigung © 
zu bestehen, die Rache in aller Offenheit zu vollziehen. Dies zeigt sich noch in 
einer weiteren Vorschrift, der namlich, daB nach vollendeter Tat der Racher 
die Pflicht hat, wie RINK sagt, ,to denounce himself to the relatives of whom 
he had killed‘ 79, : 

Ich halte es nun nicht fiir ausgeschlossen, daB hier ein kultureller Ein- 
flu8 der alten Nordmanner vorliegt, deren Siedlungen ja von ungefahr dem 
Jahre 1000 bis ins 15. Jahrhundert in Westgrénland bestanden haben. Mit 
den Eskimo sind sie in mancherlei friedliche und kriegerische Bertthrung 
gekommen und ihre Reste sind von jenen aufgesogen worden, wie der leib- 
liche Typus der Westgrénlander, den die ersten Missionare des 18. Jahr- 
hunderts vorgefunden haben, wenigstens wahrscheinlich macht. Die Offen- 
kundigmachung der Rachetat, die dem germanischen Strafrechte iiberhaupt 
eigen ist, wurde besonders vom alten nordischen Rechte gefordert, wo sie 
selbst bei der Tétung eines Friedlosen nétig war *°. Interessant ist nun, wie 
anscheinend dies Erfordernis in Westgrénland dort am starksten auftritt, wo 


™! Lyon, S. 299. 
“7 BOAS, Li ssose) 
roe ASR). 
74 JENNESS, S. 95. ‘ 
** RASMUSSEN, Grondlandsagen, S. 188 bzw. 200. 
** Von Labrador fehlen leider Angaben. 
irs. 103; 
7ErS. 249, 
* Tales, S. 35. Das ttn atich die Racher, z. B. in der Etzahlung ,The old men’s revenge“ 
(Aaa Os, 7S, 3a2).1ys 
** WILDA, S, 159 in Verbindung mit 169. 
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auch die skandinavische Besiedlung am starksten war, namlich in seinen siid- 
lichen Teilen, wie aus Crantz hervorgeht*!, wahrend es nach Norden zu 


_ an Starke abnimmt, was SAaByE’s Mitteilung bezeugt. 


Um eine direkte Entlehnung aus dem skandinavischen Rechte anzu- 
nehmen, ist aber noch ein weiterer Nachweis -nétig. An sich kénnte auch 
Urverwandtschaft vorliegen derart, daB nicht das eine unmittelbar auf das 
andere, sondern beide auf dieselbe Wurzel zuriickgehen, was bei den An- 
klangen, die die arktische Kultur speziell an die germanische zeigt ®*, durch- 


aus nicht ausgeschlossen ist. Das Merkmal der Entlehnung im Gegensatze 


zu der eben genannten Art der Kulturverwandtschait ist nun das unorganische 
Auftreten der entlehnten Erscheinung innerhalb der entlehnenden Kultur 8. 
Nun habe ich in diesem Punkte zwar die Verschiedenheit der meisten anderen 
Eskimogebiete vom westlichen Grénland dargetan 8 — besonders wird auch in 
dem geographisch sich an dieses anschlieBenden Smithsundgebiete die Rache- 
tat allem Anscheine nach heimlich ausgeftihrt; auBerdem zeigt in der Reaktion 
der Gesamtheit 8° Westgrénland denselben Unterschied,- wenigstens in 
gewissem MaBe — allein das geniigt doch noch nicht, um die Verhaltnisse 
hier als vollkommen vereinzelt zu erweisen. Dazu sind die Quellen noch zu 
unvollstandig. Die Vermutung direkter Entlehnung wiirde an Wahrscheinlich- 
keit gewinnen, wenn es gelange, noch mehr Besonderheiten der westgrénlandi- 
chen Kultur deutlich als Gleichungen zur skandinavischen nachzuweisen, 
aber nicht, wie NANSEN®* das tut, der jede Ahnlichkeit mit skandinavischen 
Verhaltnissen, auch wenn sie sich bei allen Eskimogruppen findet, als 
nordische Entlehnung hinstellt. Die Frage kann also noch nicht mit Sicherheit 
entschieden werden, wenn auch das erwahnte Verblassen der Erscheinung, 
je weiter man sich von dem Mittelpunkte der normannischen Besiedlung in 
Grénland nach Norden entfernt, ziemlich stark fiir die Vermutung der Ent- 
lehnung spricht 8’. 


é) Forderang der Blutrache durch die Vorstellung von der Rachsucht der Toten. 
DaB die Blutrache bei den Eskimo als heilige Pflicht gilt, die man selbst 
unter den gréften Schwierigkeiten und nach langen Jahren noch ausfiihrt, 


_erwdhnte ich bereits®®. So teilte mir der Missionar FILSCHKE von Labrador 


mit, daB ein Sohn nach sieben Jahren auszog, um die Ermordung seines 


*' Die Herrnhuter hatten den siidlichen Teil, die Diinen den nérdlichen als Missions- 
gebiet. 

*? Z. B. Wohngruben und Kleidung. 

*’ GRAEBNER, Methode, S. 121. 

** Auch Ostgrénland weicht hierin von Westgrénland ab. In dem einen der beiden von 
RASMUSSEN berichteten Falle wird jedenfalls erwahnt, da® der Tater die Tat vor den Ver- 
wandten verheimlicht (Grénlandsagen, S. 188). 

Viel) Ile dB, ye. 

®8 NANSEN, Eskimoleben, Kap. XIII. 

57 RINK selbst ist merkwiirdigerweise diese Ahnlichkeit nicht aufgefallen, im Gegenteile 
beterkt er, da® kein kultureller Einflu8 der alten Nordmanner auf die Eskimo stattgefunden 
habe (Tales, S. 39). 

% II], 3A, c, aa; vgl. auch noch RASMUSSEN, Grénlandsagen, S. 186 und 200, und 
THALBITZER, Sagn, S. 13. i 
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Vaters zu rachen**, ja GraaH sagt, da8 man von der Westkiiste Grénlands 
Beispiele habe, daB die Blutrache noch drei®ig Jahre nach geschehener Tat 
vollzogen wurde *’. Die Griinde dafiir mégen einmal in dem Solidaritats- 
gefiihl der Gruppe liegen, das sich auch in anderer Richtung zeigt ®1, und in 
der Achtung, die man vor der althergebrachten Sitte hat, deren Verletzung ; 
die MiBachtung der Genossen nach sich zieht °?. Trotzdem diirfte aber die 
etwa bestehende Abneigung gegen das ermordete Familienglied, Furcht vor 
dem Tater und seiner Macht? oder die Scheu vor den Anstrengungen, die | 
mit.der Erfiillung der Pflicht oft verbunden sind, manchmal ihre Vernach- 
lassigung herbeifiihren, wenn nicht noch ein starkes Moment hinzutrate, die 
Furcht vor der Seele des Toten, die Rache fiir ihren Tod verlangt. Da man 


selbst fiir erlittenes Unrecht, unter Umstinden sehr heftig, sich racht‘und es a 


als Schmach empiinden wiirde, bliecbe sogar der durch andere verursachte — 
Tod ungesiihnt, so stellt man sich die Toten von demselben Gefiihl beseelt vor. 
So glaubt man, daB er unter Umstanden selbst seinen Mérder tétet. Vom 
Smithsund haben wir eine ganze Menge Belege und Erzahlungen, in denen die 
Seele des Erschlagenen in irgendeiner Gestalt, etwa als Bar oder Fuchs, den 
Tater in Stiicke reiBt, ins Verderben lockt oder tédliche Krankheit iiber ihn 
bringt **. Die VorsichtsmaBregeln, die dieser dagegen trifft, Zerstiickeln des 
Leichnams, der dann méglichst noch ins Meer geworfen wird, Ausstechen und 
Essen der Augen, Bedecken dieser mit einem Fleischlappen des Gesichts, | 
vor allem aber das Verzehren eines Teiles seiner Leber oder des Herzens, 
sind jedoch auch von West- °°, Siidost-** und Ostgrénland 9’, vom Gebiete 
des Coronationgolfes ** und von Alaska *® berichtet, wo also derselbe Glaube t 
besteht. Bei der Gleichheit der Vorstellungen, die die Eskimo von ‘den Seelen 


der Abgeschiedenen haben, kann man wohl annehmen, daB der Glaube an # 


die Fahigkeit der Seele, sich selbst zu rachen, auch bei dex ubrigen Stammen 


herrscht, von denen diese Erscheinung nicht direkt belegt ist. Die Seele ver- 


langt Aber auch, daB die lebenden Angehérigen ihren Tod rachen. In den 
Fallen, in denen der Mérder eine der erwahnten VorsichtsmaBregeln bei Aus- — 
fihrung seiner Tat getrofien hat, ist sie ja iiberhaupt allein auf diesen Weg 
angewiesen. Erfiillen die Angehdérigen ihre Pflicht nicht, so hat sie keine 


** Brief vom 29. April 1920, 

** GRAAH, S. 126 Anm. Auf Southampton-Island soll ihre Ausfiihrung dagegen auf ein — 
Jahr beschrainkt sein (Boas, Il, S. 471. : 

*' Gegenseitige Unterstiitzungspflicht (RASMUSSEN, People, S. 180; Boas, I, S. 578; 
JENNESS, S. 86). 

®? SAABYE, S. 129. ; 

*° H. EGEDE sagt, dai der Verwandte den Tod rache, wenn er kénne (S. 69); zahlreiche 
Verwandtschaft (SAABYE, S. 124), 

** RASMUSSEN, People, S. 126—138. 

*® CRANTZ, S. 249; KANE, Bd. Il, S..127; Rink, Tales, S. 45: Dieser schreibt der Furcht ' 
vor der Geisterrache auch einen grofen Anteil an dem Spatice zu, den Kranke und Hilflose 
geniefien (a. a. O., S. 63—64). 

°° RASMUSSEN, a. a. O.,. S. 303. 

** Derselbe, Grénlandsagen, S. 208 und besonders 265 ff, 

85 JENNESS, S. 177. 

°° NELSON, S. 328, 
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Ruhe '°° und erscheint ihnen nachts im Traume, um sie daran zu mahnen. 
So kamen, nach einer Sage der Eskimo am Cumberlandsunde, die Geister der 
Ermordeten zu einem Knaben ihres Stammes und befahlen ihm, einen der 
Morder, der gerade am Orte weilte, zu toten 1°", was dieser auch eiligst aus- 
fiihrte, und am Mackenzieflusse verlangten sie den Tod Petirot’s, weil er 
durch seine Ankunft die Seuche verschuldet ‘hatte, an der sie gestorben 
waren *°*. Da8 man ihrem Wunsche nachkommt, ist, abgesehen von der An- 


 hanglichkeit, die man ihnen bewahrt, vor allem wohl in der Furcht begriindet, 


sie konnten, ebenso wie ihrem Mérder, auch dem pflichtvergessenen Anver- 
wandten zur Strafe Verderben bringen °°. 

DaB die Frauen bei den Eskimo irgendeinen moralischen Einflu8 auf 
die Blutrache, sei es in férderndem oder milderndem Sinne, haben, dafiir 
konnte ich nirgends Beweise finden. Der einzige Fall, in dem berichtet ist, 
da8 Frauen auf Ausfithrung einer Rache drangen 14, 148t als treibendes 
Moment nur die Freude an einem grausamen Schauspiele, nicht die Wahrung 
einer Pflicht erkennen. 


Ff) Hemmung der Blutrache: Spuren des Asylrechtes. 
A. HELLwic?® hat 1903 dem Asylrecht bei den Naturvélkern der 
Siidsee, Australiens, Afrikas und Amerikas eine langere Abhandlung gewid- 


met, die er spater fiir Ozeanien durch Nachtrage erganzt hat1°°. Bei Be- 


trachtung dieses Rechtsinstituts in Amerika hat er seltsamerweise die Eskimo 
ganz unerwahnt 1°’ gelassen, trotzdem ihre Einbeziehung gerade wegen des 
kulturellen Gegensatzes zur iibrigen Bevélkerung dieses Erdteiles besonders 
wiinschenswert gewesen ware. Er versteht nun unter Asyl diejenige Rechts- 
einrichtung einer bestimmten Rechtsgemeinschaft, welche bestimmten Per- 
sonen oder Orten die rechtliche Macht verleiht, allen oder gewissen Personen, 
welche des Rechtsschutzes dieser Gemeinschaft entbehren, dauernd oder fiir 
gewisse Zeit Rechtsschutz angedeihen zu lassen °°. Demzufolge unterscheidet 


er die drei Arten des Verbrecher-, Fremden- und Sklavenasyls. Ich halte diz 


unterschiedslose Behandlung dieser drei verschiedenen Institute, die wohl nur 
dem Drange tibermaBigen Systematisierens entsprungen ist, fiir nicht sehr 
gliicklich, da jedes von ihnen besondere Aufgaben erfiillt. Vor allem aber gibt 
HELLwic recht wenig iiber die Funktionen des Verbrecherasyls als einer Milde- 
rung der Blutrache. Dieses Asyl interessiert uns hier allein, die beiden anderen 
haben mit dem Strafrecht wenig oder gar nichts zu tun. Das Skilavenasyl 
kénnte tibrigens nur fiir die Alaska-Eskimo Bedeutung haben, da nur bei 


19 HALL N., S. 332. 

‘t Boas, I, S. 619. 

12 PeTITOT, Les Gr. Esqu., S. 207. 

108 RINK (Tales, S. 63) sieht in dem Seelenglauben iiberhaupt die Grundlage der Blut- 
rache, eine Frage, die heute noch nicht spruchreif ist. 

104 RASMUSSEN, People, S. 344. 

108 HELLWIG, Das Asylrecht der Naturvolker. 

106 Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft, Bd. 19 (1906). 

107 Auch in negativem Sinne werden sie nicht genannt. 

108 HELLWIG, S, 1—2. 
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ihnen das ‘Halten von Sklaven vorkommt?°*, eine Erscheinung, die RinK?#!° 
mit Recht als am allermeisten mit dem sozialen Leben der Eskimo im Wider- 
spruche stehend bezeichnet. Aber auch fiir dieses Gebiet habe ich keine Spur 
eines Sklavenasylrechtes gefunden. 

Das Verbrecherasyl kommt bei den Eskimo, wenn aberkaan pit nur fir 
die Blutrache in Betracht, und wird daher am besten im Zusammenhang mit 
dieser behandelt. 

Ein eigentliches Asylrecht ist nirgends berichtet. Ich konnte jedoch drei 
Quellen ausfindig machen, in denen das heiliggehaltene Gastrecht dessen 
Zwecke erfiillt. Alle drei stammen aus dem Gebiete der éstlichen Eskimo. 

Vom Smithsund in Nordgrénland heiBt es, daB der Eskimo Uase als 
Gast bei einem Feste im Hause des alten Nakuaq plétzlich mit seinem Tod- 
feinde Qaraluk zusammentrifft. Als der Wirt merkt, wie in Uase das Rache- 
gefiihl sich regt, sagt er zu ihm: ,,Uase, you are not thinking of revenging 
yourself on our guest '''.“ Wie wenig aber ein wirkliches Recht des Ver- 
folgten besteht, geht einmal daraus hervor, daB Uase sich nur nach schwerem, 
von den beiden Augenzeuginnen, durch die Rasmussen die Begebenheit 
erfuhr, trefflich geschildertem Seelenkampfe entschlieBt, von seinem Vorhaben 
abzustehen, und zweitens daraus, daB die Erzahlerinnen Nakuaq’s Bemiihen 
ftir alberne Narrheit erklaren, die ihnen die Aussicht auf ein interessantes 
Schauspiel geraubt habe. 

Boas sagt, daf bei den zentralen Eskimo es manchmal vorkomme, da8 
der Mérder sich wochen-, ja selbst monatelang bei den Verwandten seines 
Opfers aufhalte: ,,.Though he knows that they are allowed to kill him in 
revenge ''*.“ Hier scheint das Haus die Zuflucht zu gewahren, denn, wie wir 
gleich weiter héren, wird der Mérder trotz weiterbestehender Gastfreund- 
schaft aut der Jagd plétzlich getétet, oder er wird zu einem Ringkampfe auf- 
gefordert, nach dem er, je wie der Ausgang ist, entweder selbst getétet wird, 
oder seinerseits jemand von der Gegenseite straflos téten darf. Mag nun- 
dieser Ringkampf auch im Hause stattfinden, er stellt jedenfalls eine Milde- 
rung fir den Tater dar, die ihm die Méglichkeit — im Falle seines Sieges — 
1aBt, sein Leben zu retten, so daB man annehmen kann, daB das Haus die 
Statte ist, an der die Blutrache nicht vollzogen werden dart, wahrend in dem 
ersten Beispiele die Gastfreundschaft und das stattfindende Fest die ma6- 
gebenden Faktoren waren. 

Dasselbe liegt vielleicht in dem von Hom berichteten Einzelfalle vor 
daB der Morder Maratuk in Angmagsalik in Ostgrénland oft die nachsten* 
Verwandten seines Opfers besucht habe 1°, soweit diese kurze Angabe iiber- 
haupt Schltisse erlaubt. 

Von einem ausgepragten Asylrecht kann jedenfalls aber nach den vor- 
liegenden Quellen bei den Eskimo noch nicht gesprochen werden, — 


0° WRANGELL, S. 133. 

10 RINK, Tribes, Bd. I, S. 28. 

"1 RASMUSSEN, People, S. 344. 
448 SBOAS) 4; 'S7582. 

118 HOLM in THALBITZER, S. 145, 
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Aus den Zusammenstellungen bei HELLwic geht hervor, da8 meist der 
Hauptling das Asyl gewahrt. Dem Umstande, daB das Hauptlingstum bei den 
Eskimo nur auBerst schwach entwickelt ist, ist darum wohl auch die geringe 
Ausbildung dieses Instituts bei ihnen zuzuschreiben. DaB die Macht einfluB- 
reicher Personen bei seiner Entstehung eine Rolle spielt, dafiir sprechen an- 
scheinend auch die beiden Berichte, die ich jetzt noch anfiihren will: 

HALL erzahlt, da8 die Streitigkeiten zwischen seinen Aivilik-Leuten und 
den Pelly-Bai-Eskimo in seiner Gegenwart sich nicht hervorwagten, da8 
dagegen wahrend seiner voriitbergehenden Abwesenheit die letztgenannten 
eine drohende Haltung gegen die Aivilik einnahmen1*, Allem Anscheine 
nach handelt es sich um eine Blutrache. NELSON sagt, da viele Eskimo in 
Alaska mit ihm in Gegenden zu gehen wagten, die sie sonst aus Furcht vor 
der Blutrache nicht betreten hatten. In einem Orte hatte ein Mann sich zwei 
' Tage lang wie ein Schatten in seiner nachsten Nahe aufgehalten und nachts so 
dicht neben ihm geschlafen, daB er ihn beriihrte, wahrend der Blutracher in 
demselben Hause stundenlang gesessen und den anderen, wie ein Tier seine 
Beute, beobachtet hatte; nur die Anwesenheit des wei®en Mannes hiitte ihn 
an der Vollfithrung seiner Tat gehindert 1°. 

Man sieht — besonders im zweiten Falle ist das deutlich gesagt — daB 
der Europaer es ist, der dem Bedrohten Schutz gewahrt. Und dies verdankt 
er seinem Ansehen. Dieses beruht auf seiner tiberlegenen Kultur, der zufolge 
man ihm sogar tbernatiirliche Krafte zutraut. Im ersten Falle gelingt ihm 
die Verhinderung des Ausbruches der Rache, trotzdem er ganz allein, weit von 
seinen eigenen Stammesgenossen, unter den Eingebornen weilt, im zweiten 
diirfte die Besorgnis vor der Rache seiner Landsleute mitsprechen, die man 
sich mit groBer Wahrscheinlichkeit zuzuziehen fiirchtet, da man, wollte man 
dem Opfer zu Leibe, auch ihn angreifen miiBte. Ein wirkliches Asylrecht ist 
das aber noch nicht; wer es trotzdem wagte, die Rachetat auszufiihren, der 
wirde wohl nur seines Mutes wegen bewundert werden; als ein Unrecht diirfte 
seine Handlung kaum betrachtet werden. 


g) Beendigung der Blutrache. 
a) Die sogenannte ,fortgesetzte“ Blutrache. 

Ist die Rachetat vollzogen, so erhebt sich die Frage, ob damit der Streit- 
fall erledigt ist und wieder Friede zwischen den Parteien herrscht, mit anderen 
Worten, ob die Tétung des Taters als gerechte Strafe fiir seinen Rechtsbruch 
empfunden oder ob sie von der Gegenseite wieder als solcher aufgefaBt und 
abermals vergolten wird. Post1!® sagt: ,Da die Blutrache ein Recht und 
eine Pilicht ist, so unterliegt eine Handlung aus Blutrache in der Regel keiner 
Sithnung, soweit sie sich innerhalb der durch die Sitte sanktionierten Grenzen 
halt.“ Ich werde gleich zeigen, daB bei den Eskimo gerade das Gegenteil 
Regel ist, und was Post als solche bezeichnet, nur Ausnahme, trotzdem auch 
bei ihnen die Blutrache als heilige Pflicht gilt. In den Fallen, in denen ein 


PAS ETAL ONi. 9.5390: 
118 NELSON, S. 293. 
** Grundri®, Bd. 1, S. 229, 
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Krieg entbrennt, mag nun wirkliche Stammesrache vorliegen oder der Stamm 
von den Rachepflichtigen zum Rachezuge nur gewonnen sein, racht sich stets 
der iiberfallene Stamm wieder, und es geht dann oft fort, bis eine Partei véllig 
erschopft, vertrieben oder ausgerottet ist. Das héren wir von den Kuskoquim- 
Eskimo *** und von verschiedenen Staémmen der Aleuten 18; ebenso ist es in 
dem Streite zwischen den Eskimo von Indian Point und der St. Lorenz-Insel, 
den ich bereits erwahnte '!°, sofern man ihn als eskimoisch gelten lassen will. 
Nicht anders ist auch die Fehde zwischen Malemut-Eskimo und Tinne- 
Indianern '*° aufzufassen und die zwischen den Kutchin-Tinne und den 
Eskimo vom Peel River '**. Ebenso wird in der schon genannten Sage vom 
Smithsund *** die Rachetat des einen Stammes vom anderen wieder geracht. 
In allen solchen Fallen mag dies noch dadurch mit veranlaBt sein, daB bei dem 
Racheakt nicht bloB ein Opfer fallt, sondern mehrere, deren Tod eben auch — 
geracht werden muf8. Es kann aber nicht der alleinige Grund sein, denn auch 
in der Familienrache herrscht vorwiegend die fortgesetzte Blutrache. Dies 
bezeugt fiir Alaska deutlich NeLson?28, und Boas’ Angabe fiir die zentralen 
Gebiete: ,,Such a feud sometimes lasts for a long time and is even-handed down 
to a succeeding generation“ ***, kann meines Erachtens wohl nur in gleichem 
Sinne gedeutet werden, was durch eine Erzahlung vom Cumberlandsunde 125 
bestatigt wird. Auch vom Coronationgolfe héren wir einen Vorfall, bei dem die 
Rachetat sofort wieder vergolten wird1#°, Vom Mackenzieflusse macht Petiror, 
von Ostgrénland THALBITzER Angaben, aus denen dasselbe geschlossen werden 
mu", Nicht gleichlautend sind die Quellen iiber Westgrénland128. Hans 
EGEDE gibt an, daf nach der Rachetat alles wieder gestillt sei12°. Dem wider- 
spricht aber schon eine Bemerkung seines Enkels Hans EcepE SaaBye, der 
zu einem Eskimo, der seinen Vater rachen will, sagt: ,,Ja, téte ihn (den 
Mérder), aber erwarte, daB eins von seinen Kindern einst auch dich oder die 
Deinigen erschlage °°“; auBerdem erzahlt er, daB ein Blutracher in einem 
Falle sich erst der Hilfe seiner Freunde versichern muBte, weil der Morder 
von einem zahlreichen Geschlechte umgeben war 1*!, eine Angabe, die doch 
nur wie die oben genannten von PetiToT und THALBITZER erklart werden kann. 


"7 WRANGELL, S, 132—133. 

“8 WENIAMINOW, Teil II, S. 96—98; Teil m7 S. 15—-16. 

9 Tl, 3A, ¢, p. ° 

0 Ebenda. 

“1 SIMPSON, S. 101—102. 

2 Vel. Ill, 3A, c, y, und die dort anerecvene Quelle. 

3 NELSON, S. 293. 

™4 Boas, I, S. 582. 

#5 Boas, Il, S. 288 ff. 

"6 JENNESS, S, 95. 

“7 PeTiTOT, Les Gr. Esqu., S. 144: ‘»L'impunité d’un meurtrier est attribuable 4 sa 
parenté*; THALBITZER, |S. 59 (nach HoLm): ,The family tie, that is to say the tie of blood, - 
is regarded as an obligation to stand by one another under all circumstances.“ 

“* Vom Smithsundgebiet wie auch von Labrador fehlen leider Nachrichten. 

+79 H. EGEDE, Kap. XV. 

189 “SAABYE, + Loa. 

131 SAABYE, a. a. O. 
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Noch mehr von des alten EcrEpE’s Meinung weicht Crantz ab, bei dem es 
wortlich heiBt: ,,Ist der abgestrafte Mérder wegen seiner Mordtaten sehr 
richtig und verhaBt und hat keine Verwandten, so bleibt es dabei; gemeinig- 
lich wird aber diese Todesstrafe wieder mit dem Tode gerochen, und so kann 
es immer fortgehen '*?.“ Einen Unterschied zwischen dem Herrnhuter- 
Missionsgebiet und dem der danischen Mission zu machen, ‘verbietet SAaBYE’s 
Bericht, und so wird man wohl das Richtige treffen, wenn man, wie RINK?33, 
die drei Meinungen verbindend, sagt, daB die fortgesetzte Blutrache in West- 
gronland nicht haufig war, aber auch nicht gegen die Sitte verstie8. DaB diese 
Abschwachung hier, ebenso wie die Offenkundigmachung der Rachetat **4 
skandinavischen Einflu8 verrate, ist jedoch nicht anzunehmen, weil im Coro- 
nationgolfgebiet +*° und in den zentralen Gegenden1*® die Rachetat anschei- 
nend auch nicht notwendig wieder gesithnt werden muB — beide Gebiete sind 
wegen ihrer Lage von jedem Verdachte solchen Einflusses frei — somit das 
Merkmal des unorganischen Auftretens innerhalb der Eskimokultur nicht 
gegeben ist. 


8) Friedensechluf. 


Im Falle der fortgesetzten Rache muf, wenn nicht ein Teil aus- 
wandert '*7, womit der Streit de facto erledigt ist, oder eine oder beide Parteien 
vernichtet werden sollen, naturgemaB eine Vereinbarung stattfinden, die dem 


-BlutvergieBen ein Ende macht, mit anderen Worten, ein regelrechter Friedens- 


schluB. Ein solcher erfolgt auch beispielsweise bei der Stammesrache zwischen 
den Eskimo von Indian Point und der St.Lorenz-Insel, deren Eskimonatur 
ich allerdings in Zweifel gezogen habe 1*8. Leider erfahren wir fiir diese Art 
der Blutrache nichts weiter dariiber. Auch fiir die Familienrache konnte ich 
nur einen klaren Beleg finden. KLUTSCHAK!*® berichtet einen Friedensschlufi, 
der eine Blutrache zwischen Angehérigen des Aivilik-Stammes einerseits und 
der. Netchillik-Eskimo anderseits zum Ende bringt, ausfiihrlich, was die 
auBeren Formalitaten anlangt. Wir héren, daB die Sache sich folgendermafen 


_abspielte: ,,Die einzelnen Personen, insgesamt Manner, kamen, mit Messern 


bewaffnet, und die Verhandlung begann, wie alles andere, mit einem schon 
einmal beschriebenen Imbi8 aus Renntierfleisch und Seehundstran. Dem Mahle 
folgte eine lange Konversation und erst nach Ablauf von etwa zwei Stunden 


192 CRANTZ, S. 250. 

133 Tales, S. 30. 

1% Vol, Il, 3A, d. 

185 No man will commit a crime, save in the heat of passion, unless he believes, that 
he can make good his escape until the affair blows over, or else that his kinsmen will sup- 
port him against any attempt at revenge (JENNESS, S. 96). 

138 Siehe das ,sometimes“ in Boas’ Angabe (I, S. 582). 

187 WRANGELL, S. 132—133. 

LsSi Vole S Ales. 

139 S150; es handelt sich hier, trotz der einleitenden Worte, daf die beiden Stéimme 
schon seit langem in einer Fehde standen, nicht um Stammes-, sondern um blofe Familien- 
rache, deren Bestehen zwischen Aivilik- und Netchillik-Eskimo durch eine andere Angabe 
KLUTSCHAK’s (S. 228) bestatigt wird. 
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legten alle die Messer weg und die zwei feindlich gesinnt Gewesenen 14° griffen 
einander gegenseitig auf die Brust und sprachen das Wort ,ilaga‘ (laBt uns 
Freunde sein '*). Beide Teile gingen augenscheinlich befriedigt auseinander 
und fiir den Abend wurde eine gemeinsame Unterhaltung, ein Kalaudi 142, 
veranstaltet ***.“ Es ist leider nicht gesagt, wodurch die Schuld gesiihnt wird, 
bzw. wie die auf beiden Seiten entstandenen Nachteile ausgeglichen werden, 
in welchem Verwandtschaftsverhaltnis die beiden Hauptbeteiligten zu dem 
Getéteten, resp. Tater stehen. Immerhin geht doch daraus hervor, daB ein 
formeller FriedensschluB stattfindet. 

Aufer dieser Quelle besitzen wir noch zwei Mitteilungen von Hatt, 
einem Berichterstatter, der, wie bereits dargetan, an kritischer Zuverlassigkeit 
und Beobachtungsgabe nicht sehr hoch steht. Vor allem sind seine hier in 
Frage kommenden Angaben nicht eingehend genug. Die erste betrifit die 
Aussohnung einer langjahrigen Feindschaft zwischen dem alten Aivilik- 
Eskimo Seegar und dem ,,Hauptling Kokleeargnun der Pelly-Bai-Eskimo. 
Es wird berichtet, aber nicht naher, da8 diese Aussohnung in HALL’s Zelte statt- 
fand und daB darnach die beiden alten Manner, die in ihrer Jugend gute 
Freunde gewesen, sich unter Scherzen und Lachen gegenseitig verspotteten 144. 
Ob der Grund der Feindschaft in einer Blutrache zu suchen ist, wird nicht 
gesagt und ist aus den mitgeteilten Umstanden auch nicht zu entnehmen. Weit 
unklarer noch ist die zweite Nachricht. Sie bezieht sich auf eine Verwicklung 
zwischen den beiden Stammen, die zur Folge hatte, daB sich die Pelly-Bai- 
Leute eine Weile von den Aivilik absondern 14°. Dann heiBt es, daB die Frau 
des eben erwahnten ,,Hauptlings“ der ersteren gehangt wurde aS a peace- 
offering“. Auch hier ist nicht zu ersehen, ob es sich dabei um Beilegung einer 
Blutrache handelt, noch viel weniger, ob die Frau etwa dabei der schuldige 
Teil ist. Noch zweifelhafter wird beides dadurch, daB auf derselben Seite des 
Textes steht, der eigene Sohn habe beide Eltern erhangt, damit sie in das 
gltickliche Land Koodleeparmeun kamen, in das nur die gelangten, die eines 
gewaltsamen Todes sterben. Auch der Herausgeber von HALL’s Tagebuch 


iiber seine zweite Reise, Prof. Nourse, ist, wie aus seiner Anmerkung zu der’ 


Stelle hervorgeht, zu keinem abschlieBenden Urteil iiber ihre Bedeutung 
gelangt. Es ist zu bedauern, da HALL, der fiinf Jahre lang ununterbrochen 
und sich der Lebensweise der Eingebornen vollkommen anpassend 14°, in 
auch heute-noch recht wenig erforschten Eskimogebieten sich aufgehalten hat, 
wobei er wie kaum ein anderer in ihre gesamte Kultur und Vorstellungswelt 


‘© Daraus ergibt sich wieder, daB bei der Familienrache die eigentlichen Trager der 
Feindschaft nur zwei Personen sind; vgl. Ill, 3A, c, B. 

“' Tlaga heift wértlich ,mein Freund“. 

“ Gemeinsamer Gesang zur Trommel (kilaut): 

*° Boas, I, S. 582, verallgemeinert diesen Fall fiir die zentralen Eskimo iiberhaupt; 
worauf er sich dabei stiitzt, konnte ich nicht ergriinden. Er selbst hat nur das Gebiet des 
Cumberlandsundes in Baffinsland und dessen nachste Nachbarschaft bereist. 

**¢ HALL N., S. 278. 

RC HIALL, aids Ou. 210 ; 

“* Derart, da er dadurch den Grund zu seinem verhaltnismafig frithen Tode legte, 
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hatte eindringen kénnen, fast stets nur solche oberflachlichen und dunklen 


Angaben macht. 


Durch die Sparlichkeit der Quellen sind wir also leider nicht in der 
Lage, uns ein richtiges Bild von der Beendigung der Blutrache bei den Eskimo 
zu machen, 

h) Folgen der Blutrache. 


a) Die Wirkungen auf den Verkehr zwischen den Stémmen und die Ausbreitung 
; des Volkes. 


Die Blutrache herrscht bei den Eskimo in fast ungeschwachter Gestalt. 
Wie ich zeigte, besteht ein ausgepragtes Asylrecht iiberhaupt nicht, und nach 
langen Jahren wird die Rachetat erbarmungslos ausgetiihrt, und mit geringen 
Einschrankungen gilt die fortgesetzte Blutrache. Die leichteren Ausgleichsarten 
treten nur bei geringeren Rechtsbriichen als Tétung ein '47, besonders ist die 
Ablésung der Blutrache, wenigstens: innerhalb des Eskimovolkes selbst, noch 
nicht mit Sicherheit belegt 148. Die Wirkungen dieser Verhaltnisse, deretwegen 
der Tater auf wenig Milde rechnen kann, werden sich zunachst in einer grofen | 
Unsicherheit zeigen, wie das z. B. fiir Angmagssalik in Ostgrénland die Mis- 
sionare bei ihrer Ankunft. ausdriicklich betonten 14°. Diese Unsicherheit zeitigt 
wiederum Folgen fiir den Verkehr zwischen den einzelnen Stammen des Volkes, 
und zwar sind diese verschieden, je nachdem die beteiligten Personen demselben 


Stamme bzw. derselben Ortsgemeinschaft angehéren oder nicht. 


Im ersten Falle wird der Tater aus Furcht vor der Rache zu einer anderen 
Gemeinschaft fltichten und sich in ihr fiir eine gewisse Zeit oder auch dauernd 
niederlassen. BOAs15° nennt fiir die zentralen Eskimo ausdriicklich neben 
Zwischenheiraten und Adoption besonders die Furcht vor der Blutrache als 
Grund fir die Erscheinung, daB so haufig einzelne Leute unter fremden 
Stammen leben. Vom Gebiet des Coronationgolfes berichtet VILKJALMUR 
STEFFANSON einen gleichen Fall, fiir den er denselben Grund angibt, weil der 
Betrefiende Bogen und Pfeile stets schuSbereit neben seiner Schlafstatte zur 
Hand hielt ®t. Hier leben auch dié Verwandten des Mannes unter fremden 
Gruppen. Ebenso erzahlt Graan, daf sein Begleiter Sidlit vom stidlichen 
Ostgrénland infolge Mordes seinen Wohnsitz verandert hatte 1°?. DaB auf diese 
Weise der Ankunftsstamm mit den Sitten und Gebrauchen desjenigen, dem der 
Fliichtling angehdért, naher bekannt wird, liegt auf der Hand, ebenso, daB auf 


-solchem Wege die Ubertragung von Kulturgtitern vor sich gehen kann. Die 


Wirkung wird um so weitergehende Bedeutung haben, je weniger Verkehr bis- 
her der Gastfireundschaft gewahrende Stamm mit dem anderen hatte, und ver- 
mutlich wird der Fliehende nicht gerade solche Gegenden aufsuchen, mit denen 
bereits regere Beziehungen bestehen, da ja dann seine Sicherheit nur verhaltnis- 
maBig gering sein wurde. So war in Alaska ein Mann wegen Mordes vom 


CIN CAG UES ay, 

CN Peco OM 

149 WENDEBOURG, S. 28. 
Bee SHA66: 

18! STEFANSSON, S. 132. 
182 GRaaH, S, 118 Anm. 


790 HERBERT KONIG, 


Gebiete des Kaviagmut-Stammes bis nach Unalaklik am Nortonsunde geflohen, 
wo er sich dauernd niedergelassen hatte '**. Dieser Ort liegt im Gebiete der 
Unaligmut-Eskimo, das von dem der erstgenannten durch die Malemut ge- 
trennt ist. AuBerdem besteht eine verhaltnismaBig groBe Sprachverschiedenheit 
zwischen beiden '**, wie iiberhaupt die Beziehungen nicht besonders rege zu 
sein scheinen ‘°°. Gehéren nun Rachepflichtiger und Verfolgter verschiedenen 
Stammen oder Ortsgemeinschaften an, so wird umgekehrt der Verkehr zwischen 
beiden Verbanden eingeschrankt werden, indem zum mindesten die Blutsver- 
antwortlichen im allgemeinen sich hiiten werden, den Stamm, dessen Mitglied 
der Getétete war, aufzusuchen, wo sie ja jeden Augenblick den Rachern in die 
Hande fallen kénnen '®*, oder sie werden es doch nur unter den gréBten 
VorsichtsmaBregeln tun, etwa in Begleitung von Europdern, wie bereits ge- 
schildert, oder indem sie standig auf ihrer Hut sind, wie z. B. der Aivilik- 
Eskimo Kia, von dem HALL?®" erzahit, der nur deswegen in Iglulik so gute 
Ortskenntnis besaB. Der Verkehr zwischen beiden Gruppen kann aber auch 
ganz aufhéren, wie das zwischen Iglulik und dem Cumberlandsundgebiete der 
Fall gewesen sein soll 1°*. Das ist vielleicht darauf zuriickzufithren, da8, wenn 
auch an sich keine Stammesrache iiblich ist, doch eine gewisse Tendenz dazu 
auch zwischen solchen Eskimoverbanden worhanden ist, die sich nicht gerade 
fremd sind in dem friiher genannten 1°® Sinne. 


Die Folge der Blutrache kann weiterhin aber auch die sein, daB ganzeOrt- 


schaften oder Stamme oder doch Teile von ihnen ihre Wohnsitze verandern, wie 
das WRANGELL?*° von Siidalaska als gar nicht seltenen Fall berichtet. Ebenso 
geht eine Eskimoiiberlieferung vom Jukongebiete in Alaska dahin, daB die 


Gegend siidlich dieses Stammes dadurch bevélkert worden sei, daB infolge eines - 


Krieges, der aus einer erweiterten Familienrache entstand, die eine beteiligte 
Seite des am Nordufer des Stromes gelegenen Dorfes dieses verlassen und sich 
weiter siidlich angesiedelt habe1*1, Die Meinung Rink’s1*2, da® die Fehden 
zwischen den einzelnen Familien oder gréBeren Verbanden wahrscheinlich die 
Ausbreitung des Eskimovolkes bis nach dem fernen Grénland und Labrador 
usw. beschleunigt haben werden, hat darnach vieles fiir sich. 


8) Folgen fir das Recht. 


aa) Die Reaktion der Familie oder des Stammes gegen den Ubeltater in ihrer 
Mitte. 


Vom Standpunkt der Rechtswissenschaft aus wichtiger als die genannten” 


Folgen der Blutrache sind ihre Wirkungen auf die Entwicklung des Rechtes 
selbst. 


88 JAKOBSEN, S. 232. 

8 NELSON, S. 25. 

88 JAKOBSEN, S, 299. 
**.PeTiToT, Les Gr. Esqu., S. 298; ‘bereits unter Ill, 3A, c, £8, erwahnt. 
TOTAL. N,,) Se aoe! 

*** Boas, Il, S. 480, nach Bericht von Kapitan MuTcH. 

159°; 8.A; ¢,. 9: 

16° WRANGELL, S. 132—133. 

161’ NELSON, S. 328. 

162 RINK, Tales, S. 74. 
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Die Mithaftung der Verwandten fiir die geschehene Tat, wenn sie, wie 
ich das fiir die Eskimo zeigte 1°*, auch nicht von vornherein gegeben ist, wird 
doch allmahlich dazu ftthren, daB die blutsverantwortliche Gemeinschaft auf 
die Handlungen ihrer Mitglieder achtet. Sie wird also, will sie sich nicht in eine 
langwierige Blutfehde verwickelt sehen, die ihre Ausrottung oder Vertreibung 
unter Umstanden zur Folge haben kann, vorbeugende MaBregeln ergreifen. 
Niitzen giitliche Mittel nicht, so wird sie nicht davor zuriickschrecken, den- 


_ jenigen aus ihrer Mitte, der Rechtsbriiche begehen will, die fiir sie die genannten 


Schwierigkeiten herbeifiihren kénnen, mit Gewalt an seinem Vorhaben zu 
verhindern, gegebenenfalls dadurch, daB er unschadlich gemacht wird. Dies 
wird sie um so eher tun, je mehr solche Rechtsbriiche bei dem Betreffenden sich 
haufen. 


Diese Erscheinung ist bei den Eskimo allerdings anscheinend nicht ge- 
rade haufig; immerhin kommt sie vor. Die eine Begebenheit, durch die sie be- 
zeugt wird, habe ich bereits unter den Fallen der Stammesrache mitgeteilt 1%. 
Es heiBt, daB der eine der Malemut-Eskimo, die sich unter den Kuskoquagmut 
aufhalten, seinen eigenen Stammesgenossen ersticht, weil dieser sich davon 
nicht abbringen lassen will, einen Kuskoquim-Mann aus geringfiigigem Anlasse 
zu ermorden. Das zweite Beispiel betrifft Siidostgrénland: Der als Seelen- 
rauber *°° beriichtigte Ilisimartoq plante die Ausfiihrung eines neuen Mordes. 
Darauf heiBt es wortlich: ,,His brother-in-law, Igsiavik, who was annoyed with 
him, because he was preparing them fresh ennemies, decided to anticipate 
him °°. Gemeinsam wird Ilisimartoq dann von seinen Verwandten umge- 
bracht, ehe er seine Tat vollbringen kann. 

In beiden Fallen ist die Haftung, das Einstehenmiissen der Genossen fiir 
die Folgen der Handlung des Taters, der Grund zum Einschreiten gegen ihn. 
Im zweiten Beispiele besagt dies deutlich die angefiihrte Stelle; bei der erst- 
genannten Begebenheit erklart der Handelnde ausdriicklich, daB er nicht so 
verfahren hatte, ware die Sache innerhalb des eigenen Stammesverbandes ge- 
schehen. So aber waren sie, die Malemut, alle getétet worden. Man sieht, es 
ist die eigene Gemeinschaft, die geschiitzt wird, vor allem der Handelnde selbst 
will die Folgen der drohenden Tat von sich abwenden, von einem Schutze des 
Stammesfremden ist noch keine Rede. DaB dies aber dazu fithren wird, wenn 
auch ganz allmahlich, daB auch er gegen Rechtsbrtiche, begangen von Ange- 
hérigen der anderen Gemeinschaft, von dieser verteidigt wird, und daB solche 
Vergehen dann ebenso verurteilt werden, wie die gegen die eigenen Genossen, 
leuchtet ein. Es bildet sich also eine Art der inneren Justiz, die das an sich 
bestehende Prinzip der Rechtlosigkeit der Fremden durchbricht, das unter 
den heutigen Kulturvélkern, wenn auch noch nicht ganz, so doch bis auf ver- 
haltnismaBig geringe Reste, verschwunden ist. 


WHS Ae, 0, BB. 

14 II, 8A, c, B, Fall 2. 

5 Vol. Il, 5a. 

486 RASMUSSEN, People, S. 344 ff. 


799 Hersert Kénid, 


Bf) Preisgabe. 


Dieses Einschreiten der eigenen Gemeinschaft gegen den Mérder des 
Angehérigen einer fremden Gruppe verliert seine Wirkung, wenn die Tat 
bereits geschehen ist, denn den Racheberechtigten kommt es darauf an, die 
Rache selbst zu vollziehen. Sie wiirden sich in diesem Falle wohl doch an 
einen Verwandten des Taters halten, bzw. wiirde im Falle bestehender Stammes- 
rache trotzdem der Rachekrieg entbrennen. Hier kommt jedoch noch die soge- 
nannte Preisgabe fiir die Genossen des Taters in Betracht, um sich den Folgen 
der Tat zu entziehen. Sie besteht darin, daB man den Tater der rachefordernden 
Gruppe zur Ausiibung der Rache ausliefert. Dieses Institut ist bei den Eskimo 
bisher aber nicht belegt. Ausgeschlossen ist allerdings nicht, daB das bereits 
erwahnte '"’ ,,peace offering der Pelly-Bai-Hauptlingsfrau an die Aivilik- 
Eskimo eine Preisgabe darstellt. Wie schon dargetan, ist jedoch der Sinn der 
ganzen Angabe HaLt’s vollkommen dunkel. Es ist nicht ersichtlich, ob die 
Frau von den Aivilik gehangt wird, vielmehr sogar sehr zweifelhaft. Ja es steht 
nicht einmal fest, ob es sich um die Beilegung einer Blutrache handelt. 

Ein negativer SchluB aus den beiden im vorhergehenden Kapitel ge- 
nannten Fallen des Einschreitens der eigenen Gemeinschaft gegen den Tater 
vor Ausfihrung seiner Tat erscheint mir dagegen méglich. Dieses Einschreiten 
deutet woh! darauf hin, daB man sich durch Preisgeben des Mérders von der 
Haftung fiir sein Vergehen nicht befreien kann, sonst tate man doch besser — 
besonders auf den Fall Malemut-Kuskoquagmut wiirde das zutreffen — erst 
abzuwarten, ob er wirklich die Tat begeht, um dann durch seine Auslieferung 
allen Folgen aus dem Wege zu gehen. Zwingend ist dieser SchluB allerdings 
nicht, denn es kann die Preisgabe wohl bekannt sein, ohne daf fiir die beleidigte 
Gruppe eine Pflicht zur Annahme besteht. Fiir die Stammesrache aber ergibt 
sich ihre Unzulassigkeit wohl daraus, daB diese sich meist nicht mit der 
Tétung des einen Taters begniigt, wie es denn von dem letztgenannten Falle 
auch heiBt: ,,Thay would have killed us all 1%.“ 


Man muB also sagen, daB das Institut der Preisgabe fiir kein Gebiet der 


Eskimokultur einwandirei belegt ist, daB vielmehr die Schliisse, die auf Grund 
anderer Quellen gezogen werden kénnen, gegen ihr Vorkommen sprechen, ein 
weiterer Beweis, daB die Blutrache bei diesem Volke fast gar keine Abschwa- 
chung zeigt 1°°. 

(Schlu8 folgt.) 


————_-+<>——_. 


‘7 Vel. Ill, 3A, g, PB. 

** NELSON, S. 302—303. ; 

‘8° Vgl. dagegen NANSEN, Eskimoleben, S. 136: ,Man findet also selbst bei diesem 
friedlichen Volke eine Andeutung von einer Art Blutrache, wenn sie auch nur schwach ent- 
wickelt ist" usw. 
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_ Die ehemalige und die heutige Verbreitung der 
j . Huaxteka-Indianer. 
Mit elnem kurzen Beitrag zur Statistik des indianischen Eiementes in der Huaxteca Potosina. 


(Mit eigenen photographischen Aufnahmen und einer Karte.) 
Von Prof. RUDOLF SCHULLER (Facultad de Altos Estudios, Universidad Nacional, México, D. F.). 
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Die altesten mir bekannten Nachrichten iiber die Huaxteka-Indianer 
finden sich auf der bei NAVARRETE! verOffentlichten ,Traza de las Costas de 
Tierra-Firme y de las Tierras Nuevas‘ (Plan der Kiiste des Festlandes und 
der neuentdeckten Lander), einer Manuskriptkarte des Golfes von Mexiko, die 
nach Henry Harrisse? und anderen Forschern als Werk des Piloten PINEDA 
der Garay-Expedition bereits 15198, also verhaltnismafig lange bevor Cortés 
die Hauptstadt der Nahua-Azteka erobert und die den Verzweiflungskampf 
gegen die Belagerer der indianischen Metropole bis zum dufersten fiihrenden 
Untertanen des letzten unabhangigen Herrschers jenes grofartigen theokra- 
tischen Imperiums endgiiltig unterworfen hatte, entstanden sein muf. 


1 Coleccion de Viages y Descubrimientos*, Tomo Ill. Madrid 1829. 

» ,Cartographia Americana Vetustissima* in ,The Discovery of North America*. London 
1892; siehe das Jahr 1519. 

* Tamahox (provincia) auf der PINEDA-Karte, siidlich von der Miindung des Rio Panuco 
| in den mexikanischen Golf, ist das erste uns iiberlieferte Wort aus der Sprache der Huaxteka. 
: Da8 auch Panuco aus dem Sprachschatze der Cuexteka-Huaxteka stamme, ist nicht erwiesen, 
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Da8 ‘das Volk der Huaxteka oder Cuexteka, wie diese Indianer vot 
dem grofen spanischen Franziskaner-Missionar Fray BERNARDINO DE SAHAGUN 
fiir gewohnlich genannt werden‘, schon gleich nach der Eroberung des alt- 
mexikanischen Rom die Aufmerksamkeit der fremden Eindringlinge auf sich 
gelenkt hatte, kann durch zahlreiche zeitgendssische Original-Dokumente® 
einwandfrei nachgewiesen werden. Hand in Hand mit der oft unheilvollen 
Expansionspolitik der Spanier in den reichen und zu jener Zeit sicherlich 
dicht bevélkerten Strichen von Neuspanien ging das Werk der im Trosse 
der wilden und kiihnen Conquistadoren folgenden Missionare der verschie- 
denen katholischen Orden, die, obwohl auch sie mit allen ihnen zu Gebote 
stehenden Mitteln fiir die sukzessive Erweiterung der Machtsphare der Krone 
von Spanien in den neuentdeckten Landern eintraten, anderseits aber doch ~ 
wieder alle Hebel in Bewegung setzten, um die arme und nach ihrer Unter- — 
werfung iiberall und stets drangsalierte indianische Bevélkerung gegen die — 
unerhérten Ubergriffe von seiten der iibermiitigen Sieger, so gut es eben 
ging, zu schiitzen und jener Ausbeuterei mit den verwerflichsten Mitteln, — 
auf deren Konto das rapide Dahinsiechen ganzer Stamme zu setzen ist, mit 
all ihrer Macht und ihrem Ansehen bei den fithrenden Kreisen am Madrider 
Hofe energisch entgegenzutreten ®. 


So sehen wir schon vor 1548 die unerschrockenen und heldenmiitigen 
Séhne des heiligen Augustinus unter den wilden Huaxteka in den Gebieten 
des ndérdlichen Teiles des heutigen Staates Hidalgo eine iiberaus lebhafte 
und sehr erfolgreiche Missionstatigkeit entfalten. Fray JUAN GUEVARA ver- 
faBte bereits vor 1548 die erste uns bekannte ,Doctrina Christiana‘ in der 
Sprache der ,Gvasteca“, allem Anscheine nach im Augustiner-Kloster zu i { 

é 


Uexutla (heute Huejutla). Leider ist dieser Druck’, wie so manch andere 
fiir die Geschichte, Sprache, Sitten und Gebrauche jenes Stammes wichtige 
Aufzeichnung der riihrigen Augustiner-Moénche nicht mehr auf uns gekommen. 


* Historia General de las Cosas de Nueva Espaiia.“ (Ausg. Bustamente.) México 1829. H 
—1830. 

* Mit den ersten Versuchen, die wilden und auf einer ziemlich tiefen Kulturstufe stehenden Fa 
Cuexteka-Huaxteka unter die spanische Knute zu bringen, miissen auch die frithesten Massen- 
verpflanzungen ganzer Nahua-Stamme, zumal aus Tlazcala, nach der Provinz, spater ,de Nuevo 
Santander* genannt, in Verbindung gebracht werden. Betreffs der in nachkortesianischer Zeit 
aus den Gebieten des heutigen Staates Hidalgo hertiberflutenden Nahua-Welle vergleiche 
meinen Aufsatz ,Mein Besuch bei den Huaxteka-Indianern“ in der ,Reichspost*. Wien, — 
4. Februar 1923, > | 

* Trotz der Entriistung in gewissen spanischen wissenschaftlichen Kreisen ob der von 
verschiedenen Seiten wiederholt erhobenen Vorwiirfe handelt es sich um nackte Tatsachen, 
die sich einmal nicht aus der Welt schaffen lassen, und die auch die gewiegteste Dialektik 
nicht hinwegdisputieren kann. 

7 Auf diesen Druck beruft sich u. as auch Fray JUAN DE LA Cruz, der Verfasser der 
im Jahre 1571 gedruckten ,Doctrina Christiana en la Lengva Gvasteca‘, heute anscheinend 
ein Unikum auf der National-Bibliothek zu Madrid. Das seinerzeit auf der King’s Library im 
Britischen Museum aufbewahrte Exemplar der ,Doctrina* des Pater DE LA CRUZ scheint ab- 
handengekommen zu sein. CRUz’ ,Doctrina* kannte selbst der Missionar und Pfarrer CARLOS — 
DE TAPIA ZENTENO nur yom Horensagen. Das Biichlein gehérte schon in der ersten Hialfte — 
des 18, Jahrhunderts zu den gré8ten bibliographischen Seltenheiten, 


ATS Deak: 


Oben: Altes Miitterchen, Huaxtekin, aus Oben: Alter Huaxteka aus Tants6étsob bei 
Santa Barbara. Tamapats. 


Unten: Idol (Frau) aus Tambaca, huax- Unten: Idol (Mann) aus Tambaca, huax- 
tekisches Kulturlager. tekisches Kulturlager. 
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Oben: Huaxteka-Madchen aus Tsakanam 
mit selbstgefarbten Récken. 


Unten: Vierjahriger Huaxteka-Knabe aus 
Las Pozas, 


Oben: Cacique und Mayul, Tsakanam. 


Unten; Huaxteka aus Santa Isabel, 
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Das Augustiner-Kloster in Uexutla’, offenbar eine Art Operationsbasis 
der unter den Huaxteka jener Gegenden arbeitenden Missionare, wo zur 
Stunde nur Indianer aztekisch-mexikanischer Herkunft sitzen, beweist, daf 
um die Mitte des 16. Jahrhunderts, und ganz sicher auch noch in viel spateren 
Jahren, jener nérdliche Teil von Hidalgo durchgehends von huaxtekischen 
Elementen besiedelt gewesen sein muf*. Fiir dieses Postulat spricht, vor- 
laufig ganz abgesehen von den zahlreichen archdologischen Funden, vor 
allem ein ziemlich grofer Teil der jetzt noch im Gebrauche stehenden geo- 
gtaphischen Nomenklatur indianischen Ursprungs, die nachweisbar dem 
Sprachschatze der Huaxteka angehdrt1°. 

Die Grenzen dieses zur Zeit der Ankunft der spanischen Eroberer von 
Huaxteka-Indianern besetzten Gebietes verlauft vom nérdlichen Hidalgo in 
éstlicher Richtung bis an die Sierra de Otontepec, wo sich diese Linie dann 
nach Siidosten dreht, um nachher, iiber Tankoko, Tantala, Temapache (7a- 
mdpats) fiihrend, nérdlich von Tuxpan, ungefaéhr bei Laja (Ldxa) am Golfe 
von Mexiko zu enden. Wo die Huaxteka unmittelbare Nachbarn der Totonaka 
waren (und noch heute sind), wie im ndrdlichen Veracruz, sind wesentliche 
Grenzverschiebungen in nachkortesianischer Zeit kaum zu verzeichnen?!. 

Westlich von Uexutla ist die Grenze des einstigen Habitat der Huax- 
teka durch die Linie Tamazunchale’2—Xilitla'’ und von diesem letzteren 
Punkte bis in die nachste Nahe des Cerro de San Carlos an der Grenze 
des heutigen Staates Querétaro gekennzeichnet’*. 

Die duBerste Westgrenze dieses offenbar friiher weitverbreiteten Volkes 
ist durch die Linie Xilitla—TempaSal—Tamapats(Temapache)—Tanlacii— 
Tamasépo—Tambaca—Ciudad del Maiz, vielleicht noch weiter nach dem 


® Der huaxtekische Name ist Tan-Zak-Tok6i ,wo die weifen Weiden (Silberweiden) 
stehen*. Wie so manch anderer, ist auch dieser Name von den eindringenden nahua-azteki- 
schen Elementen einfach in ihre Sprache iibersetzt worden. Huexo-Tla ,sauceda“ (Weiden). 

* Tamalol, Tanchinoltipac u. v. a. sind teils rein huaxtekische, teils dem Nahua-Azteka 
angepaBte Formen. Der nérdliche Teil von Hidalgo heifft im Volksmunde noch heute die 
»Huaxteca Hidalguenia‘. 

'©So z. B. zu Guautla (heute Huautla) im alten Panuco gehérten die indianischen 
Dérfer Tanchiquel, Tamoya u. a. 

1 An einer anderen Stelle werde ich zeigen, wie diese engste Nachbarschaft der Huax- 
teka und Totonaka die von den meisten modernen Forschern leider tibersehene Verquickung 
der materiellen (teilweise auch der geistigen) Kultur beider Stimme bei SAHAGUN verursacht 
hat. Der Missionar hatte seine Nachrichten tiber das Vélkerbild usw. in jenen von seinem 
Wirkungskreise weitab gelegenen Gebieten in der Hauptstadt des Landes und aus zweiter 
Hand bezogen und dabei, ohne Absicht selbstverstindlich, manches durcheinandergebracht, 
ich erinnere hier einstweilen nur an die angebliche, ungemein grofe Fertigkeit im Weben 
der Huaxteka u. dgl. Auf SAHAGUN’s Angaben allzu fest bauend, muften KRICKEBERG u. a. 
zu ganz falschen Schliissen gelangen. 

2 Tam-iisum-tsdle ,Wohnort der Cacica (des weiblichen Hauptlings)“, erklarte mein 
Gevatter, Don MicuEL Lino CRUZ, Huaxteka aus der Fraccion Tsakdnam, bei Tancanhuitz. 

8 Tan-ziudl, in Huaxteka. 

4 In den an die nichste Umgebung des Cerro de San Cérlos angrenzenden Gebieten 
det Huaxteca Potosina, wie: Tankuem, Tampasal, Tamapats, Tantsotsob usw., wohnen noch 
heute nur Huaxteka. Xilitla und Axtla (Tan-zdk-pén) und Coxcatlin (Tan-zin-kabé), in friiheren 
Zeiten rein huaxtekische Zentren, sind jetzt durchgehends nahua-aztekische Bezirke. 
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Norden?®, gegeben. Die von SELER?® beschriebenen Reste alter Kulturstattent 
in der Umgebung von Ciudad del Maiz!? und an ‘anderen nérdlich von der 
Bahnstrecke San Luis Potosi—Tampico gelegenen Orten, und meine zwischen 
Tambaca und Micos und dann spater westlich vom Rio de Santa Maria, 
der weiter unten im Vereine mit dem Rio de las Gallinas den Tampa6n, 
einen rechten Zuflu8 des Rio Tamuin bildet, aufgedeckten Kulturlager, die 
sowohl ihrer ganzen Anlage nach als auch nach den vorgefundenen Kultur- 
objekten, wie Idole (?) mit dem typischen Nackenfacher und der bekannten 
Spitzmiitze, Reste uralter huaxtekischer Siedlungen darstellen, liegen insgesamt 
an der angegebenen Westgrenze. 

Die nérdlichsten Auslaufer des huaxtekischen Volkes diirften die von 
Ciudad del Maiz in dstlicher Richtung iiber Nuevo Morelos—Tancasnequi— 
Chocéy nach Tampico verlaufende Linie wohl kaum iiberschritten haben". 
Auch dafiir zeugen archadologische Funde im Norden von Nuevo Morelos 
und an verschiedenen anderen Osten nédrdlich vom Rio Panuco?*. 

Die bedeutenden Einbiegungen an der West- und Nordgrenze des 
ehemaligen Verbreitungsgebietes der Huaxteka, zweifelsohne erst in nach- 
kortesianischer Zeit stattgehabt, diirften die nattirliche Folge des Ein- 
dringens der Weifen in das huaxtekische Revier und das sukzessive Nach- 
drangen derselben sein. Allmahliches Aussterben infolge fremder Kultur- 
einfliisse, wahres Gift fiir den amerikanischen Ureinwohner, wird natiirlich 
auch dazu beigetragen haben, das Zuriickweichen der immer noch ansehn- 
lichen Reste dieses Volkes nach dem Zentrum und dem Osten bzw. nach 


* Ein wichtiger Fingerzeig fiir ehemalige Verbreitung der Huaxteka nérdlich der oben 
erwahnten Bahnstrecke sind Namen wie: Tamesi, Tamasopo, Tanchahui, Tantaon, Tancha, 
Tampacualab, Tanque, Choyosa, Choctay u. v. a. 

‘© ,Die alten Ansiedlungen im Gebiete der Huaxteka“; in ,Ges. Abhandl.“, II. Berlin 
1904, S. 168—183. ‘ 

“ Reste huaxtekischer Kultur sind sicherlich auch die Cues (monticulos) in der Nahe 
von Alaquines, wo die Huaxteka-Cuexteka seit undenklichen Zeiten engste Nachbarn der 
Pame (Otomi) waren. 

'* Historia, Geografia y Estadistica del Estado de Tamaulipas.“ Por el Ingeniero 
ALEJANDRO PRIETO. Mécico 1873. Vgl. dazu: ,Tribus Indigenas de Tamaulipas en la época — 
de la Conquista"; in ,Resefia de la Segunda Sesién del XVII. Congreso Internacional de 
Americanistas*. México 1912, S. 63—71. War bereits 1911 unter dem Titel ,Tribus Indigenas 
de Tamaulipas“ in Ciudad de Victoria erschienen. Manch wertvolles Material fiir die Sichtung — 
der urspriinglichen Vélkergruppierung in jenen nérdlichen Teilen von Mexiko enthdlt die 
»Relacion Histérica de la Colonia del Nuevo Santander y Costa del Seno Mexicano“. Escrita 
por el P. FR. VICENTE SANTA Maria Presbitero de la orden de San Francisco, y Lector de — 
Theologia en el convento de Valladolid de Michoacan. Abgedruckt in der ,Bibliografia Mexi- 
cana del Siglo XVIII*. Seccién Primera. Cuarta Parte. A.-Z. México 1907, S. 389ff. Siehe auch 
»La Huaxteca Potosina*. Ligeros Apuntes sobre este pais por... San Luis Potosi. Tipografia 
del ,Comercio“. Calle del Apartado num. 3, 1876. Wertlos ist die langatmige Schrift ,Huax- 
tecapan* des Herrn Presb. und Advokaten MARTINEZ Y AGUILAR (Apolonio). San Luis Potosi 1914. 

® Die sogenannten Cues (ein aus Haiti-La Espatola stammender Terminus) in der 
Nahe von Tanzakolte, Cerro Alto, Las Pilas, Juan Martin, El Jordan usw. sind durchgehends — 
alte huaxtekische Kulturstatten. Das gleiche darf auch von den auf der Hacienda Pita ge- 
legenen Cues behauptet werden. Die aus diesen Kulturlagern stammenden Artefakten sind — 
vollkommen identisch mit den von SELER beschriebenen und an anderen Orten in Tamaulipas 
gemachten Funden, hie 
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jenem Teile des heutigen Staates San Luis Potosi2°, der unter dem Namen. 
»Huaxteca Potosina“ bekannt ist, zu beschleunigen. Und dieser stidéstliche 
Teil von San Luis Potosi, besonders die Vorkordillere in der Nahe von 
Ciudad de Valles bis TampaSal, mehr oder minder, und das der nur in der 
yAbra“ durch den Rio Tampadén durchbrochenen Bergkette vorgelagerte 
Hiigelland, letzteres bis an den Rio Moctezuma, ist heute in jenem Staate 
das einzige gréfere Gebiet1, wo das huaxtekische Element in dicht ge- 
schlossenen Massen sitzt und verhaltnismafig rein, zumal nach Blutmischung, 
und bedeutend weniger beriihrt von fremden Einfliissen erhalten blieb. Die 
heute bedeutendsten huaxtekischen Bezirke sind der grofe Distrikt (,, Partido“ 
nach friiherer politischer Einteilung) Tancanhuitz, die Sierra von Valles, die 
vorhin bereits erwahnte Vorkordillere der Sierra Madre Oriental, und die 
zum Distrikt Valles gehérige Gemeinde Tanjalas. In den Gemeinden Tan- 
quian und Tancuayalab und weiter unten in der vom Tamuin und Mocte- 
zuma gebildeten Ecke, vor fiinfzig und mehr Jahren sicherlich noch rein 
huaxtekische Distrikte, sind heute nennenswerte Reste dieser Indianer kaum 
zu finden. Und die in und rundum Tanquian und siidlich von diesem Orte 
wenigen und zerstreut lebenden Huaxteka-Familien sind mit Nahua und 
Elementen anderer Herkunft dermassen vermischt, da8 dieselben hier nicht 
mehr in Betracht kommen k6nnen2?. 

Der Distrikt Tancanhuitz?* umfaBt die Gemeinden Huehuetlan*4, San 


7” Der Norden des heutigen Staates Veracruz mu seit vorhistorischen Zeiten von 
huaxtekischen Elementen besiedelt sein. Aus dem Innern des Landes hervorbrechende und 
nach der Meereskiiste hin drangende Stamme (Totonaka und Mexika-Nahua?) miissen die 
ungeheure Bresche in die einstens sicherlich in geschlossenen Massen der Meeresktiste ent- 
lang sitzenden Maya-Vélker gelegt haben. Da® die Wanderung der Maya von Norden nach 
Siiden und nicht in entgegengesetzter Richtung, wie SAPPER und Gefolgschait grundlos be- 
haupten, erfolgt ist, dafiir sprechen noch viele andere von den meisten Forschern bislang 
nicht geniigend berticksichtigte Griinde. Bei dieser Gelegenheit mu® ich auch bemerken, daf 
die Sprache der Huaxteka dem Chicomulcolteka nicht nahersteht als den itibrigen Siidmaya- 
Dialekten. Fiir eine halbwegs einwandfreie Lésung einer so heiklen Frage muf ein ganz 
anderes Material ins Treffen gefiihrt werden als dies bei SAPPER geschehen ist. Mit einer 
solchen ,Gentigsamkeit* lieBe sich alles beweisen. 

*1 KRICKEBERG, dessen Angaben tiber die Verbreitung der modernen Huexteka in der 
neuesten Ausgabe der BUSCHAN’schen ,Illustrierte Volkerkunde* offenbar auf SELER und andere 
langst veraltete Darstellungen zuriickgehen, zeigt sich nicht hinreichend unterrichtet tiber das 
moderne Volkerbild am Panuco und auch anderwarts in Mexiko. 

22 Uber die Kulturmischung in Tanquian usw. vergleiche meinen in der ,Reichspost“ 
verdffentlichten Aufsatz. 

23° Bekranztes Boot (canoa)", wie ALEJANDRE und andere behaupten, ist sicherlich 
falsch. Tan, Illativ, und canhuitz ein Baum. Nand neéts ti tan-cdénhuitz ,ich gehe nach 
Tancanhuitz* (wo der Canhuitz steht). 

24 In Huaxteka Tam-dhab ,Ort der Floten(chirimias)blaser“, von den Nahua-Mexikanern 
direkt in ihre Sprache iibersetzt. Huehue-tldn bedeutet namlich mehr oder weniger dasselbe. 
Huehue, teponaztle ein trommelartiges, aus einem ausgehdhlten Baumstamme hergestelltes 
Instrument, ahnlich der aus gleichem oder ahnlichem Material verfertigten Signaltrommel ver- 
schiedener Stamme (wie Katokina) am Amazonas und anderwirts in Stidamerika. Floten oder 
andere Blasinstrumente habe ich unter den Nahta-Mexikanern der Huaxteca Potosina nicht 
bemerkt. Der Teponaztle bei den Huaxteka zeigt fiir Nahua-EFinfluf, von denen er aber erst 
in nachkortesianischer Zeit iibernommen wurde. Doch auch nicht bei allen Huaxteka hat 


dieses Instrument Eingang und Anklang gefunden. 
12* 
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Antonio*®, Coxcatlan, Xilitla, Tampamoldén2* und Aquism6n2*. — Die reiche 
Gemeinde Tancanhuitz mit einem Flacheninhalt von zirka 6000 Aa zahlt 
4900 Einwohner nach dem Zensus von 1921, der weitaus gré8te Prozent- 
satz Indianer, zumeist Huaxteka. Der Ort selbst, obwohl Sitz eines Richters 
und politisch als auch wirtschaftlich der wichtigste Flecken in der Huaxteca 
Potosina, diirfte, die vier indianischen Vororte: Chacand, Xochimilco, Las 
Pozas und Tamants6k mitinbegriffen, nicht iiber 1100 Einwohner haben. 

Die in den verschiedenen zu Tancanhuitz gehérigen ,Fracciones* an- 
gesiedelten Huaxteka sowohl wie Nahua-Mexikaner leben meistens in auf 
Anhéhen gelegenen und von einander weitabliegenden Hiitten, kleinen Ge- 
héften mit ausgesprochener Kleinwirtschaft. 

Die wichtigsten Huaxteka-Fracciones sind: Tsakanam, Tamaleton, Tse- 
pakab**, Tankoltse, .Holol, Peketsen, Tomtsen, Altsulup, San José, Santa 
Isabel, Las Fajas usw., deren Einwohnerschaft, nur Huaxteka-Indianer, aus 
ungefahr 900 Individuen mannlichen** und zirka 800 weiblichen Geschlechtes 
besteht**. Zu dieser Zahl miissen einige hundert Familien hinzugerechnet 
werden, die in Oktsen, Poitsen (eigentlich Pohti-Tsen), Alhiitdt, Cruz-Tuxub", 
Guadalupe und in anderen in der Nahe von Tancanhuitz gelegenen Talern 
(quebradas) oder auf den verschiedenen Lomas (Anbergen) usw. auferhalb 
der ,ziinftigen“ Fracciones sich niedergelassen haben. 

Die politisch gleichfalls zu Tancanhuitz gehdrigen vier grofen Nahua- 
Azteka-Fracciones: Cuatlamayan, Piaxtla, Cacatitla und Guajenco stellen den 
dufersten nordwestlichen Vorstof der nahua-mexikanischen Einwanderung in 
jenem Teile der Huaxteca Potosina dar. Wie ein Keil haben sie sich in 
huaxtekisches Gebiet zwischen Huehuetlan und den zu Aquismon gehdérigen 
Huaxteka-Fracciones eingeschoben. 

Die Bevélkerung der Gemeinde Huehuetlan rekrutiert sich aus fast nur 
Huaxteka. Von den 3294 Einwohnern des Munizips entfallen nur zirka 200 
auf den Hauptort Tamahab, unter diesen aber auch wieder eine ganze An- 
zahl teils reiner Indianer, teils Mischlinge mit solchen. Rundum Tamahab — 
liegen die bliihenden und fiir indianische Verhaltnisse sicherlich ziemlich wohl- 
mabaadsn Fracciones Tanzumaz, TSununtsen, Tsiniha, Tantok6i, Tanléab #2 usw. 


** Tam-han-nétsén in Huaxteka; Tlaxilacalli in Mexicano-Nahua. 

*© Tam-pa-dlom ,Ort der vielen Javalies (Wildschweine) * ? 

*” Akits-mém, eine Quelle, in deren Nahe sich reichliche Bestinde des Baumes aktts 
finden. Es ist ein in der Sierra von Aquismén haufig vorkommender, sehr schéner und ob 
seiner herrlichen und reichlichen schattenspendenden Krone beliebter Baum. Leider hatte er 
zu meiner Zeit weder Friichte noch Bliite, so daf ich von seiner wissenschaftlichen Bestimmung 
durch einen Berufsbotaniker vorlaufig abzusehen gezwungen bin. 

* Tsé ,vier*, pdbak ,Rohr“, tém ,zacate“ (eine Grasart), tsén »Anberg“ (auch ,Sierra*). 

*® Die jungen, noch nicht wahiberechtigten Manner sind hier nicht miteinbezogen. 

* Genaue Angaben iiber die Zahl der Kinder in den einzelnen Familien zu erlangen, 
ist oft sehr schwierig wegen der allgemeinen Furcht der Indianer vor neuen und driickenderen 
Steuern. Auch Aberglaube u. dgl. bestimmt sie zuweilen, die Anzahl ihrer Kinder dem Fremden 
gegeniiber zu verheimlichen. 

** Cruz, span. ,Kreuz‘*; tixub ,Stein*. Die Genitivvoranstellung wird im Huaxteka 
sonst streng beobachtet. 

* Tsinun-tsén ,Sierra der Kolibris*. Tstni ,ruhig*, hd , Wasser“. Tan-tokdi ,wo viele 
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Die Gemeinde San Antonio de Padua Tamhanetsen mit den Huaxteka- 
Fracciones Tanéahii, Tanxanek, Tokdi usw. zahlt 1800 Einwohner, 95 Pro- 
zent von diesen Vollblut-Huaxteka. Die numerische Uberzahl des weiblichen 
Elementes in San Antonio und in manch anderen Bezirken der Huaxteca 
Potosina ist eine natiirliche Folge der wahrend der verflossenen Biirgerkriege 
iiber jene Striche von Mexiko dahinbrausenden Stiirme. Nolens volens wurde 
das mdnnliche Element, ledig oder verheiratet, darum kiimmerte sich keine 
Seele, von den jeweiligen durchziehenden aufstandischen Banden oder auch 
von der diesen auf der Ferse folgenden Truppe einfach mitgeschleppt. 

Die weitaus zahlreichste, rein huaxtekische Einwohnerschaft im Distrikte 
Tancanhuitz weist die Gemeinde Aquismon auf. Von den 5261 ha des Flachen- 
inhaltes der Gemeinde gehdren iiber 3000 fa indianischen Besitzern, aus- 
nahmslos Huaxteka. Die indianischen Fracciones liegen zumeist auf der Sierra 
von Aquism6n und in deren Zwischentalern, wie: Tamapats**, Tantsotsob*, 
OSmolom, Hélmom 85, Tankuime *, TampaSal 8’, Tampemoche**, Tanéanaco**, 
Tanéatin usw. 

Unter den zirka 7000 Einwohnern der Gemeinde sind keine 400 Weife 
und Mischlinge verschiedener Farbennuancen anzutreffen. Am reinsten hat 
sich die huaxtekische Bevélkerung auf den vom Tale aus iiberaus schwer 
erreichbaren Héhen von Tamapats und Hélmom und deren Unterfraktionen, 
die sich, wie z. B. Tankuem, bis an den nach Querétaro fiihrenden Weg 
erstrecken 9, erhalten, Die gesunden klimatischen Verhdltnisse in diesen Héhen, 
ungefahr 800 bis 1000 m iiber dem Meeresspiegel, demnach nicht zu heif, 
ab und zu sogar unangenehm kiihle Abende und kalte Nachte, die vom 
Waldduft durchschwangerte Morgen- und Abendbrise, gute und reichliche 
Nahrung, frisches, klares und gesundes Wasser, wenig oder gar kein Zucker- 
rohrschnaps, in summa, die allgemeinen giinstigen Lebensverhaltnisse und 


Weiden stehen*. Zan, vor Gutturalen (Velaren), Palatalen und Dentalen; tam, vor Vokalen 
(auch Halbvokalen) und Labialen, ist Illativ und in gewissen Fallen auch Lokativ. Der eigent- 
liche Lokativ ist, wie im Maya, 7i. 

33 Tam ,Ort*; dpats eine Palme (Brahea dulcis?), aus deren Blattern in friiheren 
Zeiten die eigentiimlich geformten Strohhiite der Huaxteka hergestellt wurden. Seit der Ein- 
fiihrung billiger Ware aus anderen Gegenden von Mexiko ist dieser Zweig der indianischen 
Hausindustrie vollkommen eingegangen. Bei den Huaxteka flechtet der Mann, das Weib hin- 
gegen webt. Die Herstellung der weltberiihmten Panama-Hiite, ein 'bedeutender Industriezweig 
in La Rioja, Departamento de Loreto, Ostperu, obliegt dort dem Weibe. Frauenarbeit ist auch 
der in Bekal und an anderen Orten in Campeche geflochtene ,Jipi-Japa‘-Hut. Die tle (Agave-) 
Morales, eine Art Jagd- oder Provianttaschen, und aus anderen Agave- und Pflanzenfasern 
verfertigte Taschen u. dgl. flechtet der Huaxteka. Doch scheint dieser Zweig der indianischen 
Industrie, der ganz speziell in Tampamolén und in Tanquidn hochentwickelt ist, auf Nahua- 
Einflu8 zuriickzugehen. 

‘* Wo er einen Tritt bekam.“ 

38 H6l ,Loch*; mom ,Quelle*. 

86 Ort des Schiitzen.“ 

37 Tam ,bei, an‘; pasdl ,Hohle‘. 

38 Wo viele Pemdéce-Schoten (Vainilla) stehen.* 

*9 (Wo Bohnen gut gedeihen.* 

4° Siehe meinen Bericht ,Terra Incognita en la Huaxteca Potosina* in ,Revista de 
Revistas“. México, D. F., a 12 de Noviembre de 1922 (mit eigenen Aufnahmen). 
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hauptsdchlich der geringe Kontakt mit Weifen und der unten halbverkommenen 
Mischlingsbevélkerung haben in jenen ,,weltentriickten“ Héhen eine herrliche 
und kraftige Rasse geziichtet, die in jeder Hinsicht, insbesondere in physischer, 
von dem unten im heifen Hiigellande und in den dazwischenliegenden 
Niederungen angesiedelten Huaxteka, kérperlich schwacher und sicher auch 
weniger widerstandsfahig, merklich absticht. Ja selbst der sonst streng kon- 
servative Sinn der Indianer ist bei den Huaxteka des Hiigellandes durch 
die haufige Beriihrung mit nicht-indianischen Elementen ins Schwanken 
geraten und schon seit geraumer Zeit auf gewisse Kompromisse mit den 
benachbarten Weifen und der Mischlingsbevélkerung eingegangen, wahrend 
in Tamapats und in den iibrigen Fracciones der Sierra von Aquismén das 
indianische Leben, einschlieBlich Sprache *!, soweit solches eben mdglich ist 
bei einem Ackerbau intensiv treibenden und mit Weifen und anderen in 
ziemlich regen Handelsbeziehungen stehenden Volke, rein und unverderbt 
erhalten. 

In der fiir europdische Begriffe immensen Gemeinde Tanlajas4? grup- 
pieren sich die Huaxteka in geschlossenen Massen um den Hauptort des 
Munizips. Die Einwohnerzahl der Gemeinde wird auf zirka 3000 Seelen ge- 
schatzt, zumeist Huaxteka. Diese sind auf die Fracciones Hom’te4’, Tokoi- 
mom**, Tankolol4® usw. verteilt. Wie sadmtliche Indianer in der Huaxteca 
Potosina, so treiben auch die Tének von Tanlajas zumeist Ackerbau. Ihre 
hauptsachlichen Produkte sind Kaffee, Zuckerrohr, Mais, schwarze Bohnen usw. 
Die Huaxtekin aus Tanlajas unterscheidet sich von den Weibern aus den 
iibrigen Fracciones durch den ungemein wulstigen petép, den Haarreif aus 
buntem Wollgarn, um den die gebiirsteten**, losen Haarstrange walzenformig 
gewunden werden. 


“’ Verstandlich spanischsprechende Individuen huaxtekischer Herkunft gehéren in jenen 
Héhen zu den gréfiten Seltenheiten. Meine indianischen Fiihrer und Dolmetscher stammten 
aus den Fracciones aus dem Tale von Aquismén. 

*? Tan-Ldxas ,,Ort der grofen, breiten SteinflieBen* (jene eigentiimliche geologische 
Formation, die Dr. W. STAUB als Eozin anspricht). Tiixub ist ,Stein* im allgemeinen, 

“S Hom ,Kopal* (Bursera?); ?é ,Baum‘. 

“* Tokdi_, Weide“ (salix sp.?) mom ,Quelle*. 

** Tan ,Ort*; Rolédl ,Cucaracha* (grofe braune Schwaben). 

** Kamme im allgemeinen sind den Huaxteka unbekannt oder mindestens nicht im 
Gebrauche. Die Sitte,.das Haar zu biirsten statt zu kémmen, die iibrigens auch unter den 
Mischlingen heimisch ist, scheint jedoch von anderen Indianern, wahrscheinlich den Nahua, 
die ihrerseits von dritter Seite beeinflu8t sind, ibernommen zu sein. Die kleinen, meist aus 
Agave-Fasern hergestellten Biirsten ersetzen den Kamm auch unter der Mischlingsbevélkerung. 
Viele der in den Strafen der Hauptstadt bettelnden Otomi-Indianerinnen sdugen unterm Tor- 
eingang meines Hotels ihre Kleinen und biirsten dabei ihr oft schénes, langes und pech- 
schwarzes Haar. Diese Haarbiirsten der Otomi unterscheiden sich in nichts von denen der 
Huaxteka-Indianer. Es ist gar nicht ausgeschlossen, daB die Huaxteka iiberhaupt diesen Toilette- 
gegenstand von den Otomi kauflich erwerben. Letztere, bekannt als ungemein geschickt in’ 
verschiedenen Flechtarbeiten usw., ziehen mit den Produkten ihrer Industrie von Ort zu Ort; 
und in der Huaxteca Potosina sieht man sie mit ihren typischen breiten Strohhiiten (wahr- 
scheinlich auch selbst erzeugtes Produkt) auf den Wochenmarkten in den einzelnen Ortschaften 
handeln und feilschen mit einer Lebhaftigkeit, die zu dem sonst ungemein apathischen Charakter 
dieses Indianers einen starken Kontrast bildet. Ein Teil der Otomi-Indianer, zumal die aus 
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SchlieBlich waren noch die in der stark zerkliifteten Vorkordillere von 
Valles und in deren Zwischen- und Liangstalern gelegenen Huaxteka-Frac- 
ciones, die insgesamt zur politischen Oberhoheit der Stadt Valles gehéren, 
zu erwaihnen. Die bedeutendsten sind Huichimal*’, La Subida, La Escon- 
dida, La Lima, La Pila usw. mit einigen hundert Individuen beider Ge- 
schlechter. In der Kleidung des Weibes macht sich dort wohl schon seit 
geraumer Zeit spanisch-mexikanischer Einfluf breit. Trotz der nach _,criol- 
lischer Fasson“ zugeschnittenen Blusen und Rocke der Weiber und der nachsten 
Nahe der fiir jene Gegend der Huaxteca Potosina wirtschaftlich sehr wichtigen 
Bahnstrecke San Luis Potosi—Tampico‘’, haben die Huaxteka der Sierra 
von Valles indianisches Leben und Treiben beibehalten. Der Mann _ blieb 
Pélinténék*® auch in der Tracht und unterscheidet sich in keiner Weise von 
den iibrigen Volksgenossen aus Tancanhuitz und anderen Orten des Zentrums. 
Uberhaupt sind merkliche Unterschiede in den Sitten und Gebrauchen usw. 
der Huaxteka-Indianer auch in den von grdferen Kulturzentren nicht allzu- 
weit entfernten Fracciones der Vorkordillere von Valles kaum zu verzeichnen. 

Schade, da8 die Huaxteka oder wenigstens ein grofer Teil derselben 
heute sich schon zu stark mit der iiberaus verwickelten mexikanischen Lokal- 
politik befassen, sicherlich mehr als ihnen personlich und ihren Stammes- 
interessen zukommlich sein kann. Die geistigen Fiihrer der politischen Wiihl- 
arbeiten und Hetzereien unter der indigenen Bevilkerung, meistens dunkle 
Ehrenmanner, die selbstverstandlich die huaxtekische Sprache meisterhaft 
beherrschen, peitschen durch die wahrend politisch bewegten Zeiten, wie 
bei gewissen Wahlmanovern, iiberall mit bombensicherem Erfolg angewandten 
bekannten ,Hausmittel“ die leicht entziindbaren Leidenschaften der Indianer 
auf, um dann die im politischen Kampfe entbrannten Passionen des armen 
und irregeftihrten Indianers zu rein persénlichen, sehr schmutzigen Privat- 
interessen auzuniitzen. Die Folgen solch unlauterer Manover hat dann natiir- 
lich der unwissende Indianer. allein zu tragen. Freilich sind in bewegten 
und unsicheren Zeiten, wie wahrend der vergangenen Biirgerkriege, sehr 
schwere Ubergriffe auch von seiten der Indianer, wie z. B. der Huaxteka- 
Tének aus dem Huichimal und anderen Orten, vorgekommen, wie Nieder- 
brennen ganzer Ortschaften, zahlreiche Uberfalle (wahre Raubanfalle) auf 


dem Staate Querétaro, haben in Mexiko tatsachlich die Rolle unserer Wochen- und Jahrmarkts- 
juden tibernommen. 

“7 Vgl. Uxmdl, Name der herrlichen Tempelanlagen aus der zweiten Periode der hoch- 
entwickelten Maya-Kultur in Yukatan. 

#8 Vergleiche meinen Aufsatz ,,Cuadros Culturales en la Huaxteca*; in »Revista de 
Revistas“. México, D. F., a 24 de Diciembre de 1922; und ,A Través de la Huaxteca Poto- 
sina“; in Revista de Revistas“. México, D. F., 11 de Febrero de 1923.. Tam-Piko ,Ort der 
Hunde“, wie ALEJANDRE und andere glauben, ist sehr zweifelhatt. 

42 Cyexteka oder Huaxteka ist der von den Nahua-Mexikanern den Indianern jenes 
ndrdlichen Teiles des Landes gegebene Name. Die Huaxteka nennen sich selbst Tének oder 
Pelintének, d. h. ,wahrer Mensch“, im Gegensatz zu den Volksfremden. Ahnliches bemerkte 
ich auch unter den Maya von Yukatén und Campeche. Mdsehudl ist der Angehirige des 
Maya-Volkes im Gegensatz zu dem Mék, d. h. ,,Nicht-Maya*. 

°° So z, B. der einst bliihende Ort Buenavista auf der StraBe zwischen Ciudad de 
Valles und dem Huichimal. 
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friedliche und harmlose Reisende auf der von Valles nach Tancanhuitz fiihrenden 
StraBe' und anderwartig, Verbrechen, die aber auch wieder auf friihere von 
Weifen und Mischlingen gegen die anfangs sich vollkommen passiv ver- 
haltenden Indianer ausgefiihrten Repressalien, wie Frauenraub und -schandung, ~ 
zuriickzufiihren sind. 

Der Huaxteka-Tének ist im allgemeinen offener, sicherlich aber auch 
bedeutend derber, lustiger, zugadnglicher und kérperlich starker als seine 
nahua-mexikanischen Nachbarn, jene fast feinknochigen, geschmeidigen und 
ziemlich entnervten Reste der ,herabgekommenen Aristokraten* jenes feudal- 
indianischen Kulturstaates, dessen damals bereits morsche Grundfesten beim 
Erscheinen einer Handvoll goldgieriger Abenteurer erzitterten und nach dem 
ersten Anrennen wie ein Kartenhaus zusammenbrachen. 


Unter ungefahr 250 mdannlichen Individuen aus Huehuetlan-Tamahab 
konnte ich folgende Altersstufen feststellen: 


8 zwischen 70 und 90 Jahren 24 zwischen 50 und 60 Jahren 
6 E Ghuce 7 23g 211 3 QUOC Sra 


Mit deformierten Ober- und Unterextremitaten habe ich nur zirka ein 
Dutzend Manner, Weiber und Kinder angetroffen, und eigentiimlicherweise 
die meisten unter dem von Gesundheit strotzenden huaxtekischen Elemente 
der Sierra von Temapache (7amdpats). 


Haufiger bemerkt man Schielende, zumal unter den Weibern. Auch 
auf Pockennarbige pflegt man zu stofen. Doch scheinen die Pocken, unter 
denen andere in tropischem und subtropischem Klima lebende Stamme selbst 
bei sehr geringem Verkehr mit Weifen und Mischlingen zeitweilig fiirchterlich 
zu leiden haben, und von denen manche infolge dieses Ubels, wie z. B. der 
Krén-Stamm der Ingangue am Alto Parana in Paraguay, in kurzer Zeit ganz 
aussterben, unter den Huaxteka-Tének nie so heftig aufgetreten zu sein®?, 

Blinder oder Taubstummer usw. kann ich mich nicht entsinnen unter 
den Huaxteka gesehen zu haben. Nur in einem Falle. zeigte man mir ein 
zirka drei Jahre altes Kind, das angeblich taubstumm war. Mit welcher Liebe 
und Fiirsorge betrauten die indianischen Eltern jenes Kind! 

Anthropologische Messungen stoSen bei den Huaxteka, wie wahrschein- 
lich bei den meisten mexikanischen Indianern, auf die allergréSten Hinder- 
nisse, da der durch iible Erfahrungen bereits gewitzigte Indianer hinter solchen 
Prozeduren ,levas militares‘, d. h. ,gewaltsame Rekrutierung‘, oder auch 
neue Steuern u. dgl. wittert und bei der erstbesten Gelegenheit Reifaus 
nimmt. Durch mein besonders freundschaftliches Verhaltnis zu Don Cris6- 
stomo, dem allmachtigen Caziquen (giman) und Zauberer (zitém) der Frac- 
cién Tamaleton, war mir wahrend eines zu meinen Ehren veranstalteten 


** Die verhaltnismafig auferordentlich geringe Anzahl von Deformierten und Kriippeln 
unter den Huaxteka darf aber nicht mit Kindermord u. dgl. in Verbindung gebracht werden. 
Fiir den totemistischen Huaxteka ist Kinderlosigkeit in der Ehe die gréBte Strafe. Bei seinen 
mutterrechtlichen totonakischen Nachbarn wird die sterile Frau nach Ablauf eines Jahres ihren 
Eltern sogar entriistet zuriickgestellt. Den fiir die Braut bezahlten Preis mu8 dann der Vater 
oder im gegebenen Falle die Familie des verschmahten Weibes dem enttauschten M anne ersetzen, 
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Festes mit nationalen Tanzen die nicht sehr haufige Gelegenheit geboten, 
ungefahr 150 Individuen verschiedenen Alters zu messen. 
Das Ergebnis war: 


Zwischen 30 und 40 Jahren von 1°38 bis 1°68 m*? 
” 40 ” 65 ” n 1 ‘47 » 1 we » 


Das Weib, genau so grobknochig wie der Mann, ist im allgemeinen 
aber kleiner. Doch auch da sind Ausnahmen keine Seltenheiten. Meine 
Cumale (Gevatterin) aus Tsakanam (Chacana) z. B. ist eine wahre Hiinin, 
eine Wagnerische Briinhildengestalt! 

Die Huaxteka, ein hochintelligentes, fleifiges und ungemein tiichtiges 
Volk, heute entschieden der wichtigste wirtschaftliche Faktor in jenem Teile 
des Staates San Luis Potosi, sind ein vorziigliches und brauchbares Menschen- 
material, dessen hervorragende Eigenschaften bei den zustandigen Behérden *$ 
bislang leider noch nicht volle Beachtung gefunden haben. 


2 Vergleiche auch ,,Conocimiento Anthropologico de las Agrupaciones Indigenas de 
México“, por PAUL SILICEO PAUER; in ,»Ethnos“. 2a. Epoca. Tomo 1, No. 1. Director MANUEL 
Gamio, Noviembre 1922 a Enero 1923, S. 23—24, gibt folgende MaBe: Unter 100 Mannern: 
Statur 1°57 m, Schidel-Index 844 (sub-brachizephal). Unter 20 Weibern: Statur 1°47 m, Schadel- 
Index 86:2 (supra-brachizephal). 

3 Die vom gegenwartigen Minister fir (ffentlichen Unterricht implantierten Methoden 
gegen Analphabetismus und in bezug auf die Besserung der materiellen Lage und die Hebung 
des geistigen Niveaus der unteren Schichten des mexikanischen Volkes, unter spezieller Be- 
riicksichtigung des indianischen Elementes, sind nicht darnach zugeschnitten, jenes Desi- 
deratum auch nur annahernd zu erreichen. Man hat wohl auf diese Weise, zweifelsohne 
unbewuft, ein enormes ethnologisches Material zerstért, ohne auch nur einen einzigen Punkt 
jenes langen und hochtrabigen Programmes halb durchzufiihren, 
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Esman und Zejdschan. 
Ein tirkischer Volksroman aus Kleinasien, nach elnem armenisch-tirkischen Druck. 
Von Dr. Otto Spies (Bonn). 


Inhaltsverzeichnis. 
I. Teil: Literarische Einleitung. 
Il. Teil: Sprachliche Einleitung. 
1. Schrift. 
2. Sprache. 
A. Zur Lautlehre. 
B. Zur Formenlehre. 
C. Zur Syntax. 
Ill. Teil: Text und Ubersetzung. 


Il. Teil: Literarische Einleitung. 

Auf dem Gebiete der osmanisch-tiirkischen Volksliteratur hat man erst 

seit einigen Jahrzehnten begonnen, die reichen, wertvollen Schatze der tiirki- 
schen Folklore zu sammeln und zu verdffentlichen; trotz dieses verhaltnis- 
maBig kurzen Zeitraumes liegen uns heute ziemlich reichhaltige Material- 
sammlungen vor, unter denen vor allem die Texte von I. Kunos, jene Fund- 
gruben fiir die Volksliteratur, von grundlegender Bedeutung sind. Die 
Sammlungen bieten nicht nur Gelegenheit zur Ubersetzung volkstiimlicher 
Schépfungen, sondern enthalten auch reiches Material zu philologischen, 
literarischen und kulturgeschichtlichen Studien. In philologischer Hinsicht 
enthalten die Volkserzeugnisse die reine Volkssprache und_bieten reiches 

Material zur Grammatik des Vulgir-Tiirkischen, tiber das G. JacoB * und 
L. Bonetti? gearbeitet haben. Zu untersuchen waren noch die syntaktischen 
Verhiltnisse der Vulgirsprache, die sehr oft ihre eigenen Wege geht und 
durch Abweichung von den grammatischen Regeln haufig nicht unerhebliche 
Schwierigkeiten bereitet. Wertvolle Schatze bergen die titrkischen Volks- 
dichtungen ferner zur Darstellung der gesamten Volkskultur, sowohl nach der 
materiellen als auch nach der geistigen Seite hin. Was die literarische Aus- 
beute anlangt, so gilt es, die einzelnen typischen Literaturformen systematisch 
zu bearbeiten; denn dadurch, daB die verschiedenen Literaturgattungen nach 
Werden und Wandel, nach Form und Ausdruck untersucht und charakterisiert 
sind, wird die Grundlage fiir die tiirkische Literaturgeschichte geschaffen. 
Schon liegen mehrere Arbeiten fiir einzelne Gebiete vor. G. Jacos schrieb die 
Monographie iiber ,,Das tiirkische Schattentheater“ und I. Kunos die tber 
,,Das tiirkische Volksschauspiel“. In verschiedenen Arbeiten ist tiber die Kunst 
und Erzahlungsart der ,,Meddahs“ gehandelt worden. 

Haben auf diese Weise schon verschiedene Gattungen der Volksliteratur 
eingehende Bearbeitung und wissenschaftliche Ausbeute erfahren, so hat doch 
ariel oe wees Literaturform die ihr gebiihrende Beachtung und Bear- 

itung noch nicht gefunden: der Volksroman oder das Volksbuch. Zwar 

‘ ZDMG., Bd. 52: Zur Grammatik des Vulgar-Tiirkischen. 
* Actes du douziéme congrés internationale des Orientalistes, Rome 1899, t. II, Florence 
1901: Appunti grammaticali e lessicali di Turco volgare. 


_—. 
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hat I. Kunos iiber ,,Tiirkische Volksromane in Kleinasien“ * eine Studie ge- 
schrieben, die aber neben einigen kurzen Darlegungen der wesentlichen Merk- 
male und der charakteristischen Formen hauptsachlich nur eine mehr oder 
minder ausfiihrliche Inhaltsangabe einiger Volksbiicher gibt. Jedoch will diese 
Studie keine Darstellung dieses Zweiges der Volksliteratur sein in dem Sinne wie 
die oben erwahnten Arbeiten tiber Schattentheater und Volksschauspiel. Uber- 
haupt ist es erst modgilich, eine literaturgeschichtliche Studie tiber die Volksbiicher 
zu schreiben, wenn hinreichendes Material an Volksbiichern bearbeitet vorliegt. 
Da meines Wissens fast gar keine Texte, die uns zunachst als Material- 
sammlungen nottun, verdffentlicht sind, wird wohl die vorliegende Arbeit nicht 
iiberfliissig sein. Da aus einem einzelnen Texte nicht sehr viel herauszuholen 
ist, sondern erst mehrere Texte Gelegenheit. zu einer allgemeinen Ausbeute 
bieten, wird im folgenden vorlaufig eine kurze Charakterisierung der Volks- 
biicher gentigen. 

Die Volksbiicher oder Volksromane 4 pilden eine eigene Literaturgattung, 
indem sie gleichsam einen Ubergang zwischen der Prosa und der Poesie dar- 
stellen; denn sie zeigen einen dauernden Wechsel von gebundener und unge- 
bundener Rede, einer Kunstform, wie sie ahnlich im ganzen Orient verbreitet 
ist. Daher hat man in Ermanglung eines tiirkischen Namens sie nach den 
im Sanskrit bekannten Tschampis 5 benannt. Doch ist dabei zu beachten, da8 
die Tschampds im Sanskrit eine Gattung der Kunstdichtung sind °. 

Den groBten Teil eines solchen Volksbuches nimmt die schlichte Erzah- 


tung von dem Leben und den Abenteuern des Helden ein; doch wenn die 


Leidenschaften seine Brust bewegen, nimmt er die Laute zur Hand, um Schmerz 
und Freude, HaB und Liebe, Rache und Abscheu, Sehnsucht und Hingabe 
in Versen auszudriicken. Dies sind im allgemeinen die Motive, aus denen er 
zur Laute greift. 

Die Stoffe dieser Volksromane sind nach Kunos eigentlich alte tirk- 
menische Heldensagen und sind dort bodenstindig, wo die Heimat der Azerbai- 
dschaner oder iranischen Tiirken ist. In der Tat finden sich auch in unserem 
Volksbuch sprachliche Eigentitmlichkeiten, die eine azerbaidschanische Bear- 
beitung oder Vermittlung nicht von der Hand weisen lassen’. Diese Volks- 
romane haben sich Jahrhunderte hindurch bis heute erhalten, indem sie durch 
die Troubadoure (Aschyk, ,,Liebender, Fahrender Sanger“) vorgetragen und 
verbreitet wurden, die sich fiir Nachkommen jener Helden hielten, die sie 
besangen, und mit der Laute in der Hand durch die Lande zogen, um die 
Geschichte und Lieder ihrer Heldenahnen zu verkiinden. 


_ Unter diesen Volksbiichern heben sich zwei Typen, die Ritter- und 
SAngerromane, hervor. Die Helden der ersteren Art sind die Raubritter; ihre 
Kraft und ihre Macht beruht auf dem Schwert, sie leben in ziigelloser Freiheit. 

3 Vgl. Ungarische Revue, Jahrg. XII und XIII, 1892 und 1893. 

“Vel. die kurzen Ausfithrungen bei G. Jacos, Die tiirkische Volksliteratur, S. 17/18. 

5. Vel. G. Jaco, Die tiirkische Volksliteratur, S. 18, und Tiirkische Bibliothek, Bd. I, S. 3. 

* Uber die Tschampts im Sanskrit vel. M. WINTERNITZ, Geschichte der indischen 
Literatur, Bd. Ill, S. 374 ff. ’ 

7 Uber die sprachlichen Besonderheiten vergleiche die sprachliche Finleitung. 
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Hier und dort taucht ein solcher Held auf, der ein Stiick Land erobert und — 
sich dariiber zum Herrscher macht als unumschrankter Herr seines Landes, 
seines Tales, Derebej, ,,Talherr“ daher genannt. Das ganze Leben dieser Dere- 
bejs ist ausgefiillt mit heldenmiitigen Kimpfen und kithnen Wagnissen: bald 
ziehen sie in wildem Mut zu herrlichen Abenteuern aus, bald kampfen sie 
gegen den benachbarten Derebej, um ihr Reich zu vergroBern, bald halten sie 
Karawanen an, pliindern die Reisenden und berauben die Reichen. Das ist 
die goldene Ritterzeit der Tiirken. Die Erinnerung an diese romantische Ver- 
gangenheit lebt noch heute im tiirkischen Volke in den Ritterbiichern fort, von 
denen der Ritterroman Kéroglu der verbreitetste und bekannteste ist §. 

Neben diesen Ritterromanen, die von Kampfen und Taten kiinden, findet 
sich eine Dichtung anderer Art, die unter starker Verinnerlichung und Hervor- 
kehrung des Psychischen Gefiihle und Empfindungen, Freude und Leid 
besinet. Hier sind es die Liebeserlebnisse und Liebesabenteuer, die in der 
Schilderung von dem Umbherirren, dem sehnsiichtigen Suchen nach der Ge- 
liebten und bisweilen den Kampfen des Helden um der Liebe willen Gestaltung 
finden: es sind die Liebes- und Sangerromane. Die Helden dieser Romane 
ziehen nicht mehr zu wilden Kampfen um des kiihnen Kampfens willen aus, 
ihr Leben ist der Liebe geweiht; denn ihr Herz ist entbrannt zu dem Madchen- 
bild, das sie im Traume erblickten. An Stelle des Pehliwan (Kampfer) tritt der 
Aschyk (Liebender). Das Ziel ihres Wanderns ist jetzt die Geliebte, ihre Waffe 
die Laute und das Lied; nicht eher ruhen und rasten sie, bis daB sie ihres 
Herzens Wunsch erfiillt haben. Viele Kampfe miissen sie iiberstehen, viele 
Abenteuer durchmachen, viel Leid erdulden; aber schlieBlich gewinnen sie 
doch die Geliebte ihres Herzens und die Sehnsucht ihres Traumes geht in 


’ Kéroglu wurde im Orient Ofters lithographiert. Einen mit russischen Buchstaben 
transkribierten Text enthilt: I. KUNos, Mundarten der Osmanen in RADLOFF’s Sprachen der 
tiirkischen Stamme, St. Petersburg 1889. Ins Deutsche wurde er iibersetzt von L. SZAMATOLSKI 
(Wissenschaftliche Beilage zum Jahresberichte der Sechsten Stadtischen Realschule zu Berlin, 
Ostern 1913), Berlin 1913. Vgl. auch ferner: A. CHopzKO, Specimens of the popular poetry 
of Persia, as found in the adventures and improvisations of Kurroglu, the banditminstrel of 
Northern Persia, London 1842. Hier ist Kéroglu kein Ritter, sondern ein religiéser Held, ein 
schiitischer Kampfer. — Seit alters besteht dieses Raubertum im vorderen Orient. Schon die 
vorislamischen Beduinenbanden pflegten mit ihren Scheichs in die fippigen Reiche der Ghas- 
saniden und Lachmiden einzufallen, um die Schatze der Kulturwelt in ihr diirftiges Wiisten- 
dasein mitzunehmen. Selbst in den Bliitezeiten der Omajjaden und der Abbasiden waren die 
Ziige wandernder Kaufleute nicht sicher vor den Uberfillen der Rauberbanden, was sich nicht 
nur an der Hand historischer Quellen nachweisen liefe, sondern auch in der schénen Literatur, 
die oft unverfalschte Geschichtsquellen bietet, Ausdruck findet; vgl. E. LrrrmANN, Die Er- 
zihlungen aus den 1001-Nachten, Bd. Il, S. 167, 622, 841 u. a. — Qartyrgy oglu und Haidar 
oglu sind beriichtigte Rauberhauptmanner des 17. Jahrhunderts; vgl. HAMMER, Geschichte des 
osman. Reiches, Bd. V, S. 478 ff., und EwLua CEeLesI, Bd. II, S. 318ff., 473ff. Noch im ersten 
Jahrzehnt dieses Jahrhunderts hauste im Wilajet Aidin ein solcher Rauberhauptmann, Tscha- 
kydschy mit Namen; vgl. E. LirrMaNn, Tschakydschy, ein tiirkischer Rauberhauptmann der 
Gegenwart, Berlin 1915, und W. HEFFENING, Tiirkische Volkslieder, im Islam, Bd. XIII, 1923, 
S. 236 ff. Immer richtet sich ihr Vorgehen gegen die Regierung und die Reichen, indem sie 
die Ortschaften brandschatzen und die Kaufleute iiberfallen, wahrend sie oft den Armen giitig 
helfen und daher bei diesen beliebt sind. — Uber den religidsen Ritterroman vgl. H. L. 
FLEISCHER, Kleinere Schriften, Bd. Ill, S. 226/254, und H. ErH#, Die Fahrten des Sajjid Batthal, 
Ein alttiirkischer Volks- und Sittenroman, Leipzig 1871. 
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Erfiillung. Gro® ist die Zahl dieser Aschyks und ihrer Romane. Die bekann- 
testen und beliebtesten sind: Schah Ismail, Aschyk Kerem, Aschyk Gharib, 
Tahir ile Ziihre, Schirin ile Ferhad, Arzu ile Kamber, Derdi-Jok ile Ziilft- 
Sijah, Mahmud ile Elif”. 

Zu dieser letzten Gattung gehért auch unser Volksbuch ,,Asman und 
Zejdschan“. Es ist ein typischer Vertreter der Volksromane, indem sich auch 
hier wie bei allen Volksbiichern Stoffe Ahnlichen Inhalts und Motive gleicher 
Art finden. Schon die Geburt der beiden Kinder ist eine Wundertat. Bei allem 
Reichtum sind die groBen Herren doch nicht glitcklich. Traurig und sehnstichtig 
seufzen sie nach Kindern und ziehen in Verkleidung auf die Wanderschatt. 
Da kommt ein Derwisch, der Bote Allahs, erkennt sie und wei8 um ihr Leid, und 
schenkt den Apfel, durch dessen Wunderkraft die Kinder geboren werden. 
Den Kindern gibt er selbst nach ihrer Geburt die Namen. — Dies ist in sehr 
vielen Volksbiichern der typische Eingang, der fast formelhaft geworden zu 
sein scheint; iiberall finden sich die eben erwahnten Motive wieder. Auch in 
einer Reihe von Marchen begegnen wir denselben charakteristischen Ztgen; 
vgl. I. Kunos, ,,Tiirkische Volksmarchen aus Stambiul“, S. 18, TOP 250, 
und H. Vampery, ,,Altosmanische Sprachstudien“, deren Anhang die azerbai- 
dschanische Fassung von ,,Tahir ile Zohra“ enthalt. — Wenn die Kinder das 
Alter der Jugendbliite erreicht haben, erscheint ihnen der Pir, der Geist der 
Liebe, oder der Derwisch, der Beschiitzer der Verliebten, und reicht ihnen 
im Traum im goldenen Becher den Liebestrank, durch dessen Wunderkrait 
Liebe und Leidenschaft in ihre Herzen einzieht. Jetzt ist es ihr einzigstes Ziel, 
Erfiillung ihrer Liebe zu finden. Aber viele Hindernisse treten dem Jiingling 
in den Weg; der grausame Vater gibt ihm trotz des Eides die Tochter nicht, 
ja er sucht den Jiingling zu téten. Viele Irrfahrten und Entbehrungen mu8 
er durchmachen, ein Zauberweib trachtet ihm nach dem Leben. Aber in jeder 
Not und Gefahr kommt der Derwisch zu Hilfe, bis daB er endlich seine 
Geliebte findet. 

Der Grundcharakter dieses Romanes, wie aller dieser Art, ist Sehnsucht 
und Liebesleid. Zuerst ist es die Sehnsucht nach einem Kind, dann die Sehn- 
sucht des Kindes nach der Geliebten. Diese Sehnsucht mit aller Qual und 
Verzweiflung zu schildern, ist die Aufgabe des Romans. Ebenso sind auch die 
anderen Volksbiicher Abwandlungen desselben Themas, Variationen derselben 
Grundstimmung. Gefiihle der Liebesfreude und des Liebesgltickes sind dem 
Liebesroman fremd; und wenn sie sich einmal finden — wie meist zum 
Schlu8 der Erzahlungen — so arten sie fast stets in Liebe grobsinnlicher 
Art aus. 

Aber der Roman von der Liebe Zejdschan’s und Asman’s ist wohl weniger 
poetisch als die anderen Liebésromane, in denen die Zuge romantischer Liebe 
und die Wanderfahrten und Leiden der Verliebten lebhafter und inniger ge- 


° Bis jetzt wurde, so weit ich feststellen kann, noch keines dieser Volksbiicher ins 
Deutsche iibersetzt. Verschiedentlich wurden sie im Orient lithographiert und neuerdings auch 
gedruckt. Einige Exemplare befinden sich in der Bibliothek der Deutschen Morgenlandischen 
Gesellschaft. Ismail Schah und die Lieder aus Aschyk Gharib und Aschyk Kerem sind in 
Kunos, Mundarten der Osmanen, enthalten, 3 
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zeichnet sind, in denen der Stoff eine viel idealistischere, marchenhaftere Dar- 
stellung findet. Zwar ist auch -hier die ganze tiirkische Geisterwelt mit im 
Spiel, aber in den anderen Volksbiichern strémt die ziigellose, im unbegrenzten 
Gebiet der Romantik schweifende Phantasie reichlicher. Auch verliert sich die 
Erzaihlung im letzten Verlaufe stark ins Realistische. Wenn in den ersten 
Teilen des Volksbuches der Derwisch stets helfend eingreift, so bringt zum 
SchluB die weltliche Obrigkeit schnell die Lésung des Konfliktes und das Ende 
der Handlung. Vielleicht diirfte der Grund hierfiir darin zu vermuten sein, 
daB der Erzihler die Schwache der Handlung, in der jeder Konflikt durch 
den stereotypen deus ex machina Lésung findet, empfand, und bewuft eine 
andere weitertreibende Kraft des Geschehens wahlte. Darin liegt wohl kaum 
eine gewisse Tendenz, der Macht und Gerechtigkeit der hohen Beamten Aner- 
kennung zu zollen, deren Willkiir und Grausamkeit bekannt ist. 

So stellt unser Volksbuch keineswegs die starkste Formgebung der tirki- 
schen Volkssage dar. Die Schwachen sind offenbar. Es sei hier nur wieder 
erwahnt die Unfiahigkeit des Romans, den Fortgang der Handlung aus den 
Charakteren seiner Menschen, aus dem Geschehen selbst zu gestalten. Dabei 
darf aber nicht iibersehen werden, da8 Volksliteratur im allgemeinen feinere 
psychologische Darstellungen entbehrt, sondern dazu neigt, iiberweltliche 
Gewalten in das menschliche Handeln eingreifen zu lassen, daB phantastische 
Ungebundenheit und frohliches Durcheinander, Wiederholungen und Gegen- 
siitze, Ungenauigkeiten und Einschiebungen iiberall die Kennzeichen der 
volkstiimlichen Dichtung sind. 

Wie sehr gerade Volksdichtungen, die von Mund zu Mund wandern, 
voneinander abweichen, zeigen die verschiedenen Fassungen von dem Volks- 
buch ,,Asman und Zejdschan“, die mir zuganglich waren. Es sind dies: 

1. Ein Druck in armenischen Lettern aus Stambul vom Jahre 1872, unter 
dem Titel: Hikjajeji dii ferzendan be namani Zejgan u Esman. 

2. Ein tiirkischer Druck aus Konstantinopel vom Jahre 1332, unter dem 


Titel: Asman ile Zejgan, den Herr Geheimrat G. Jacos mir zur Verfiigung ~ 


zu stellen die Freundlichkeit hatte. 

3. Eine Lithographie aus Konstantinopel vom Jahre 1300, unter dem 
Titel: Tevatir ile meShur ve miitearrij olan Asyk Kerem divanyn tekmil 
niishasy kenarynda zijade olarag Asman ile Zejgan ve bejn an-nas meshur 
olan Arzu ile Qamber ve Asyk Omrin daby ba‘z edebijat ve ig‘alary gem‘ 


ve tertib olunmusSdur. Vorhanden auf der Bibliothek der Deutschen Morgen-. 


landischen Gesellschaft unter Fa 2633 1°. 

Die Darstellung und Erzahlung in diesen Texten ist in den Grundztigen 
und dem auBeren Rahmen nach ungefahr die gleiche. Jedoch zeigen sich in den 
Einzelheiten ganz erhebliche Unterschiede und Abweichungen. A ist ziemlich 
selbstandig und unabhangig von D und L, die nur verschiedene Redaktionen 
desselben Textes darstellen. Unterscheiden sich diese beiden Texte sachlich 
und inhaltlich nur in der Darstellung von Nebensichlichkeiten, so weichen 
sie jedoch im Wortlaut erheblich voneinander ab. Wahrend bei L die Erzahlung 
recht kurz und knapp dargestellt wird und die Sprache durch Einfachheit und 


© Im folgenden sind 1. durch A, 2. durch D und 3. durch L zitiert. 
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Natiirlichkeit an eine gewisse Harte grenzt, so stellt D eine fliissigere, sprach- 
lich gewandtere Fassung der Erzahlung dar, die jedoch durchaus in echter 
Volkssprache gehalten ist. Wir haben daher aller Wahrscheinlichkeit nach in 
D eine iiberarbeitete Version, der L zugrunde gelegt wurde. 

A dagegen geht nach Inhalt und Ausdruck eigene Wege und stellt eine 
merkwiirdige Mischung der Sprache dar. Im groBen und ganzen ist der Stil 
einfach und die Ausdrucksweise volkstiimlich: die Sprache ist das Vulgar- 
Armeno-Tiirkische #1. Aber zuweilen schwingt sich die Erzahlung zu einer 
schwiilstigen, mit arabischen und persischen Wortern und Konstruktionen 
durchsetzten Sprache, die zuweilen voller Fehler ist, empor, zur Sprache des 
klassischen Kunstprosastils. Vielleicht wollte der Erzahler dadurch seine lite- 
rarische Bildung zeigen, vielleicht aber diirfte der Grund fiir diese gekiinstelte, 
wortiiberladene Sprache auch darin zu vermuten sein, daB diese fehlerhafte 
Sprache im klassischen Schriftstil fur die mit den Regeln und Feinheiten dieses 
Stils vertrauten Gebildeten AnlaB des Vergniigens und Gegenstand der Komik 
ist, wie gerade dieses Moment bei den Meddah-Geschichten eine Rolle spielt *°. 
Gehdrt zwar die vorliegende Erzahlung auch nicht dieser Gattung an, so tragt 
sie doch durch manche realistische Darstellung und lebendige Schilderung 
die Anzeichen dafiir an sich, daB die Erzahlung einmal durch berufsmabige 
Erzahler fortgepflanzt wurde. Bekannt ist ja auch die ‘Tatsache, daB gerade 
der Schattenspieler auch gerne diese Volksbiicher fiir das Schattenspiel benutzt 
und iibernimmt **. 

Die in die ganze Erzahlung eingeflochtenen Lieder tragen auch die 
Kennzeichen der Volksdichtung an sich; sie sind dauernden Veranderungen 
und Umgestaltungen unterworfen, und zwar oft in dem MaBe, daB nur allzu 
hadufig die Gedichte der verschiedenen Fassungen inhaltlich nicht einmal 
iibereinstimmen, um vom sprachlichen Ausdruck ganz zu schweigen. Oft treibt 
das Lied neue Sprossen und webt neue Strophen, aber oft wiederholen sich 
gewisse, Ausdriicke immer wieder, um Liicken auszufiillen und Reime bilden 
zu miissen, da die poetische Kraft versagt. So zeigt sich bald ein Uberwuchern 
der phantastischen Ausschmiickung auf Kosten des logischen Gedankens, 
bald eine poetische Armut in abgeschmackten und platten Versen, wahrend 
andere wieder eine Fiille von Poesie enthalten. 

Eine besondere Kunstform stellen die Vierzeiler bei den Wettgesangen 
dar. Diese Art der poetischen Betdtigung ist kennzeichnend fiir Vélker mit 
jugendfrischer Volksliteratur, wo die Fahigkeit zur Improvisation noch vor- 
handen ist. Dort werden dann bei besonderen Gelegenheiten und Volksfesten 
die poetischen Krafte bei Gesang und Gegengesang gemessen. Es ist eine 
bekannte Tatsache, daB gereimte Wettgesange, am haufigsten zwischen Per- 
sonen verschiedenen Geschlechtes oder Sangern, bei den Tiirk-Vélkern heute 
noch sehr verbreitet sind. Uber einen derartigen Wettgesang bei den Kirgisen 
berichtet W. RapLorF ausfiihrlich in seinem Buch: ,,Aus Sibirien“, Bd. I, 

‘' Uber alle sprachlichen und dialektischen Eigentiimlichkeiten wird in der sprach- 
lichen Einleitung zu handeln sein. 

 Vgl. F. GigsE, Der iibereifrige Chodscha Nedim, Berlin 1907 (Tiirk. Bibl., Bd. Vill), S. IX, 

‘8 Vgl. G. Jacos, Das tiirkische Schattentheater, Berlin 1900, S. 51 ff. 
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S. 493 ff.; Beispiele neuarabischer Dichterwettkampfe finden sich bei E. Litt 
MANN, ,,Neuarabische Volkspoesie“ (Abhandlung der Konig. Ges. der Wissen- 
schaft, Phil.-hist. Klasse, Neue Folge Bd. V, Nr. 3, 1902, S. 150 f.) und ferner 
in E. Lirrmann ,,Tigre-Lieder“ (Publications of the Princeton Expedition to 
Abyssinia, Vol. III, 1V; Leyden 1913/1915). Einen solchen Sangeswettkampt 
zwischen Esman und dem Sanger enthalt auch unser Volksbuch. Dabei ist zu 
beachten, daB die Sanger einige Reimpaare fertig haben und die iibrigen Verse 
improvisieren. Frither waren diese Wettgesange in ganz Anatolien verbreitet; 
aber heute, wo die Sangerzunft fast ganzlich ausgestorben ist, kommen sie 
nicht mehr vor. Noch in der Mitte des vergangenen Jabehinders wohnte 
Van LeNNEP einem solchen Sangerkampf bei, iiber den er in seinem Reisewerk: 
Travels in Little-Known Parts of Asia Minor, London 1870“, Bd. 1, S. 253 ff., 
berichtet. 

Haufig richten sogar die Sanger oder Personen verschiedenen Ge- 
schlechtes Ratselfragen an einander; der eine gibt die Fragen in Versen auf 
und der andere muB darauf sofort die Antwort in gleichem Metrum geben. 
Fiir diese Art der Stegreifdichtung, die als volkstiimliche Improvisation beson- 
ders in friiheren Zeiten im Orient und Okzident weit verbreitet war, bieten die 
Ratselfragen zwischen Zejdschan und Esman ein treffliches Beispiel. 

In ahnlichen Formen fanden im Mittelalter in Deutschland, Frankreich, 
besonders aber in Italien, Sizilien und Spanien Sangeswettkampfe statt. “So 
hat man es auch unternommen, die méglichen Zusammenhange zwischen orien- 
talischer und europaischer mittelalterlicher Dichtung zu erforschen und die 
Beeinflussung der ersteren auf die letztere zu untersuchen 4. Jedoch soll diesen 
Fragen, die wir uns ohnedies nicht zum Gegenstand wahiten, hier nicht weiter 
nachgegangen werden. Aber es diirfte noch von Interesse sein, die Vermutung 
Etne’s (GrundriB der iranischen Philologie“, Bd. II, S. 226) hier anzu- 
fiihren: ,Asadi... hat zuerst auf persischem Boden die neue Dichtungsgattung 
der Mundzare, des Streitgedichtes oder Wort- und Wettkampfliedes heimisch 
gemacht, das sich in seiner altesten Form so iiberraschend mit der provenzali- 
schen Tenzone und ahnlichen Erzeugnissen der franzésischen, englischen und 
italienischen Literatur deckt, daB sich die Idee einer Einwirkung des Ostens 
auf den Westen, sei es nun durch Vermittlung der Kreuzziige, sei es durch die 
der maurisch-spanischen Poesie, schwer von der Hand weisen 1aBt.“ 

Was die Ubersetzung anbetrifft, so habe ich versucht, den naiven und 
schlichten Stil des Originals auch in der Ubersetzung wortgetreu wiederzugeben. 
Auch die Gedichte sind wértlich itbersetzt; von der anfanglich beabsichtigtea 
poetischen Ubertragung nahm ich, des besseren Vergleiches der verschiedenen 
Fassungen wegen, Abstand, da bei einer poetischen Ubertragung bei mancher 
Abweichung vom wortlichen Ausdruck haufig doch nur der Sinn gewahrt 
bleiben konnte und nur allzuoft ein Kompromi8 zwischen philologischer Not- 
wendigkeit und poetischer Méglichkeit geboten war. 

“ Vgl. K. BURDACH, Uber den Ursprung des mittelalterlichen Minnesanges, Liebes- 
romanes und Frauendienstes, S. 994 ff. und 1072ff. in den Sitzungsberichten der Preuf. Akad. 
der Wissensch. 1918, und ferner S. SINGER, Arabische und europdische Poesie im Mittelalter, 
Abhandl. der Preuf. Akad. der Wissensch. 1918, Phil.-hist. Klasse, Nr. 13, 


— 


Esta und Zejdschan: gil 


Da der Text eine in vulgarer tirkisch-armenischer Sprache gehaltene 
Erzahlung ist, habe ich geglaubt, von Verbesserungen grammatischer Art, wie 


wir sie an klassischen Ausgaben gewohnt sind, Abstand nehmen zu diirfen. 


Gerade die Volkssprache geht ihre eigenen Wege und bedient sich ihrer eigenen 
Grammatik, so da8 mir hier Verbesserungen nach klassischer Sprache nicht 
angebracht erschienen. 


Mehrfach reichten die mir zur Verfiigung stehenden Hilfsmittel nicht 
aus, so daB bei einigen schwierigen Stellen zu keinem sicheren Ergebnis gelangt 
werden konnte. — Die Zahlen in Klammern bezeichnen die Seiten des Original- 
textes. Wo im Deutschen in der Ubersetzung des Verstandnisses halber Zu- 
sétze gemacht werden muften, sind diese ebenfalls in eckige Klammern 
gesetzt. 


Il. Teil: Sprachliche Einleitung. 


Von den aus ihrem Vaterlande teils freiwillig ausgewanderten, teils vers 
triebenen Armeniern lebt heutzutage ein groBer Teil in den Landern des titrki- 
schen Reiches verstreut 1°. Nichts haftet an einem Volke so zah, wie Religion 
und Schrift, die es von Vater und Vatersvatern ererbt und Jahrhunderte hin- 


durch als heiliges Erbe gehiitet hat. Ein Volk kann wohl im fremden Lande 


seine Muttersprache verlernen im Umgang und Verkehr, ja sogar in der 
Literatur eine andere Sprache annehmen, wenn es aber eine eigene Schrift 
gehabt hat, so wird es diese in der Regel auch fiirderhin als ererbtes Gut be- 


_ wahren '®, Dafiir legen diese Armenier ein Zeugnis ab, die Christen geblieben 


sind und an Stelle ihrer Muttersprache das Tiirkische angenommen haben, 
das sie aber mit armenischen Buchstaben schreiben. Ebenso verhalt es sich 
mit den in Konstantinopel und Kleinasien wohnenden Griechen, die ihre 
Muttersprache aufgegeben und das Tiirkische an deren Stelle angenommen 
haben, dieses aber mit der griechischen Schrift wiederzugeben pflegen *". 


Die armenische Schrift zur Wiedergabe des Tiirkischen hat vor dem 
arabischen Alphabet dadurch einen groBen Vorzug, daf sie die Sprache der 
Armeno-Tiirken, die gemeinhin als Armenisch-Tiirkisch bezeichnet wird, dem 
ganzen Lautbestand nach genau festlegen kann, da das armenische Alphabet 
alle im Tiirkischen vorkommenden Laute aufweist, die die arabische Schrift 
nicht zum Ausdruck bringen kann. Natiirlich hat das Armenisch-Tiirkische, 
das oft an das Vulgar-Tiirkische erinnert, seine Eigenheiten und weist eine 
Menge von Besonderheiten und Eigentiimlichkeiten auf, die der Laut-, Formen- 
und Satzlehre der klassischen titrkischen Sprache zuwiderlaufen. 


1” Vgl. F. v. HELLWALD und L. C. BECK, Die heutige Ttirkei, 2. Aufl., Leipzig 1878, 
Bd. II, S. 101, und H. ADJARIAN, Classification des dialectes arméniens, Paris 1909, S. 12. 

16 Vel. M. LipzBarsKI, Die Herkunft der manichaischen Schrift, Sitzungsberichte der 
Konig. Preu8. Akad. der Wissensch., Berlin 1916, S, 1218 ff. 

17 Vgl. ED. NAUMANN, Vom Goldenen Horn zu den Quellen des Euphrat, Miinchen 
und Leipzig 1893, S. 208/209. 
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Uber den Gebrauch der armenischen Schrift und die dialektischert 
Eigentiimlichkeiten haben F. v. KRAELITZ-GREIFENHORST ** und E, Lirrmann 7° 
gearbeitet. Im allgemeinen findet das in diesen Arbeiten Dargelegte auch in 
unserem Texte seine Bestitigung. Jedoch bietet unser textliches Material 
manche Erganzung und Erweiterung zu dem dort Gesagten. Daher sei hier 
nur das Wichtigste, um Altes und Bekanntes nicht zu wiederholen, im fol- 
genden kurz zusammengestellt. 

1. Schrift. 

Der Transkription des folgenden Textes liegt das bei E. LITTMANN, 
a. a. O., S. 31/32, angewandte System zugrunde. Uber einige Konsonanten, 
die sich dort nicht finden, sei noch hinzugefiigt, da® statt r (r)** zuweilen 
die armenische Liquida r («) vorkommt; z. B. gyrg S. 14*1, gyrqlaryn S. 9, 
12, nar S. 3, gurdum S. 12, saryla S. 11. Neben p (#) erscheint haufig auch 
p (e), daB nach v. Kraewitz, S.5, Anm.1, meist in alteren Drucken vor- 
kommt; z. B. kdprii S. 14, pek S. 22, pejman S. 9, pir S. 7, 12,° pisirub 
S. 22. — Saghyr-Nun hat kein besonderes Zeichen und wird durch x (#) 
wiedergegeben. Gelegentlich aber wird es durch ng ausgedrtickt, z. B. fa- 
ngry S. 2, 21 fiir tafiry, enkse S. 16 fiir effse. In einem Falle, wenn dort kein 
Druckfehler vorliegt, begegnet der nichtaspirierte Laut ¢ (7); vgl. auf S. 9 
des Originaltextes die entsprechende Anmerkung. 

Die Majuskeln werden auSer am Anfang eines neuen Satzes und Verses 
bei allen Eigennamen und bei den Benennungen und Beiworten der Gottheit 
und Wiirde verwendet. 

Durch die armenische Schreibung beeinflu8t sind Worter, wie selamaj 
S. 9, aglamaj S.9, kenarynaj S. 10, ganaj S. 11, kehjaj S.11 u. a. wo der 
auslautende Diphthong aj (#/) nach traditioneller Aussprache wie a ge- 
sprochen wird; vgl. A. MEILLET, ,Altarmenisches Elementarbuch“, Heidel- 
berg 1913, S. 15. Im Text wird durch spitze <> Klammern angedeutet, daf 
j in der Aussprache fehlen muf. 

Eine andere Eigentiimlichkeit ist der Ausfall des Vokals y (e) in der 
Schrift. Im Armenischen finden sich zuweilen am Anfang oder am Ende eines 
Wortes Konsonantenhaufungen, wo dann zur Erleichterung der Aussprache 
ein y in der Aussprache, nicht aber in dér Schrift eingeschoben wird. Bei 
der Wiedergabe des Tiirkischen haben die Armenier manchmal ein y in der 
Schrift nicht bezeichnet, wie sie es aus ihrer Muttersprache gewohnt waren. 
So erklaren sich die gelegentlichen Formen wie nSanyn S. 17, nSaneji S. 19, 
nslandy S. 20. Ein solcher Ausfall von y findet sich sogar auch dann am 
Ende eines Wortes, wenn Suffixe an dasselbe antreten; vgl. E. LITTMANN, 
a. a. O., S. 40, vagtda und Sekller. 


'® Studien zum Armenisch-Tiirkischen, Sitzungsberichte der Kaiserl. Akad. der Wissensch. 
in Wien, Phil.-hist. Klasse, Bd. 168, 3. Abhandl., Wien 1912. 
1° Das Malerspiel, ein Schattenspiel aus Aleppo, nach einer armenisch-tiirkischen Hand- 
schrift, Sitzungsberichte der Heidelberger Akad. der Wissensch., Phil.-hist. Klasse, Jahrg. 1918, 
Abhandl. 3 
2° y fehlt tiberhaupt bei der Aufzihlung der Konsonanten bei v. KRABLITZ, vgl. S. 5- 
*' Die Seitenzahlen beziehen sich auf die Seiten des Originaltextes. 
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2. Sprache. 
A. Zur Lautlehre. 


Was die Konsonanten anbelangt, so zeigt sich haufig ein Kon- 
sonantenwandel. 

6 wird zu p in pus S.9; vgl. Jacos, ZDMG., 52. Bd., S. 713. — Der 
aus dem Azeri und Cagataischen bekannte Ubergang von 6 zu m liegt in 
mahana S. 15 fiir bahana vor. 

d statt ¢ tritt auf in ijidim S. 18, 19 fiir iitim, yidin S. 31 (Genetiv 
von iit), tisdii S. 23 fiir listii, tisdiine S. 23, 24 ftir ustine, diitiin S. 12 fiir 
titiin, diitmek S. 12 fiir tiétmek; umgekehrt 

i statt d: hosnut S. 19, 20 fiir hosnud, qanat neben ganad S. 13 
gellata S. 29 neben gellada S. 16, bujrultu S. 28, 29, 30 fiir bujruldu. Viel- 
leicht ist diese Schreibung teilweise nur eine graphische Eigentiimlichkeit 
infolge der neuarmenischen Aussprache der altarmenischen Laute. 

h behalt in der Regel seinen urspriinglichen Lautwert, z. B. bane Sane 
4, haber S. 5, 12,-13, hancer S. 6, 22. Aber zuweilen ist # schwacher und 
geht in A iiber: hala S. 22 fiir hala, hosnut S. 19, 90 fiir hosnut, hos S. 17, 
98, 29 fiir hos, hajly S. 31 fir hajly, hiizmet S. 10 fiir hizmet, kiilhani S. 12 
fiir Rilhani, hynzyryn S. 29 fiir hynzyryn. Zu beachten ist noch das Wort 
ahge S. 22 fiir aqée; vgl. BoNELLI S. 309. 

& statt ¢: bagge S. 24, 31 fiir bagce, das auch vorkommt; ahge Seco 
fiir aqce. 

é statt g: vech S. 2 fiir vegh. 

Die beiden &-Laute werden bisweilen miteinander verwechselt. Zwart 
findet in der Regel eine Scheidung statt, aber bei einer Reihe von W6rtern 
wird nicht streng geschieden, z. B. maswke in verschiedenen Kasus S. 8, 9, 
19, asykeji S. 19, ikrar S. 17, 31 neben igrar S. 18, rakiblerin S,. 22, akide 
S. 30, kyz S. 25, bak S. 12, olagak ydy S. 30, ok S. 10; einmal wird g zu 
g in aSgyndan S. 9. Umgekehrt steht ags S. 1 fiir aks. 

q statt g am Wortanfang: gazeb S. 25 ftir gazeb, gonce S. 25, 28 neben 
gonce S. 18, 27, qurbet S. 30 fiir gurbet; vgl. G. JACOB S. 714. 

g statt & findet sich in esgi S. 11, 22 ftir eski, asger S. 15 fir asker, 
kesgin S. 21 fiir keskin. 

k-geht in j iiber in gdjden S. 13 fiir gékden, gdjin S. 7, 21, 24 
(Genetiv von gdk). ; 

Rjaf wird zwischen leichten Vokalen und beim Antritt vokalisch an- 
- Jautender Endungen 
bald zu g; z. B. degin S.2, giger S.7, gigergijim S. 22, igid S. 24, 
diigiin S. 5, jigirmi S. 8, itmege S. 2, dikdigi S. 10; 
sogar zu g, indem g spirantisiert wird; vgl. Jaco, Tiirk. Bibl., Bd. J, 

- §. 23, 25; z. B. gdrdiigi gibi 8.20, gordiigimiz S. 26, sevdigim S. 11. 
Vgl. auch H. PAvLus, Hadschi Vesvese, S. XX; 

bald zu /; z. B. gijer S. 14, gifergijim S. 27, ijid S. 18, diijiin S. 24, 
31, itmeje S.6, 27, dikdiji S. 8, geldijini S.4, gdrdiiju gibi S. 27, isitdijinde 
S. 27, sevdijim S. 11. In eger ist das g stets erhalten, so auch bei LITTMANN 
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S. 36/37, im Gegensatz zu v. KragLitz S. 22, waihrend das jaf in ejer $.9 
(, Sattel“) erweicht wurde. ‘ 

Gelegentlich wird j durch gj wiedergegeben: segjahat S. 2, 31 ftir 
sejahat, wo das g im Text in spitze Klammern gesetzt ist. 

Merkwiirdige Lauterscheinungen liegen in den Formen olmaja S. 6, 
aglamaja S. 6, 23, syzlamaja S. 6, almaja S.9 vor, die allerdings auch 
verkiirzter Infinitiv auf ma (vgl. G, Wei, Grammatik der osmanisch-tiirkischen 
Sprache, § 170) sein kénnten; aber hier, da baSlamag stets mit dem Dativ 
des Infinitivs auf mag verbunden wird, Dativ des Infinitivs auf mag sind. 
Vgl. H. Pautus, Hadschi Vesvese, S. XX. In diesen Fallen ist dann / fiir g 
eingetreten. 

Beachtenswert ist ferner der sporadische Ubergang von #@ in g (g) und 
lin n, wie z. B. in agnady S. 8, 30 fiir aflady und agnatdyrmaq S. 16 
aflatdyrmaq; vgl. BONELLI S. 309. : 

Anlautendes ji ist in i tibergegangen bei ijidim S. 18, 19, ijid S. 23, 
ijidin S.31, was aus dem Azerbaidschanischen bekannt ist; vgl. Jacos S. 710, 

n ist vor den Lippenlauten in m tibergegangen, z. B. siimbiil S. 23, 
amber S. 19. 

Die im Vulgar-Tiirkischen sporadische Erweichung von s zu z liegt 
in ziimbiil S. 23 vor. Vgl. Jacos S, 713/714 und Bonet S. 308. 

Metathesis. Die Vorliebe des Armeniers zum Umstellen von Kon- 
sonanten (vgl. BITTNER, , Konsonanten-Permutation im Armenischen‘, WZKM., 
Bd. 14, S. 161) findet sich auch im Armenisch-Tiirkischen wieder; vgl. 
v. KrakELitz S. 18. In unserem Text begegnet sehr oft devris fiir dervis und 
einmal anlyny S.31 (Akkusativ von alyn [,Stirn“] mit Suffix der dritten Person). 

Die arabische Konsonantenverdopplung wird sehr oft bewahrt 
und daher mit doppeltem Konsonanten geschrieben, z. B. millet S. 9, evvel 
S. 11, gennet S.13, gellad S. 16, miisinne S. 8, siddetli S.20, muhabbet 
S.5, 19, meveddet S.19, emma S.11. Die Verdopplung des Endkonsonanten 
ist haufig geschwunden, z. B. gam S.9, syr S. 22 fiir sirr (,Geheimnis‘), 
syrdaS S.2. Haq erscheint alleinstehend bald mit einem q S. 26, 28, bald 
mit verdoppeltem S.9; mit Deklinationsendungen ist Haq stets verdoppelt, 
z. B. Hagqyn S.7, Hagga S. 13. Vgl. hierzu BONELLI S. 305. Dagegen aber 
mit verdoppeltem Endkonsonanten gadd S. 5, kerr und ferr S.8 u. a. Zu- 
weilen aber ist die Verdopplung auch geschwunden, z. B. ejam S. 8, 20, 
nijet S. 16, 17, 19. ; r 

Mouillierung. Im Osmanisch-Tiirkischen geht & und g vor langem @ 
in arabischen und persischen Wértern in Aj und gj uber. Derselbe Vorgang — 
findet sich auch im Armenisch-Tiirkischen. So heiBt es stets Ajatib S. 29, 
miikjajat S. 29, nikjah S. 4, 31, kjar S$. 18, 31, hengjam S. 19, jadigjar S. 4, 
19; in tiirkischen Wértern aber findet im Armenisch-Tiirkischen dieser Laut- 
zuwachs nicht statt, obwohl nach G. Jacos S. 717 diese Laute fur den 
_Armenier des Schattenspiels charakteristisch sind. Im vorliegenden Text er- 
scheint stets nur géz S. 21, 24, 30, gémlek S. 8, géniil S. 10, 31, gérmek 
S. 23, 26, 27, 29, gél S. 9, gistermek S. 23, gdndermek S. 21, worauf schon 
v. Kraeiitz S. 19 hingewiesen hat. ~ 
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Uber die Vokale geniigt hier nur eine ganz kurze Darstellung, um nicht 
schon bekannte Tatsachen und untersuchte Erscheinungen zu wiederholen, da 
auBer den erwahnten Arbeiten noch mehrere Einzeluntersuchungen vorliegen *”. 

Die Vokalharmonie ist in unserem Texte oft mit groBer Willkur 
behandelt, indem namlich in ein und demselben Stammorphem helle und dunkle 
Vokale erscheinen, als auch schwere Suffixe an leichte Stamme und umgekehrt 
angefiigt werden. Einige Beispiele sind gareler S. 20, qaraler S. 10, doluji 
S. 10, gatini S. 5, logmane S. 29, jagamden S. 22, arqamden S. 22, dahi S.5, 
anlere S. 5, giru S. 4, geruje S. 8, kendu S. 4, kendusinin S. 2, kundume S. 2, 
dasraje S. 8, jaryne S. 30, aline S. 32, gelub S. 5, olaler S. 5, ejlejub S. 4, 
irub S. 5, geturyrym S. 5, deju S. 11, virub S. 2, olurym S. 2, gezejum S. 23: 
Die Beispiele lieBen sich noch um eine Reihe von Abweichungen vermehren, 
die aber alle hier aufzuzahlen zu weit fiihren wiirde, zumal da sie im allge- 
meinen nur eine Wiederholung der Falle sein wiirden, die v. Kragiitz S. 23/25 
und Litrmann S. 39 zusammengestellt haben. 

Was den Vokalwandel anbelangt, so hat v. KRAELITZ S. 25/27 aus- 
fiihrlich dariiber gehandelt. Daher mégen hier nur einige wenige Beispiele fir 
schon bekannte Tatsachen gentigen: 

a statt e in: miintazam S. 1 fiir miintezam. 

e statt a in: vetan S. 22 fiir vatan, genane S. 10 fiir ganane. 

i statt e in: irte S.3 ftir erte, itmek S. 4 ftir etmek, virmek S. 2, 3, 
18 fiir vermek, ijlemek S. 8, 27 fiir ejlemek, didi S.5 fiir dedi, gige S. 6, 
9, 15 ftir gege, tezkire S. 27 fiir tezkere, riga S. 15 fiir rega. 

e statt ¢ in: ferke S. 21 ftir ¢erki. 

e statt y in: vasetasy ile S. 5 fiir vasytasy ile. 

i statt # in: icin S. 30 fiir icén, misafir S. 25 fiir miisafir. 

i statt i in: clink S. 13 fiir ciinki, hiizmet S. 10 fiir Aizmet. 

6 statt @ in: sohret S. 1 ftir Sahret, mohr S. 29 fiir miihr. 

# statt uw in: dad S.1 fiir du, mezkiir S. 2 fiir mezkur, ferhiinde S. \ 
fiir ferhunde. 

uw statt id in: umud S. 21 fiir amid. 

Vokaleinschub findet sich in bejit S. 10, 16 fiir bejt, hajyr S. 15 
fiir hajr, byraqmag S. 21, 24 fir bragmag, syéyramagq S. 23 fiir sycramagq. 

Vokalausfall. Uber die Formen nerde $. 12, burda S.23, 24, orda 
S. 9, 25, 28, 29, ordan S. 8, 24, 95, vel. Jacos, ZDMG., Bd. 52, S. 719/720. 
AuSerdem liegt noch Vokalausfall vor in: bujrulta S. 29, 30 fiir bujuruldu, 
- halfesi S. 29 ftir halifesi. 

B. Zor Formenlehre. 

In unserem Texte treten einige Abweichungen von den Regeln der 
osmanisch-tiirkischen Grammatik auf. Wenn auch die gewohnten gramma- 
tischen Regeln fast durchweg gewahrt sind, so verdienen die. Abweichungen 
‘doch kurz besprochen zu werden. 


22 Vgl. C. BERGSTRASSER, Zur Phonetik des Tiirkischen nach Konstantinopler Aussprache, 
ZDMG., Bd. 72. — A. FISCHER, Die Vokalharmonie der Endungen an den Fremdwortern des 
Tiirkischen, Leipzig 1920. — K. Foy, Tiirkische Vokalstudien, MSOS., Jahrg. 3, Berlin 1900, 
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Bei dem Personalpronomen der dritten Person finden sich die 
a-Formen haufiger als die o-Formen. Nach v. KracLitz S. 31 kommen die 
o-Formen im Armenisch-Tiirkischen jetzt fast ausschlieBlich vor; ebenso auch 
im Vulgir-Tiirkischen, vgl. Jacos, S. 727. Der Gebrauch dieser alteren For- 
men hat sich wahrscheinlich daher erhalten, weil unser Text verhaltnismaBig 
alt ist. Daneben begegnen aber zuweilen auch die o-Formen. 

Das Demonstrativ bu hat sich in dem haufigen Ausdruck bu giin 
mit dem Substantiv zu einem Wort verbunden, so daB mit Erweichung des 
g zu j und regressiver Vokalharmonie bdjiin S. 9 entsiand. Vgl. G. JACOB, 
S. 723. 

Sehr haufig begegnet statt des Akkusativs mit dem Suffix. der dritten 
Person die altere Form auf in, z. B. birisin’S. 14, ikisin S. 14, nasahatyn S. 265 
vel. K. Foy, ,Azerbajganische Studien mit einer Charakteristik des Siid- 
tiirkischen“, MSOS., Jahrg. VI, Berlin 1903, S. 162 und 168, und ferner 
C. BROCKELMANN, ,,Zur Grammatik des Osmanisch-Tiirkischen“, ZDMG., 
Bd. 70, S. 203, Anm. 3. 

Hier miissen noch Formen wie jarim S. 28, arzuhalim S. 29, sinem S. 9, 
ismim S. 27 erwahnt werden, in denen die Akkusativendung ausgefallen ist. 
Vgl. K. Foy, a. a. O., S. 161. 

Eine ganz eigenartige Form tritt uns in gdrzii S. 24 entgegen, die jeden- 
falls fir girziini (Akk. mit Suffix der dritten Person von giirz ,,Keule, 
Streitkolben“) steht. Wenn hier kein Druckfehler vorliegt, so ist das Akkusativ- 
suffix i einfach an das mit dem Suffix der dritten Person versehene Wort — 
getreten, wie es auch bei kenduji S. 29 fir kendini der Fall ist. Immerhin ist 
auffallend, daB auch v. Kraritz (vgl. S. 31) einige Falle ahnlicher Art be- © 
gegnet sind. 

Ganzlich dem ttirkischen Sprachgebrauch zuwider ist: kes basyny hyn 
zyryn S. 29, statt kes hynzyryn basyny. (Uber die Stellung des Verbs ver- 
gleiche die Ausfiihrungen unter Syntax.) ‘ 

Aus dem Gebiete der Verballehre sind zunachst die kontrahierten 
Formen des Optativs zu erwahnen. So findet sich isitmejim S.5 flr isit- 
mejejim, ejlejim S.6 fiir ejlejejim, dejim S. 10 fiir dejejim, gijem S. 10 fiir) 4 
gijejim, galam S. 23 fiir galajym, wobei die kontrahierte Form mit langem @, — 
resp. a zu sprechen ist. 

Fir das Imperfekt des Optativs weist v. Krartirz S. 32 den 
Einschub eines euphonischen j zur Vermeidung des Hiatus nach. Doch findet 
sich im vorliegenden Text fast durchwegs die osmanische Bildung, z. B. 4 
bilejdim S. 11, giilejdi S. 11, 6lejdi S. 11, Der Einschub eines euphonischen 
j nach armenisch-tirkischer Bildung tritt in bilejidim S. 22 auf. 
| Im negativen, unbestimmten Prasens haben sich in 
doganmazem S. 25 und bilmezem S.,28 die heute nicht mehr gebrauchlichen 
Formen erhalten, die aber in der Alteren germanischen Literatur noch haufig 
vorkommen; vgl. die Belege bei C. BROCKELMANN, a. a. O., S. 185/186. —_ 

Interessant ist die azerbaidschanische Form tanymanem S. 25. Nach Kase 
Bea, ,,Allgemeine Grammatik der Tiirkisch-Tatarischen Sprache“, heraus- ; 
gegeben von Tu. ZENKER, S. 156, § 354, wird fanymanem im nordlichen Azer- 


Pe oe 


Es) 
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baidschan statt fanymazem gebraucht, indem dort das z durch n ersetzt wird. 
Fine wahrscheinlichere Erklarung hat K. Foy, a. a. O., S. 153; nach ihm ist 
tanymanem frei gebrauchtes Partizip auf man, entstanden aus majan, das im 
Azerbeidschanischen nur in der Verbindung mit dem Personalpronomen der 
ersten Person Singular und Plural gebraucht wird. 

Beachtenswerte Formen begegnen noch in baqmamysyn S. 23 und Dil- 
memisin S. 29, die zweite Person Singular des negativen, unbestimmten 
Prasens sind. Ahnliche Formen fithrt Bonetti S. 303 und 326 an, in denen 
das Endungs-z der negativen, unbestimmten Prasensform infolge des mit s 
antretenden Suffixes der zweiten Person Singular und Plural assimiliert ist. 
Obwohl in unserem Falle kein Grund zur Assimilation vorliegt, konnte man 
annehmen, daB analoge Bildungen vorliegen und auch die fragende Form nach 
demselben Schema gebildet ist. Auffallend aber ist, daB auch in der dritten 


- Person Singular — allerdings auch wieder in der Frageform — als nega- 


tive Prasenssilbe einfaches me vorkommt. In einem mit griechischen Buchstaben 
geschriebenen tiirkischen Volkslied aus der Sammlung T'evy Sapxtiep (Kon- 
stantinopel 1875%%) S. 13 findet sich die Form bilmemi in dem Vers: Zava 
dayx dAtovpodp mydusun teovvyed (,Wei® die Welt nicht, daf ich in dich ver- 
liebt bin?“). 

Es ware also méglich, daB bilmemi eine Analogiebildung ware, die, von 
der zweiten Person ausgehend, sich auch auf die dritte Person Singular aus- 
gedehnt hatte. Nun lieBen sich aber die Formen der ersten Person Singular 
und Plural einfach so erklaren, daB die zum Konjugationsschema gewordene 
Bildungssilbe me die Personalsuffixe der ersten Person annahm.’ Daher drangt 
sich mir die Vermutung auf, daB fiir das negative, unbestimmte Prasens zwei 
Konjugationsschemata vorliegen kénnten, indem namlich dieses Prasens mit 
mez und me gebildet wurde. Gerade die erste Person Singular und Plural 
passen nicht recht in das Flexionsschema hinein und man hat dies schon auf 
verschiedene Weise zu erklaren versucht **. Nach dem Gesagten wiirde sich 
die Flexionsreihe so darstellen: 


bil-mez-em ‘ bil-me-m 
bil-mez-sin bil-me-sin 
bil mez bil-me 
bil-mez-iz bil-me-jiz 
bil-mez-siniz bil-me-siniz 
bil-mez-ler —- -—- — 


Die Bildung gide bilmem, S. 20, lauit den Regeln der osmanischen Gram- 


_ matik zuwider; vgl. G.-WeEI., ,,Osmanisch-Tiirkische Grammatik“, § 109, 1. 


Hier liegt wieder eine azerbaidschanische Eigentiimlichkeit vor; denn da dort 
die Unméglichkeitsform fehlt, gebraucht man statt dessen gide bilmemek, ver- 
gleiche K. Foy, a. a. O., S, 165. 


23 Vorhanden in der Staatsbibliothek zu Berlin unter Zy. 10 
* Vgl. C. BROCKELMANN, ZDMG., Bd. 70, 
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C. Zur Syntax. 


In verschiedenen Arbeiten ist schon dariiber sochiasibelt worden, daB die 
Wortfolge in der Umgangssprache und in der Poesie von der schablonenmaBigen 
Wortstellung der literarischen Sprache haufig abweicht. Es ist klar, daB eine 
echte Volkserzahlung lange Perioden und geschraubte Konstruktionen meidet, 
sich vielmehr kurzer, einfacher Satze bedient, wie es im vorliegenden Text fast 
durchwegs der Fall ist. Aber auch in diesen kleinen Satzen ist die Wortstellung 
mitunter sehr frei. Am haufigsten findet sich die Nachstellung des Dativs bei 
baslamag und denVerben der Bewegung wie gelmek, gitmek, girmek u. a. Um 
nicht Bekanntes zu wiederholen °°, seien nur einige Beispiele aus der Fiille 
unseres Textes angefiihrt: 

baslady oglan keder itmeje (S. 6) ,,der Jiingling begann sich zu gramen“ 
(beachte auch die Inversion!), oglan baslady aglamaga (S. 23) ,der Jiingling 
fing zu weinen an‘, geru ddénub hanelerine, girdiler hareme (S. 4) ,sie 
kehrten wieder nach Hause zuriick und gingen ins Frauengemach*, dasdii 
magaranyn icine (S. 23) ,er fiel in die Grotte*, bef girdi qyzyn cadyryna 
ve dedi qyza (S. 12) ,der Bej trat in das Zelt des Madchens und sprach 
zu dem Madchen‘. 


Zu beachten ist die Wortfolge bei Objekten verschiedener Art, wo wegen 
der Betonung oder Hervorhebung das betreffende Wort an das Ende gesetzt 
wird: 

ver elini bana (S. 21) ,gib mir deine Hand! 

aldy coguglary qugagyna (S. 4) ,er nahm die Kinder auf seinen Schof*. 

jedi qoé qurban ejle bu sujyn kenaryna (S. 3) ,opfere sieben Widder 
am Ufer dieses Flusses!“ 

bej ¢oq hoslandy oglanyn ¢ygyrmasyndan (S. 27) ,der Bej freute sich 
sehr tiber das Spiel des Jiinglings‘. | 

qyz gelladyn elinden qurtardy Esmany (S. 18) ,das Madchen rettete 
Esman aus der Hand des Henkers“. 

aldy sazy eline (S. 29) ,er nahm die Laute in die Hand‘. 


(SchluB folgt.) - 


a BE 


** Vgl. die eingehende Darstellung bei E. LITTMANN, a. a. O., S. 41 ff. 
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_ Songs in Lepanto Igorot as it is spoken at Bauco. 
| By Morice VANOVERBERGH, a Belgian Missionary, Counce: 
(Continuation.) 


Dayydkus 4. 
L.: Ay-ayyéw din palikewkéw, M.: Alas! the chicks, 


nadbus si id-idew; 
éyak et sinanéw 

aw si kaagedgew, 

si petkak sin udyew, 
ta éyak tumibetibew 


aw sin labgdn ed gandéw; 
ndey et ay éyak nasdew 
ay kadt di agew, 

egdyam itibew 

bdonko laklakéw. 


.. Kaiséna et éyak katibew, 


ddnak pay tininbéw; 
énka man et yat-tan, 

em et petkapetkdn 
babdsanda ed panddyan, 
et nasdewka kay man 
san nigaymo ay dapdan; 
dan pay un-unudék sik-d, 
et intd san ikaman, 
kamdnkq menlabegan, 


éyak et naenadm 

andkda ay bebet-dn; 

ay baydéw ta laloan 

san pagbaénam san ddanan, 
ddnka pay yat-uan 

si énmo nasaéwan, 

ta egdyam imanmdan, 

ta egdyam pinadipddan, 


dan yan maégew, 
iné ay si katidgew. 


Literally: Prey consisting in soles of the foot, 


sacrifices have consumed them, 

I have been delayed 

for many days, 

in my busy shouting, 

as I have been standing on the 
top ; 

of the Jabgan at Gandew; 

now I have not caught anything 

for several days, 

you did not go on top of the hill 

with my provisions of laklakew- 
taro. 


.: I went nevertheless, husband, 


I went on top of the hill; 

I do not understand you, 

as you went loitering 

with the Pandayan girls, 

and you did not catch any 

men?; 

and I was following you, 

and what can I do, 

you pretend to be looking for a 
good omen; 

and I am surprised 

about their new-born children; 

and the reason 

is your provisions for the road, 

I do not understand you 

not catching anything, 

as you do not do it carefully, 

you did not impede the access to 
the house, 

and it stopped raining, 

ah! for a whole dry season, 
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Group Ill: Ayuggd-songs. 1 


The ayuggd-songs are ordinary dain-songs; but singing and dancing 


are done much quicker. 


Lalaki: /ndaldsta s’ madalis, 
ta tantanddek sik-d, 
ta udy di mapat-d, 
ta likdelikdék sik-G, 


nan babdsau ay ndyda, 


Babai: Ald wen ay sid, 
nan laldki ay ndyda. 


L.: Baibainkon sik-d, 
mo ay bumansd 
yan wddaka ay makieyyd, 
ayyéwka si lonaybd, 
ay gangandan di batawa. 
B.: Nalakdka ay duglika, 
aw yan éyak maliga, 
tay sidt di ek bumdla 
indyan san batawa, 
et sebiduek sik-d, 
si pay masdpo san liwd. 


L.: Ayyéwka s’ lonaybda, 
sidy énam mennilania 
san gaydis di liwd, 
et nay maid manibaga 
indyan ken sik-d, - 
sik-dn lumawalawa, 
aw si kabeksabeksa, 
nan babdsan ay ndyda. 

B.: Enka pan nailaké 
aw ken lonayba, 
et wada sin mendegua 
ay wadwadd mo sik-d, 
ay nenbddo si lubita, 
ay kamkaman kastila. 


L.: Anéy anéyka, 
iné ay lonayba, 
apédka mendendend, 
yan ildk sik-d, 
yan madutditan et pisa. 


Let us sing quickly, 

I am looking up at you, 
let the sun rise, 

and | shall be visiting you, 
you girls here. 


Woman: All right, be it so, 


you men here. 


M.: I am much ashamed of you, 


when somebody offers a sacri- 
you are there to dance, [fice 
alas! girl, 

a frequenter of the house yard. 


: You are talking easily, young 


I am handsome, [man, — 
and have to go out 

to the house yard, 

and to answer you, 

so that the singing be complete. 


.: Alas! girl, 


that is why you are despised 
when the singing is going on, 
and nobody talks and makes love 
to you, 

you a girl without husband, 
for many quarters of the moon, 
you girls here. 


. You are talking easily 
about the girl, 


there is coming 

someone better than you are, 
wearing a black coat, 

like a Spaniard. 


.: Ah! ah! 
hollo, girl, _ [ging = 
you are doing nothing but brag- 
I look at you, [cat. 


and you are covered with hair, a 


ay 


ery a 


. Anéy nan pis-tiy tund, 


sid kud ya manilaka, 
yan éyak kabenbenid, 
aw et kamdnak munmuniéka. 


... Anéy agaagdka, 


aw san dumenadend. 


. Aunt kud ta mapat-d, 


aw tay il-ilak sik-d, 
yan kamdnka umabdya 
edégko ay mabdya. 


: Adika makadla 


baydw -ken aduglika, 
ay pinmayon si landya, 
pinmitls ay binmansd, 
ay tinmukda si baka, 
ya nabdgat di baéyna. 


: Ulay mo kankandm sa, 


dudk pay menbankiwa 
indyan ud sik-d. 


; Adika baydw makadla, 


tay adika makapdda 
indyan ken énak asdwa. 


.. Sid dak pay men-a sik-d, 
lay mo ginumtékka si bansd. 


: Wadwadd si ek aséwa, 


ud tay kamdn sinidla. 


.: Tian si em asdwa, 


et pay énta si kadud. 


: Kénka pay nailakd, 


aw et pay em si kadua 


. indyan si ek asdwa. 
.: Kaykdyenta s’ andaydn, 


sdta pay pakpakidyan. 


.. Anéy agaagdka. 
.: Inilak si em asdwa, 


et kaliwatdwan peyda 
indyan sin sikina. 


* Who prayed over the offered rice and meat. 


W.: 
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Ah! the teasing of this one, 
look well, 

I am new-born, 

just like a doll. 


.: Ha! ha! 


the braggart. 


W.: Wait till sunrise, 


and I shall look at you, 
and youseemtoclimb [care off. 
upon my back that is well taken 


: You cannot get 


the young man, [basket®, 
who looked down on the /anaya- 
and offered a bayas-sacrifice 
who threw down acow, [thrice, 
and whose house is consecrated. 


: Say what you will, 


I shall make divorce 
you. 


.: You cannot get me, 


as you are not as good 
as my wife. 


: Well, I shall take you, 


even if you know all about offer- 
ing bayas-sacrifices. 


: My wife is preferable, 


she resembles a lady. 


W.: I do not known your wife, 


< 


let us be companions. 


.: You are talking easily, 


take as companion 


my wife. [the bed, 


- Let us remove her to the foot of 


and put your leg over me. 


.: Ah! ah! 
: I saw your wife, 


they resemble hyacinth beans 
her feet. 
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L.: Ulay mo kankandm sa 
wadwadd si ek asdéwa. 
B.: Ulay mo kankandm sa 
aw yan nanon-ona 
sin em al-alid, 
sin-at-dtomi ed issd. 


L.: Anéy baydw maga 
san kankandm ay sdna. 
B.: Jnés inaduglika, 
naidam si mapat-d, 
ta unudék sik-a 
si baéymi ed issd, 
ta namdsem ay nasdma 
indyan ken lonayba, 


L.: Anéyak anéy ken sik-d, 


apédka kadaniwdiwa, 
iné ay loaaybd. 

B.: Lawd lawd tet éwa, 
tan ddnka et umaga, 
panulsilug ken sik-d, 
iné adi inaduglika. 


L.: Sid pay et adi sa, 
aw ta imanmdnta 
aw san liwliwa, 
ta gongondm ay nadegud 
sin baéy di binmansd. 


B.: Angéy adi tet éwa, 
panulstilug ken sik-d, 
ltinekna si em asdéwa, 
tay aduadi san bintina. 


L.: Inté et bakén sid, 
baydw ta ad-adida 
aw sin binina, 
et nomona san liwliwd, 
aw si menbanbansénta, 
aw san kasinlabina. 


* | dreamed that I married you. 


M.: 


W.: 


Say what you will, 

my wife is preferable. 

Say what you will, 

it has been the first 

your ghost, 

to come to our tribunal there’. 


M.: Ah! there is nothing true 


about your talk. 


: Hollo, young man, 


wait till daybreak, 
I shall follow you 
to our house there, 
and, very well, you will make a 
with the girl. [mistake 


.: Ah! I am to be pitied through 


your conduct, 
you are nothing but a chatterbox, 
hollo, girl. 


: That is bad indeed, 


as you will cry, 
if I tease you, 
hollo, young man. 


.: All right now, 


let us arrange 

the singing, [nothing 

so that you did not come for 

to the house of the one that of- 
fered a sacrifice. 


: It is finished indeed, 


teasing you, 
your wife is better, 
as there are many children. 


: Why not, 


there are many 

children, 

and the singing is sufficient, 
as we have answered each other, 
for a whole night. 
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Ayuggad 2. 


.: Babdi si maymaydpit, M.: 


kandk en maydpit, 
ken baw ud pay nakudsip. 


. Nay éyak mensukipkip 


san poon di pigit, 
ddnka pay manukstkit. 


: Mo kénka nakudsip, 


ya naidam ay menpetd san 
pigit, 
ta eskdnta si tugi. 


. Dokdokitkit dokitkit, 


sangdpko san dokdokitkit, 
aw yan énam mensikit, 
san poon di pigit. 


.: Maid man kamdétit, 


tay lagdénka si nakudsip, 
et magdy tinokldnna si pigit. 


.: Laldki ay menydpit, 


mo ken man pay way inaidik, 
si masokptitak ken sik-d. 


: Ta umtdnak lonayban, 


si tapin di lonbian, 
ta dagtsak taindn. 


: Angéy adi angéyan, 


ta daglisak kumidan. 


: Ta éyak kumiaa, 


ta daltisak menkilan 
indyan san ug-dn. 


: Inilam ed nataw-dn, 


et lagidak si aadasan. 


: Angéy adi ta éyak ydan 


si gaydis di sayanddn. 


.. Inté et bakén kay man, 


mo kénka et imanmdan 
panuydm ken lonayban, 
ta adi kalubinan. 


_: Kaisén di ikaman, 


nandak si ayoan, 
ta pay-ék si yugtan, 
sik-d kababaian. 


: What canI do, 


Slender woman, 
I thought she was slender, 
why! she has a cast in the eye. 


: I am lurking 


behind the cluster of briers, 
and you are groping for me. 


: But you have a cast in the eye, 


be kind enough to break off the 
briers, 
so that we can plant camotes. 


.: Dokitkit, dokitkit, 


my dokitkit-hoe, 
and you are groping for me, 
behind the cluster of briers. 


: There are no camotes, 


as you are too squint-eyed, 
and she has not felled any briers. 


: Slender man, 


would to God I had children, 
to allow me to break off from you. 


: I shall go elsewhere, girl, 


towards the other girls, 
and leave you, without doubt. 


: All right, 


go away, without doubt. 


: I shall go away, 


as there is not enough to eat 
in the ug-an-jat. 


: You saw a long time ago, 


that I am very lazy. 


: Well let me give you 


children. 


: Why not, 


provided you straigthen out 
your talk with the girls, 
lest you be shamed. 


[take care of me, 
I fetched somebody who should 
I shall consider as my younger 
you, sister. [sister, 
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Uneyna ay duglian, 


way inpaldusyo 

ken aman tambidyo, 
nen-egén si lay-6, 
ay éna ilaklako, 
sinkaakgo ay boko, 


ta inlubudtna bal-6, 
alin buat di tan-d, 
iné ay galonaybo, 
iné ay dawdtenyo 
si aman tambidyo. 


: Ay ta si aman tambidyo, 


dak-é ta apaténtako, 

ta mendagasénmi bal-6, 
aw sin pinsadn di tan-o, 
ta lagdén si anito. 


.: Bakén adi anito, 


tay lagdén si balloballd. 
Ulay adi balobald, 

ta nay adiak kassokasso, 
tay nabdaydan si anito. 


W.: The young man is worthy of de- 


ta maid kabainan [bayan. 

si uméyak san ényo sagum- 
Ayugga 3. 
.: Andkdaka san nanintondo, M.: 


there is nothing shameful _[sire, 
in my going to your house. 


You that are living above, 

you saw passing 

the father of Tambiayo, 

who carried a pestle, 

that he is going to sell, 

for one akgo-basket full of dried 
sliced camotes, 

as he happened to go on with it, 

at early cock-crow, 

hollo, girls, 

hollo, receive 

Tambiayo’s father. 


: What is the matter with Tam- 


biayo’s father, 
let us talk to him, 
and let him come in, 
at early cock-crow, 
as he is too much of a spirit. 


M.: He is not a spirit, 


but avery handsome young man, 


: Even if he be a handsome young 


I do not like him, [man, 
as he is a spirit by nickname.’ 


Group IV: Békas-songs. 


The békas-songs are nothing but preludes to the dain-songs, and ordi- 
narily consist in a species of invocation or prayer. Tune, dancing, &c. are the 
same as in the dain-songs. 


Békas 1. 


Lalaki: San gdtud di manokda, 


Babdi: 


Le 


B.: 


ban-ég ay inbtiyagda. 
Inbiyagda sin benudgda. 


San thon di bdbuyda, 
ban-ég ay inbtiyagda. 
Inisdig di apéda. 


Man: 


The tail of their cock, 
which they offered. 


Woman: They offered him at their 


benuag-sacrifice.. 


M.: The tail of their hog, 


which they offered. 


: Their forefathers taught them. 


L.: Sidy nanitlokanda, 
baydw si binmenudganda, 
nan babbdsan ay ndyda. 

B.: Et ndey ay itlokda, 
et patultiyenda, 
indyan sin benudgda. 


B.: Pagey ed sagiano, 
menlaylaydd sumayno. 


L.: Pdgey ed sagidsi, 
menlaylaydd umdlii, 
menlap-dd ay men-d, 
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M.: That is why they stand it, 
their offering a benuag-sacrifice, 
the girls here. 

W.: Now they stand it, 
and continue, 
their benuag-sacrifice. 


Békas 2. 
W.: Palay at Sagiano, 
it likes to come. 


M.: Palay at Sagiasi, 
it likes to come, 
it increases when they take it, 


ban-ég ay inbiiyagda. to offer it. 
L. and B.: San ikon di bdbuyda, M. and W.: The tail of their hog, 
ban-ég ay inbiyagda. which they offered. 


Group V: Damgds-songs. 


The damgds-songs are mostly very short songs, used to strike up dain- 
songs. Their theme is often very obscure. For the rest, cfr. the dain-songs. 


Kawwdyan apitbaybdy, 
nasalilit si sag-dy, 
am-i et alai. 


Kawwdyan apitldud, 
 nasalilit si stigud, 
instigud di makdgud. 


Lalaki: 
Kandn kano palipas: 
éyak pumayapayaspas, 
sin tagpéw di deppds, 
dan pay kumilakilds, 
din kékek ay bokas, 
dadnak pay adi makad-ds 
sin manok ay kapkap-ds, 
itaptapida s’ bumayas; 


‘ Palipas is the enemy. 


Damgas 1. 
Bamboo on the side of the sea, 
warm with combs, 
am-i and alai. 


Damgas 2. 
Bamboo on the western side, 
warm with small-toothed combs, 
those that are afraid used it as a comb. 


Damgas 3. 
Man: 


Palipas said, they say*: 

] am quivering, 

on the brim of the precipice, 

and it is ringing, 

my collar of bokas-stones, 

and I cannot overreach 

the recently hatched chicken, 

so that they can add it to the bayas- 
sacrifice ; 
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sa et kano kapika 

san ap-apoén di ibdukok, 

et kandna en inasadsaumo © 
si ina ed kugdban, 

auni et alak sik-d, 

si kagib-atana; 

sada et aldn si palipas, 

et isdada ed antinan; 

si et kané kandn san babdsan: 
gipés mo egdyyo peslén, 

ta siyo isbut. 


Babai: Eyak bésaw ya bésaw, 
dak et mensikpaw 
si laléki si napidaw, 
kamdn gust si pikaw. 


then, they say, started 
the forefathers of the Bauko people, — 
and they said: you caught 

our mother yesterday, 

wait and we will take you, 

the day after to-morrow; 

then they take Palipas, 

and bring him to Anunang; 

then, they say, the girls said:: 

it is better not to kill him, [others. 
so that you may use him to rescue 


Damgas 4. 


Woman: I shall go continually, 
and | shall catch 
a light-colored man, 
resembling a white gusi-jar. 


Group VI: Sulin-songs. 


The silin-songs are a kind of dain-songs, used twice during the bayds- 
sacrifice: once in the morning of the. first day, and a second time in the 
morning concluding the feast. Their tune is that of the ordinary day-éu- 
songs. Their theme is mostly an extensive invocation or prayer. For the 


rest, cfr. the dain-songs. 


Babai: 
Alin tibon di kilkilda, 
menbugiobugionka, 
ta ap-apstitek sik-d, 
ta wanddam san loa. — 
alin tubon di itab, 
menlap-alap-adka, 
ta ap-apslitek sik-d, 
ta wanddam san loa. — 
alin tibon di bugayyon, 
menbugiobugionka, 
ta ap-apsttek sik-d, 
ta wanddam san loa. — 
alin tuibon di paksdy, 
menbugiobugionka, 
ta ap-apsiitek sik-d, 
ta wanddam san loa. — 
alin tuibon di amtak, 
menbugiobugionka, 


Sulin 1. 


: Woman: 
The leaf of the Rilkilan-beans, 
be loaded with fruits, 
I shall gather you, 
fill the /oa-basket. — 
the leaf of the hyacinth beans, 
be increasing, 
I shall gather you, 
fill the /oa-basket. — 
the leaf of the bugayyon-beans, 
be loaded with fruits, 
I shall gather you, 
fill the /oa-basket. — 
the leaf of the paksay-beans, 
be loaded with fruits, 


-I shall gather you, 


fill the loa-basket. — 
the leaf of the amtak-green gram, 
be loaded with fruits, 


ta ap-apsitek sik-d, 
ta wauddam san loa. — 
alin tubon di tigi, 
mendakedakéka, 
ta puspuslakek sik-d, 
ta wanddam san loa. — 
alin tibon di tokdo, 
mendakedakéka, 
ta puspusldkek sik-d, 
ta wanddam san léa. — 
alin tibon di kinel-dsan, 
&c. 
alin ttibon di kineykéy, 
&C. 
alin tubon di bigil, 
&C. 
alin tibon di takba, 
&c. 
alin tubon di pakdéwan, 
menlap-alap-ddka, 
ta sapsapddek sik-d, 
ta wanddam san loa. — 
alin tubon di dalaydn, 
menlap-alap-ddka, 
ta sapsapddek sik-a, 
ta wanddam san léa. — 
alin tibon di bayyatin, 
&C. 
alin tiibon di tokdo, 
&e. 
alin tibon di pundal, 
&e. 
alin tibon di dipig, 
&e¢. 
alin tibon di baldyan, 
menlap-alap-ddka, 
ta sapsapddek sik-d, 
ta ponoém ‘san léa. — 
alin tubon di mottian, 
mendakedakéka, 
ta sadsaddkek sik-d, 
ta ponoém san léa. — 
alin tiibon di laukdban, 
mendakedakéka, 
ta sadsaddkek sik-G, 
ta ponoém san loa. — 
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I shall gather you, 

fill the loa-basket. — 

the leaf of the corn, 

be very large, 

I shall tear you off, 

fill the /oa-basket. — 

the leaf of the fokdo-corn, 

be very large, 

I shall tear you off, 

fill the loa-basket. — 

the leaf of the kinel-asan-corn, 
&ec. 

the leaf of the kineykey-corn, 
&c. 

the leaf of the dbugil-corn, 
&c. 

the leaf of the takba-corn, 
&c. 

the leaf of the pakawan-banana, 

be increasing, 

I shall gather your bunches, 

fill the loa-basket. — 

the leaf of the dalayan-banana, 

be increasing, 

I shall gather your bunches, 

fill the loa-basket. — 

the leaf of the bayyatin-banana, 
&e. 

the leaf of the tokdo-banana, 
&c. 

the leaf of the puadal-banana, 
&c. 

the leaf of the dipig-banana, 
&c. 

the leaf of the balayaa-banana, 

be increasing, 

I shall gather your bunches, 

fill the /oa-basket. — 

the leaf of the mottian-camote, 

be very large, 

I shall dig you out, 

fill the /oa-basket. — 

the leaf of the Jankaban-camote, 

be very large, 

I shall dig you out, 

fill the /oa-basket. — 
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alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 
alin 


alin 


tiibon di dulaynan, 
&e. 
tibon di tamilua, 
&e. 
tiibon di lupinsdyan, 
&e. 
ttibon di yabyabba, 
&e. 
tiibon di lansadkan, 
&e. 
tiibon di aplid, 
&e. 
ttibon di bayyani, 
&e. 
tubon di pattoki, 
&e. 
tiibon di olozan, 
&e. 
tubon di upey, 
&e. 
tuibon di Gsi, 
&e. 
tiibon di mindwan, 
&e. 
tibon di balattinaw, 
&e. 
tibon di talaw, 
&e. 
ttibon di kumkumit, 
&e. 
ttibon di kilatan, 
&e. 
tiibon di tukég, 
&e. 
ttibon di gatto, 
&c. 
ttibon di baldaneg, 
&e. 
tibon di pagit, 
&c. 
tuibon di ep-epé, 
&e. 
tlibon di salinadnga, 
&c. 
tiibon di gisgiséy, 
&e. 
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the leaf of the dulayaan-camote, 
&e. 

the leaf of the tamulun-camote, © 
&ce. 

the leaf of the /upinsayan-camote, 
&c. 

the leaf of the yabyabba-camote, 
&e. ; 

the leaf of the /ansaakan-camote, 
&e. 

the leaf of the aplid-camote, 
&e. 

the leaf of the bayyani-camote, 
&c. 

the leaf of the pattoki-camote, 
&e. 

the leaf of the o/ogan-camote, 
&c. 

the leaf of the upey-camote, 
&e. 

the leaf of the asi-camote, 
&e. 

the leaf of the migzawan-camote, 
&c. 

the leaf of the Jalattinaw-camote, 
&e. 

the leaf of the falaw-camote, 
&e. 

the leaf of the kumkumit-camote, 
&e. 

the leaf of the Ailatan-camote, 
&e. 

the leaf of the tuwkeg-camote, 
xc: 

the leaf of the gatto-camote, 
&e. 

the leaf of the balaneg-camote, 
(ep en NE 

the leaf of the pagit-camote, 
&e. 

the leaf of the ep-epe-camote, 
&e. * 

the leaf of the saliganga-camote, 
&e. stig 

the leaf of the gisgisey-camote, 
&e. 2 : 


ieee 
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alin tibon di kapotan, 


&e. 
alin tibon di otpdkan, 
&ec. 
alin tubon di pitdyan, 
&e. 
alin tibon di bakndan, 
&c. 
alin tibon di ipitan, 
men-aduadiika, 
ta an-aniek sik-d, 
ta ponoém san loa, — 
alin tibon di kemddgan, 
men-aduadika, 
ta an-aniek sik-d, 


_ ta ponoém san loa. — 


alin tibon di bokakd, 
f &C. 
alin tubon di bilagaw, 
&c. 
alin tibon di lukittan, 
&c. 
alin ttibon di tagdlin, 
men-andoandoka, 
ta an-aniek sik-d, 
ta wanddam san Ilda. — 
alin tibon di tokpd, 
men-andoandoka, 
ta an-aniek sik-d, 
ta wauddam san loa. — 
alin tuibon di bannawan, 
&c. 
alin tibon di daykét, 
&c. 
alin tibon di buydbuy, 
&c. 
alin ttibon di gal-on, 
&c. 
alin tibon di abago, 
&e, 
alin tubon di ipi, 
&c. 
alin tubon di oksil, 
&c. 
alin tibon di daytd, 
&e. 


the leaf of the kapotan-camote, 
&c. 

the leaf of the ofpokan-camote, 
&e. 

the leaf of the pitayan-camote, 
&C. 

the leaf of the baknaan-camote, 
&C. 

the leaf of the ipitan-millet, 

be very large in numbers, 

I shall harvest you, 

fill the /oa-basket. — 

the leaf of the kemdagan-millet, 

be very large in numbers, 

I shall harvest you, 

fill the /oa-basket. — 

the leaf of the bokaka-millet, 
&e. 

the leaf of the bilagaw-millet, 
&e. 

the leaf of the /ukiutan-millet, 
&c. 

the leaf of the tagalin-palay, 

be very tall, 

I shall harvest you, 

fill the /oa-basket. — 

the leaf of the tokpa-palay, 

be very tall, 

I shall harvest you, 

fill the /oa-basket. — 

the leaf of the baugawan-palay, 
&e. 

the leaf of the dayket-palay, 
&c. 

the leaf of the buyabuy-palay, 
&c. 

the leaf of the gal-on-palay, 
&e. 

the leaf of the abago-palay, 
&e. 

the leaf of the épi-palay, 


&e. 
the leaf of the oksil-palay, 
&c. 
the leaf of the dayta-palay, 
&c. 
i4* 
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alin tiibon di dellegdn, 
&e. 
alin tibon di lumdnos, 
: &e. 
alin tibon di lapiig, 
&e, 
kittipan, 
&e. 
alin tibon di wasinan, 
&e. 
lablabi, 
&e. 
alin tiibon di kuiwi, 
&e. 
niwadinan, 
&c. 
alin tuibon di laapddan, 
&e. 
alin tibon di duyyugan, 
&e. 
alin tibon di dendw, 
&e. 
alin ttibon di bumaldsan, 
&c. 
alin tibon di balasdney, 
&e. 
alin tibon di gasilan, 
&e. 
alin tibon di gupanpan, 
&e. 
alin ttibon di bakkag, 
mendakedakéka, 
ta soksokddek sik-G, 
ta wanddam san lé6a. — 
alin tiibon di gabdat, 
mendakedakéka, 
ta soksokddek sik-G, 
ta wanddam san léa. — 
alin tuibon di labiyan, 
&e. 
alin tibon di suliket, 
&e. 
alin tibon di sinaknitan, 
&e. 
alin tubon di kupdaan, 
&c. 


~ 


alin ttibon di 


~ 


alin tiibon d 


alin tubon di 


~ 
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the leaf of the dellegan-palay, 
&e. 

the leaf of the /umanos-palay, 
&e. 

the leaf of the /apug-palay, 
&c. 

the leaf of the kitupan-palay, 
&c. 

the leaf of the wasinan-palay, 
&c. 

the leaf of the /ablabi-palay, 
&e. 

the leaf of the Auiwi-palay, 
&e. 

the leaf of the niwadinan-palay, 
&e. 

the leaf of the /anpadan-palay, 
&c. 

the leaf of the duyyugan-palay, 
&e. 


the leaf of the degaw-palay, 
&e. 

the leaf of the bumalasan-palay, 
&e. 

the leaf of the balasaney-palay, 
&e. 

the leaf of the gasilan-palay, 
&e. 

the leaf of the gupanpan-palay, 

NRC 

the leaf of the taro, 

be very large, 

I shall dig you out, 

fill the /oa-basket. — 

the leaf of the haeogense, 

be very large, 

I shall dig you out, 

fill the loa-basket. — 

the leaf of the /abuyan-taro, 
&e. 

the leaf of the suliket-taro, 
&e. 

the leaf of the sinaknitan-taro, 
&e. 

the leaf of the kupanan-taro, 
&e. 


alin tibon di sigan, 


&c. 
alin tubon di laklakéw, 
&C. 
alin tiibon di an-dnes, 
&c. 
alin tibon di laglagaddan, 
&c. 
alin tibon di lend, 
matidtidinka, 
ta an-aniek sik-d, 


‘ta wanddam san l6a. — 


alin tibon di takbd, 
matidtidinka, 

ta an-aniek sik-a, 

ta wanddam san loa. 
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the leaf of the sigan-taro, 
&e. 

the leaf of the Jaklakew-taro, 
&e. 

the leaf of the an-anes-tato, 
&c. 

the leaf of the /aglagaddan-taro, 
&c. 

the leaf of the sesame, 

form many rows, 

I shall harvest you, 

fill the /oa-basket. — 

the leaf of the takba-sesame, 

form many rows, 

I shall harvest you, 

fill the /oa-basket. 


Silin 2. 


Idéw ed tudey, 

dey ay lablabdyenda, 
inldkoda s’ likoda. — 
idéw ed kalilinan, 

dey ay lablabdyenda, 


_ inldkoda s’ lakoda. — 


idéw ed kebasan, 4 
&c. 


 idéw ed abdatan, 


&c. 


_idéw ed kabundgan, 


&c. 
idéw ed pakdwan, 
&c. 
idéw ed natakbigan, 
&c. 
idéw ed ipus dalit, 
&e. 
idéw ed kaéwag, - 
&c. 
idéw ed maggiin, 
&e. 
idéw ed inuman, 
&c. 


5 Starting at Tudey, they are suppose 


Idew at Tudey, 
there they are winding them, 
they sold them for their price*. — 
idew at Kalilingan, 
there they are winding them, 
they sold them for their price. — 
idew at Kebasan, 
&c. 
idew at Abatan, 
&c. 
idew at Kabunagan, 
&e. 
idew at Pakawan, 
&e. 
idew at Natakbugan, 
&e. 
idew at Ipus Dalit, 
&e. 
idew at Kawag, 
&c. 
idew at Maggun, 
&e. 
idew at Inuman, 
&e. 


d to go toward the sea. 


* The meaning of several verses of this song is very obscure; the Igorots themselves 


do not understand them any more, 
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idéw ed tekdw, 

&e. 
idéw ed laonan, 

&c. 
idéw ed kabiigaw, 

&e, 
payondk san datiyen, 
menyokyokgon sin gayan, 
ay mandn si ginawgadwan; 


banéw di kadanidan, 

ay naund si suybesuybén; 
banéw di masétey, 

ay nakullakullasian; 
kamdalig di kadanida, 
namekidganda s’ lallén; 


kamdlig di maétey, 
namekidganda s’ tégey; 


bagsay di yottkan, 
nakullakullasian; 
bagsdy di ibandw, 
Ssillélaw ya silldlaw; 
bagsdy di ibéukok, 
silladok ya sillddok. 


: Aktisanko s’ akiisan. 

: Nildlatko sam an. 

: Atipanko s’ atipan. 

: Dinasddsak sim an. 

: Balligak si balliga. 

: Dinapddpak sim an. 

: Tubénanko s’ tubénan. 
: Dinapdapak sim an. 

: Taknduanko s’ taknduan. 
: Ginepgepdk sim an. 

: Lelétanko s’ lelétan. 

: Ginepgepak sim an. 


Peroerurarwrh 


: Tinebtébko sim an. 
: Ay-dyamko s’ pillokd. 
: Kinndk siam aldén. 


rer o 


™ They arrive at the sea; 
e They come back, 


: Bawwdyanko s’ bawwdyan. 


7 


idew at Tekaw, 
&e. 
idew at Laongan, 
&c. 
idew at Kabugaw, 
&e. 
I look down on the sea, 
the crow jerks his head’, . 
eating rice cooked in the water in 
which it was washed; 
banew-basket of the rich 8, 
that fetched swybeu-beams; 
banew-basket of the poor, 
very much dirtied; 
kamalig-box of the rich, 
on which they have unfolded a /allan- 
tissue ; 
kamalig-box of the poor, 
on which they have unfolded a tegey- 
tissue ; 
spear of the Otukan people, 
very much dirtied; 
spear of the Banaw people, 
never hitting anything; 
spear of the Bauco people, 
always devouring. 


: My akusan-belt. | 

: I stripped it off, and then take it. 

: My atipan-stick. — 

: I peeled it, and then ‘al it. 

: My balliga-tablet. 

: I smoothed it, and then take it. 

: My tubonan-bamboo. 

: I smoothed it, and then take it. 

: My taknanan-cane. 

: I cut off its point, and then aie 

: My Jeletan-sticks. [it. 

: I cut off their point, and then 
take it. 

: My bawwayan-bamboo stick. 

: I cut it down, and then take it. 

: My toy, a pilloka-bird. 

: I ate it, and then take it, © 


SHS SSSSSESE5E5% 
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Sulin 3. 


Utikyo ay kindbo, 
andkna san wawdo, 
aldenyo et sukdenyo, 
ta uméy san ddoyo, 
et dagtiska bumdyo; 
et nay énta mennobo, 
et nay ay pumayko, 
aw din kapitlopitlo, 
et énta mendaydayko, 
bitéwan da pitlo; 
umdli sin manokyo, 
indyan ay sallono, 
baydw et maaduadi, 
et mapno san ddoyo, 
et wadday ildkoyo, 
baydw si talikodo, 
et matdgu din katlo, 
et wdday ildkoyo, 
baydw si kindbo; 
aldnyo ta tokitidanyo 


‘gusiyo ay limlimé, 


ta yéyyo sindn baéyyo, 
tan dakayo din binmdyo. 


Your homebred pig, 

it has eight young, 

take it and call it, 

so that it come under your house, 
and then pound rice; 

and now we are cast down, 

and now they call on us, 

the third cousins, 

and let us go and sing, 

in the house yard of our third cousins; 
would your chickens come, 

those with the double crest, 

and they increase innumbers, _ [filled, 
and the place under your house be 
so that you have something to sell, 
for money, 

and each third one be alive’, 

so that you have something to sell, 
for homebred pigs; 

fetch and carry 

your limlimo-jar, 

and convey it to your house, 

as you pounded rice **. 


Group VII: Ayyéa-song. 
The ayyén-song is used in the evening, before several sacrifices, in which 
many people participate, for instance: the bayds, the tobag, &c. There is no 


harmony at all in the tune, as they do nothing but shout. One fellow pronoun- 


ces a sentence shouting, and all the others repeat it in the same way. After a 
short introduction follows a dialogue, sung by one man and one woman, and 
a chorus of men and women who repeat everything, as in the daiu-songs. 
The theme of this song is a prayer, in which two spirits are represented 
showering their blessings on the house where the sacrifice is offered. 


Ayyén. 

Sugar cane, 

] shall offer the awig 

to Bugan and Wigan; 

water at Kabugbugan, 

wherein jump 

Bugan and Wigan, 

where shall we go, 

said, they say, Bugan and Wigan. 


Unds ay busawilan, 

ta énak aw-awigan 

aw da bigan ken wigan, 

danim ed kabugbigan, 
menlaylayogan 

da bigan ken wigan; 

intéy pay énta idddn, 

kandn kané da bugan ken wigan. 


® One out of every three chickens. 
© As you offered the sacrifice. 


834 


MORICE VANOVERBERGH, 


Wigan: /nés kababaian, 


ta énta kud tonténan, 
nandwid ed nakuygdn. 


Bugan: Enak dinadinasidn, 
ddna dusadusaysdyan 
tadw ay langigitan. 

W.: Biugan kababaian, 


<0 


ta énak et budtan, 

ta istina san ddnan, 
sdpon dan kinoldéan, 
ay kay man ya kawitan. 


: Paytdkenta ed suydan, 


iwinwinisan bigan 
éna kalalakian. 


: Sid dam et natidan, 


ta éyak budtan, 
ta istina san ddnan. 


: Anéy sid pay kay man. 
: Paytokenta ’d sobéan, 


bugan kababaian. 


: Ald wen ay sey-an, 


ta ek iwinwinisan 
ay indyan si wigan, 
napika ’d katan-6an. 


: Ines kababaian, 


ay nabbdyka s'din ddnan, 
ta énta idegldan, 
sata kasin ipinsdn. 


: Inés kalalakian, 


énta et ay mendddan. 


: Paytokenta ’d kawittén, 


inés kababaian. 


: Angéy adi ay sey-dn, 


ta énta timtimamdan 

aw mo inté san énta manyan, 
sdponta s’ kinoldéan, 

ya kawitan si bugawisan. 


 Anéy énta mengeydan, 


san ilida ’d bukaldn. 


.: Igdduta kad isén pakpakellén, 


ta sata yudyudinan. 


.: Way nan nasokidban, 


aw sin énta mandadn, 
ipaytokta s’ bubundn. 


Wigan: Hollo, sister, 


Bugan.: 


< 


please let us see, [ing. 
who prayed yesterday even- 
How unfortunate I am, 

as he is lying down 

on the taaw-grass, 


.: Bugan, sister, 


I shall help up your load, 
as it is a very long road, 
the contribution is rice, 
and a cock. 


: Let us come down at Suydan, 


Bugan follows 
her brother. 


: Be patient anyway, 


I shall help up your load, 
as it is a very long road. 


: Ah! let it be so though. 
: Let us come down at Soboan, 


Bugan, sister. 


5-* Beat sa, 


I shall follow 
Wigan, 
who started at cock-crow. 


.: Hollo, sister, 


you are tired of walking, 
let us have a smoke, 
and then we shall go on again. 


: Hollo, brother, 


let us go. 


: Let us come down at Kawittan, 


hollo, sister. 


: All right, be it so, 


let us look down to see 
where we shall pass the night, 
our contribution is rice, 

and a cock. 


: Ah! let us go, 


to the town of Bukalan. 


: Let us walk please to the 


pakpakellan-tree, 
and stoop our heads. 


: To the house with its mended 


let us go, [roof, 
let us come down on the ridge. 


B.: Angéy kalalakian, 
paytokem san segnddan, 
paytokek san luménan. 


W.: Sik-d ay nan pinmandn, 
dawdtem san kawitan, 


ya san begds ay kinoldéan. 


B.: Ta énak busaysdyan 
begds ay kinoldéan, 
ta igdnak nan nenpanan, 


ya sumika nan makan. 
W.: Daltisyo idawisan 
sdponko ay kawitan, 
sik-d ay nan pinmanan. 
B.: Aw et lumsdk nan makdn, 
ta kinat-ualian 
di énak naawigan, 
ay andk di kabunidn. 
W.: Bigan kababaian, 
isgépta ed lagimban, 
ta énta kud tamtdman 
san tubbig di binubudan, 
mo egdyda ansiwan. 
B.: Yap-apdgan wigan 
ay indyan si bugan; 
ta walsiak baydw man 
san det-dén di pinmandan. 


W.: Igdénak nan pinmanan, 


laldki ya lonaybdan. 


Be 
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All right, brother, [ladder, 
come down on the place of the 
1 shall come down on the place 

where they put the husk of rice. 


: You that offered the sacrifice, 


receive the cock, 
and the rice. 


.: So that I uncover 


the rice, 

which makes prolific the one 
that offered the sacrifice, 

and increases the rice. 


.: Pray though 


over my contribution, the cock, 
you that offered the sacrifice. 


.: The rice increases, 


so that it be not useless 
for me to have been invoked, 
I, Kabunian’s daughter. 


: Bugan, sister, 


let us enter the house, 

please, let us taste 

the juice of the tapey, 

to see if they did not waste it. 


.: Wigan passes the tapey 


to Bugan; 

I shall spill some 

on the floor of the one that 
offered the sacrifice. 


- Those that offered the sacrifice 


become prolific through it, 
men and girls, 


(To be continued.) 


—_e.9-—— 


836 Kurt NIMUENDAJU, 


Zur Sprache der Sipdia-Indianer. 


Von Kurt NIMUENDAJU, Belem do Para, Brasilien. 


Die Sipdia-Sprache wird heute noch von ungefahr 80 Personen ge- 
sprocben, welche die Uberreste des Stammes bilden und am Iriry und Curua 
zerstreut wohnen. Einige 30, die stark mit Kurudia gemischt sind, wohnen 
etwas unterhalb von Santa Julia am Largo dos Mutuns, 8 in Santa Julia 
selbst, 8 etwas oberhalb des Ortes am Morro do Cantim, 6 in Entre Rios 
an der Miindung des Curud und 17 in Bocca do Baht am Curud. AuBer- 
dem gibt es noch einige Zerstreute in den Baracken dér Gummisammler. 


Auch spricht oder versteht wenigstens ein Teil der Kurudia die Sprache des 
Nachbarstammies. 


Das vorliegende Material wurde von mir in den Jahren 1916 bis 1919 an 
vielen verschiedenen Stellen, besonders in Santa Julia und Bocca do Baht, 


aufgenommen; an dem letztgenannten Orte verdanke ich vieles dem Medizin- 
mann Odorico Mawaré. 


Schreibweise. 


Vokale. 
a. 


e = wie im Deutschen eh; e halt die Mitte zwischen e und i. 

Bb 

o = wie im Deutschen ohne. 

un; “= ein Laut zwischen o und u. 

Es fehlen das offene 6 und é. 

Gutturale sind haufig und werden durch . bezeichnet: a, ¢, 4, u. 

Nasale sind durch ~ ausgedriickt: a, é, 7, a. a 

Die Aussprache der Gutturale ist eine sehr unreine, und wenn sie 
zudem noch nasaliert oder reduziert werden, so fallt es ungeheuer schwer, 
sie zu unterscheiden. 


, 


d Halbvokale. 
W, fj. 
Konsonanten. ; 
b, d, dj, g, h, k, m, n, p, s, t= wie im Deutschen, & und ¢ klingen 
sehr weich, s scharf und bisweilen etwas gelispelt. 
r = Laut zwischen r und J. 
Zz = wie im Franzésischen. 
v = stimmhaftes f (selten). 
é == deutsches ¢ch. 
§ = deutsches sch. 
z= englisches stimmhaftes dh. 
f# = wie im Spanischen. 
7 = Spanisches /. 
8 und ¢ sind aspirierte Labiale, der erstere ist stimmhaft, der letztere 
stimmlos. Man kénnte sagen, # sei eine Verschmelzung der me ek 
bhm zu einem Laut, ¢ eine solche von phf. 
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p’ ist ein p-Laut, verbunden mit einem mit leicht aufeinanderliegenden 
Lippen hervorgebrachten Aspiraten. Das Ganze klingt etwa wie pw, und 
diesem Laut bin ich nur in dem Wort p’up’uka (Heuschrecke) begegnet. 


Konsonantenverbindungen. 

Nur mb, mp, nd und nt. 

Der Anlaut ist vokalisch oder konsonantisch, der Auslaut vokalisch 
mit vielleicht ganz wenigen Ausnahmen, wo ein m im Auslaut vorkommt: 
an (tun), daikin (gleichfalls). 

In vielen Fallen ist es erforderlich, die Lange und Kiirze der Vokale 
durch ~ und “zu bezeichnen, sonst entstehen sinnentstellende Irrtiimer: asd 
(Mandiokamehl), asd (Fledermaus), s¢ (wir), sé (in). 

Die Betonung scheint manchmal gleichmafig iiber die verschiedenen 
Silben verteilt zu sein, in anderen Fallen ist sie jedoch scharf auf einen 
einzigen Vokal verlegt und dann durch “ bezeichnet. 


Bemerkungen zur Grammatik. 
I. Substantiv. 

Fin Artikel ist im Sipdia nicht vorhanden. 

Ein Genus wird grammatikalisch nicht unterschieden. Wenn man bei 
einer Tierart das natiirliche Geschlecht hervorheben will, so geschieht dies 
durch Nachsetzung von sanapi (Mannchen) oder sidja (Weibchen). Bei 
einigen Tierarten haben beide Geschlechter diskonnexe Bezeichnungen: 

Hund api Hiindin 782. 


Die Bezeichnungen fiir die Verwandtschaftsgrade sind zum grofen Teil 
verschieden, je nachdem es sich um die Verwandtschaft einer mannlichen 
oder weiblichen Person handelt: 


ey z 

alterer Bruder awia art 

" jiingerer Bruder izd Guida 
Schwester wandji i 
Sohn iapika : 
Tochter azia mambia 
Enkel, Enkelin mitéma niki 
Gatte apika ména 
Gattin ania waze 


Die Unterschiede fiir ¢ und ¢ in den Bezeichnungen der Schwieger- 
verwandtschaft ergeben sich daraus von selbst. Schwiegersohn (Tochtermann): 
3 agi aptka, 3 mambia ména usw. 

Ein Reverentialprafix i scheint in idma (Grofvater), idia (Grob- 
mutter) und in idndi (Totenseelen) enthalten zu sein. 

Numerus. Eine Art von Kollektivplural kann von einer Anzahl von 
Namen durch Anhangung von ¢ gebildet werden, wodurch dann der frithere 
Endvokal oft eine leichte Veranderung in der Aussprache erleidet: 


Hund apu Meute apui 
Frau sidja Frauenschar sidjei 
Eltern urapd Vorfahren urapdi, * 


wut. hel. ee ~~ ee.) a 
7 « iy den 
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Awdi (die Mannschaft, die Stammiesgenossen) hat keinen Singular. 
Hieher gehéren auch die Vélkernamen auf 7: 
Tukdéma-ma-i = ohne Bogen (Kaiapo) 
Sipd-i = Sipaia : Sipd (Taquarapfeilspitze) 
Arup@-i = Urupaya: arupd (Aguapé) 
Kiri-wa-i = Kuruaia: kiri (Periquito), wa (Leute, Herren). - 


Bei kardi (Brasilianer) hat das Pluralgesetz des Sipdia an einem Lingua 
Geral-Wort (karai) die Verlegung der Betonung von der letzten auf die 
vorletzte Silbe bewirkt. 

Die Endung ddi vieler Vélkernamen ist wahrscheinlich das Personal- 
pronomen 3. Pers. Plur. da+7: Kiana-si-da-i (Zwergstamm) : kiand Sisi (kleiner 
Periquito). — Pakjri-da-i (Kaiapo) : pakirj (Keule). 

Einen anderen Kollektivplural stellt ‘wij 7 apa dar, aus tufj (viele) und 
apa (Modalpartikel) : ¢uzd (Schwein), guzd tu8j 7 apa (Schweineherde). 

Vier Kasusformen treten auf: Nominativ, Genitiv, Akkusativ und 
Postpositiv; das Substantiv bleibt in allen vier Fallen unverandert. Im Genitiv 
und Akkusativ wirkt das bestimmende Wort unmittelbar auf das zu 
bestimmende, doch kann der Genitiv des Besitzes in seltenen Fallen auch 
unter Hinzuziehung der Possessivpartikel me gebildet werden: pizd me kutapa 
(das Ruder des Bootes). Der Genitiv steht vor, der Akkusativ hinter dem 


Nominativ : 
Cand6é tukéma Candaios Bogen : 
Marti api abdku Martim hat einen Jaguar getétet. 


Nominativ, Genitiv und Akkusativ stehen vor dem Verbum. Als Postpositiv 
konnen alle die im Sipdia grammatikalisch identischen Falle (Dativ, Ablativ, 
Instrumental, Kausativ usw.) gelten, welche unter Heranziehung von Post- 
positionen gebildet werden. Die Stellung des Postpositivobjektes kann vor 
dem Subjekt, hinter diesem und selbst hinter dem Verbum sein: 


u abdra ba uanikdpa padiku meinen Ohrschmuck. — fiir den Feind (ich) fing 
masakdé takurari ze pé Tapir Jaboty — zum sprach 
wari wi a ’na Sid sé Kasiri trinke nicht ich Cuia — in. 


Das Dativobjekt tragt durchgehends die Postposition ze: - 


masakdé takurari ze pé Der Tapir sagte dem Jaboty 
Canddo ze kua he de Candao gib es. 


Eine Anzahl von Verben, die ihrer Natur nach eigentlich Akkusativ 
erheischen sollten, regieren im Sipdia den Postpositiv mit ze (Dativ): 
du ja piza ze hast du das Boot (pizd) gesehen 
mi ‘na kuapdé ze ich habe das Messer (kuapd) geschliffen 
guzi 'na pucimd ze ich habe eine Zigarre (pucimd) gemacht 
agazdku ’na aké iamé ze ich habe die Tiir (akd iamd) gedffnet. 


_ Der Postpositiv steht dann stets hinter dem Verbum. Am Pronomen 
fallen Dativ- und Akkusativform ganzlich zusammen. 


Bildung von Substantiven. Wenn zwei Substantive zur Bildung 
eines neuen Begriffes zusammentreten, so geht, wie im Genitiv, das 
Bestimmende dem Bestimmten voraus: kugi gutd (Cutiaschlange), doch 
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wurden auch einige Falle bemerkt, in denen die beiden Nomen durch ein 
Adverb verbunden sind: fakurari ne pakud (Jaboty — wie Banane, Jaboty 
— Banane). 

Vom Verbum wird das Substantivum in der Regel dadurch gebildet, 
da® sich’ die Verbalendung w in a verwandelt, wie denn, von Tiernamen 
abgesehen, die iiberwaltigende Mehrheit der Substantive im Sipaia auf a 
auslautet: 


ka@riku machen karika Schépfer 

padiku fangen padika Fanger 

ettiku essen etttka Essen 

kamenu sprechen kamena Sprache 

siu schlafen sia Schlaf 

umbiu fasten umbia das Fasten, der Fastende. 


AuSerdem sind zur Bildung der Substantive die folgenden Suffixe 
verzeichnet worden: 

1. apa, 7 apa (hi apa?) ist wohl identisch mit dem Adverb apd (was, 
wo) und der Partikel Az (sein) (siehe unten). 

‘Es wird sowohl Substantiven als Verben suffigiert und bezeichnet den 
Ort und das Werkzeug: 


u akdé t apa wo mein Haus ist, mein Hausplatz 

paru i apa wo Mandiokamasse (eingeweicht) ist 

asi apa wo Feuer ist, die Feuerstelle 

wasi apa womit man zeichnet, Bleistift 

hukdé karik’ apa womit man Kleider macht, Nahmaschine. 


2. tapa scheint sich besonders noch auf Werkzeuge zu beziehen, die 
hiermit zusammengesetzten Formen sind schwer zu analysieren: 
pu tdpa Beil 
ku tdépa Ruder 
atia tépa unteres Bogenende 
pa sdwi tépa eine Zeremonie des Geistertanzes. 


Nicht hierher gehoren: 
idji tapa Feder fiawu tapa Batt wa tapa Schwanz 


in denen fapa dem Tupi ¢dba (Kérperbehaarung) entspricht. 

3. tipa bezeichnet das Vorhandensein und ist Lokativpartikel der 
Orisnamen: maniaka tipa Mandiokafeld 
poa poa tipa Zuckerrohrield 
kuapd tipa Steinfeld 
‘pui tipa wo Tracaja sind (Largo dos Mutuns) 
manaté tipa wo Bacabas sind (Morro Pellado). 


4. wa bezeichnet die Zugehérigkeit, den Besitzer oder Herrn: 


ka wa Jager, kaa Wald 

upipa wa Gummisammler, upipa Gummi 
pamina wa die Leute vom anderen Ufer 
tuaja wa die fluBauiwarts Wohnenden 
akd& wa der Herr des Hauses 

apu wa der Besitzer des Hundes. 


« 
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Zur Bildung des Augmentativs und des Diminutivs dienen die 
Adjektive uragu (gro8) und sz (klein), die in reduplizierter Form dem 
Substantiv nachgesetzt werden: : 


dusd urdpugu grofes Tatu, Tatu Canastra 
pizd Sist kleines Boot, KafSiritrog. 


II]. Pronomen. 
Das Personalpronomen hat zwei Formen: 


Sing. 1. Pers. una u 
meee ena e 
., Sa ani (demonstr.) i 
Pir, >, sinbiaese: é 
lic ye veskl ae uzu 
pes ese ese 
etches (ani) da i-se 


Vielleicht sind una und ena zusammengesetzt aus den Formen der 
zweiten Serie x und e+na (sein) (? vgl. Interrogation 4). 

Die erste Serie ist rein nominativ und kann auf keinen Fall mit Post- 
positionen verbunden werden. Sie wird angewendet: 

1. Absolut: ma na (wer?), ena (du!). 

2. In Verbindung mit Verben, und zwar kann das Pronomen 
unmittelbar hinter dem Verbum stehen, was am gebrduchlichsten ist, oder 
vor diesem und gegebenenfalls noch durch ein Komplement von ihm 
getrennt: una tukdia kariku (ich mache Pfeile) (tukdia). 


Sing: 1., Pers, ta ‘na ich ging una sa ich wollte 
ae ta ena du gingst ena sa du wolltest 
oT ta er ging ani sa dieser wollte 

Plur. 1. , inkl. ¢a sé wir gingen sé sa wit wollten 
1. , exkl. fa ude wir gingen ude sa wir wollten 
Bn 3 ta ese ihr gingt _ ese sa ihr wolltet 
ty ta da sie gingen an{ nda sa diese wollten. 


3. In Verbindung mit dem Adjektiv: die Stellung ist beliebig 
vor oder hinter demselben: una pda (ich bin gut), ese pda (ihr seid gut), 
pia i ’na nde (ich bin bése mit ihm). 

4. In Verbindung mit dem Substantiv: Sipdi ba ese anu (ihr 
seid Sipaia), Sipdi una (ich bin Sipaia). 

Dagegen dient die zweite Serie zur Bildung des Genitivs (d. h. Possessivs), 
Akkusativs und Postpositivs. 

a) Possessiv: 


Sing. 1. Pers. u me ist mein u Ba meine Hand 
ae e me ist dein e 8a deine Hand 
Se i me gehort ihm i Pa seine Hand 


dl 
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Plur. 1. Pers. inkl. sé me gehdrt uns sé Ba unsere Hande 
fee pe exkl. Ue me gehort. uns uzu Pa unsere Hande 
oes ese me gehort euch ~ ese fa eure Hande 
ee. fy i me se gehort ihnen i Pa se ihre Hande. 


Man wendet auch vor dem Substantiv die Form uw me usw. an, statt 
einfach wz, um den Besitzer hervorzuheben: u me kutdpa (mein Ruder). 

b) Der Akkusativ der Pronomen ist mit dem Dativ identisch. Beide 
werden in der ersten und zweiten Person Singular und Plural durch die 
Postposition ze gebildet, wahrend die 3. Pers. Sing. de, Plur. de se, ein 
Pronomen zu sein scheint, welches die Postposition, die man logischerweise 
erwarten sollte, einschlieft: 


Sing. 1. Pers. u abdka ze er totet mich 
u djidéka ti he u ze schlage mich nicht! 
De e ma ndjidiku ’na ze ich habe dich schmutzig gemacht 
ezdku e 2 dnu er sieht dich an 


37 ee du ’na nde ich sah ihn 
abdku de pe er totet ihn 


— » 


Plur. inkl. idma se titatu se ze der Hauptling hat uns gerufen 
1. , exkl. ami abdku uzu ze dieser totet uns 
N22 Ars, idma ese titatu ese ze der Hauptling hat euch gerufen 
es’ abdku ze er tdtet euch 
oe!) os anasede maku ’na de se hier habe ich sie hingelegt 


ani ndikait de se dieser hat sie getotet. 


Auf diese Weise stellt der Akkusativ der Pronomen im Gegensatz zu 
dem der Nomen einen Postpositivfall dar, wie die iibrigen, mit Hilfe der 
Postpositionen sé, he, ze (in), dina (wegen), me (fiir), ba (als), dju, dji 
(mit) usw. gebildeten. 

Das Possessivum du (suum): 

ta du pizd juze dnu er geht nach seinem Boot. 


Die sonstige vielseitige Anwendung dieses Pronomens ist mir unklar 
geblieben (siehe Permissiv usw.). 

Demonstrativpronomen. Es gibt kein Pronomen der dritten 
Person, das eine rein und ausschlieBlich personale Bedeutung hatte, auch 
ani, Plur. ani nda, hat einen demonstrativen Nebensinn, fiir dessen Vorhanden- 
sein der Umstand zeugt, da® da, wo er vermieden werden soll, man in der 
dritten Person tiberhaupt kein Pronomen, sondern das Verbum allein setzt: 
ta (er ging), ani nta (der ist gegangen). Auferdem haben hinweisende Kraft 
amal, ami und akj. 

Die Interrogativpronomen sind ma (wer) und apa (was): 

ma na wet ist es? 

ma te dju ta wer hat es mitgenommen ? 
ma me na wem gehort es? (fiir wen?) 
apa sa ja was willst du? 

apa dju t? ena Wi was hast du gebracht? 
apa kariku ena nd’ awit was machst du? 
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Pronomina impersonalia: 
alles = kiwi: api kiwi su de (der Hund hat alles gefressen) 
alle = kiwi, nayué: kiwi nayué uzgésiika he dudika se (alle 
haben wir die Ohren durchstochen) 
adji kiwi kanemdi ud nde (die Wilden haben alles geraubt) 
anderer = nand: nand sa ’na (ich will den anderen) 
jeder = jajaze: jajage da d’ aka se (jeder von uns hat ein Haus) 
niemand = mama, 
Statt ,man“ wird das persénliche Fiirwort der 1. Pers. Sing. inkl. gebraucht: 
masakd sisi se (den Tapir essen wir [den Tapir i8t man)). 


III, Adjektiv. 

Das Suffix Au scheint den Adjektiven eigen zu sein. Das Adjektiv 
wird mit den gleichen Pronomen wie das Verb konjugiert: ena pda (ich 
bin gut), se pia se ze (er ist bose auf uns), sea a anu (er ist blind). 

Die Verneinung erfolgt durch a: pia (htibsch), pia a (haBlich). 

Die Stellung ist hinter dem Nomen oder Pronomen, selten vor dem — 
letzteren: upipa tufi (viel Gummi), waria ’na ’zu (ich bin tapfer). 

Steigerung. Der Komparativ wird gebildet, indem man dem ver- 
glichenen Nomen oder Pronomen fade (hdher, mehr) nachsetzt und ze dem 
verglichenen, oder durch pude, welches man hinter das zu steigernde Adjektiv 
stellt: ena tade u ze (du bist gréfer als ich), Canddo tad’ ena (ohne z¢) 
(gréBer als Candao bist du), ki akdgi pude (dieser ist harter), mbi uragu 
anu, kuzi si pude hi (das Paca ist groB, das Cutia ist kleiner, d. h. das 
Cutia ist kleiner als das Paca). Alter“ von Personen wird durch urapd (siehe 
gro) ausgedriickt: israpa (der Altere), u sérapa ba ’nu (er ist alter als 
ich) urapai (die Vorfahren). ; 

Superlativ. Der relative Superlativ wird in soigesities Weise durch 
Umschreibung mit dem Komparativ gebildet: gutd tade dji hute adjd anu 
(viel gréBer als die Schlangen ist die Sucury, d. h. die Sucury ist die grofte 
Schlange), iti tade dji hute jakuri Si Si pude hi (viel mehr als die Végel 
ist der Kolibri kleiner, d. h. der Kolibri ist der kleinste der Végel). 

Zur Bildung des absoluten Superlativs dient waritikad (auferst, allzu): 
waritikai uragi (sehr gro’), ¢iiyu! waritikaa ki tukdia natthu agu (oh, 
dieser Pfeil ist viel zu lang). Eine andere Art, den Superlativ zu bilden, 
besteht in der Bildung von reduplizierten Formen: pja ma ma (ein tiber- 
mafig haBlicher), wraguyu (ein riesengro8er), Siz (ein sehr kleiner), kapipi — 
(ein ganz weifer). 

de (gleicherweise): de da akdgzi (sie sind gleich hart), amdé du de 
(jene sind gleich grof) oder auch: ine hinakw’ (sie sind nur wie sie, d. h. sie — 
sind untereinander gleich gro8), edd da ’nu (sie sind sich gleich [in Grofe 
und Wesen]). 

Farbenadjektive. 

kagorurl, kagoruriri rot, orange, rotbraun 

akiu, akiakia blau, griin 

ims, ifisisi gelb 
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kinda, kinddé griin 

taneki schwatz 

dika schwarz, in Zusammensetzungen: apu didika schwarzer Jaguar, padika 
schwarzer Hund 

awururi dunkelbraun 

awuifi grau, aschfarben 

azipé zipa fahlgrau, braunlich, schmutzfarbig 

sima sima ne hell-triibe 

tutika gesprenkelt: apu tutika geileckter Jaguar, Cangu¢u. 


Die reduplizierten Formen der Farbenadjektive geben den Sinn von 
yganz“ oder ,sehr“ rot, schwarz usw. wieder. 


tanekit maku er ist schwarz geworden (mdaku legen). 


Wahrend die Hiindinnen unterschiedslos isa heiSen, ruft man den Hund 
je nach der Farbe: 


-biupd Gelber wast Gestreifter 
padikaé Schwarzer biwari gro® schwarz und weifi Gefleckter. 


Zahlworte: Die Sipdia zahlen héchstens bis vier: 


memé 1 méwau 3 
bida 2 duadjlise 4 


Um hohere Zahlen anzugeben, zeigen sie etwa die gleiche Anzahl von 
Fingern und sagen: abji ne hinaku (nur so viele), se fa memé ki gurika 
ne (so viele wie nur eine unserer Hande, etwa 5), abti se Ba gurika ne 
(so viele wie unsere beiden Hande, etwa 10), se Budapa gurika ne (so viele 
wie unsere FiiRe und Hande, etwa 20). Viel, d. h. tiber 4 = tuf7, wenige 
= bida (etwa) 2, sehr viele: sind es sehr viele? = tui di da waritikau. 

Ordinalzahlen gibt es nicht, man ersetzt sie, mangelhaft genug, durch: 

taBa ba der vorderste 

Sa mba ’pa der, der herauskommt 
sedétié der daneben, der zweite 
djiti anu der in der Mitte 

ikuzei djia der dahinter, der dritte usw. 


Sifia ba der hinterste aeetietats 
jasi ba’pa der am Ende ’ 


der erste 


“Die Multiplikation wird durch ba oder auch gar nicht besonders aus- 
gedriickt: memé ki ba (nur einmal), bidd ba (zweimal), meme ta (er ist 
einmal gegangen), bidd ta (er ist zweimal gegangen), méwail aku de (blase 
dreimal), kaa juze tuj{ ta (er war viele Male in der Roga). 

Die Partitivform wird durch Wiederholung des Zahlwortes gebildet: 
bidad bidd hinaku da wia wia wia (zwei und zwei nur sie kommen und 
kommen und kommen, sie kommen zu zweit), bidd bidé hinaku ’na de se 
daisiku (ich habe ihnen jedem zwei gegeben). 

Fraktionen der Zahlbegriffe kennt der Sipdia nicht, sondern nur Aus- 
driicke, wie: ,ein kleines Stiick“, ,,ein groBes Stiick“ u. dgl. 
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IV. Verb. 

Es gibt im Sipdia eine Anzahl von Wurzeln, die fiir sich allein verbale 
Bedeutung haben: ta (gehen), kud (geben), sa (wollen) und andere, denen 
diese Bedeutung erst durch Affixe verliehen werden muf: 

Si: S$i-hu (gerade), Si-n’-apa (Kamm), é-a-si-hu (kammen), i-d-si-Si (gerade richten) 
ari: w-ari (KaSiri), ari-hu (betrunken), m-ari-pa (betrunken machen). 

Zur Bezeichnung der handelnden Person treten die persén- 
lichen Fiirworter der ersten Serie vor oder hinter das Verb: 


una sa (de) ich wollte (es) ta ’na ich werde gehen 
ena sa du wolltest ta ena du wirst gehen 
(ani) sa er wollte ta er wird gehen 

Sé@ sa wir wollten ta s@ wir werden gehen 
ude sa ta ude 

ese sa ihr wolltet ta ese ihr werdet gehen 
(ani nda) sa sie wollten ta da sie werden gehen. 


Die so gebildeten Verbalformen sind eigentlich zeitlich unbestimmt, 
eine Art Aorist, wenn sie auch gewOdhnlich das Prateritum darstellen: 
ta tena gehst du? wirst du gehen? bist du gegangen? 
ta ’na ich gehe, ging, werde gehen. 
Adverbien, welche vor oder hinter das Verbum treten, kénnen, wo es 
darauf ankommt, die Zeit der Handlung genauer bestimmen: 
matdjl ta er ist gestern gegangen wia zehu er ist bereits gekommen 
kahti kade ta’na ich werde morgen gehen patiki ta er geht sofort. 
Einen besonders bezeichneten Tempus besitzt das Sipdia: ein Prasens, 
gebildet durch den Zusatz von dzw (1. Pers.) und dnu (2. und 3, Pers.): 


etuku ‘na ’zu ich esse etiku ’de azu wit essen 
ettiku ena ’nu du issest etuku ese anu ihr esset 
ettiku anu er iBt eluku da ’nu sie essen. 


etiku s@ azu wit essen 


Diese Form bezeichnet sowohl die Augenblicklichkeit als auch die 
Dauer und selbst das GewohnheitsmaBige einer Handlung oder eines Zu- 
standes: siu dadé, waritikaii karardé ’nu (wenn er schlaft, so schnarcht er 
sehr), anf du ania dju anu (der ist verheiratet), wur{ paséa séa ’nu (er 
pflegt zu stehlen). Diese Prasenspartikeln kénnen sowohl zum Verbum als 
auch zum Adjektivum, Adverb des Ortes und zur Postposition treten. Auf 
das Substantiv wirken sie nur mittels der letzteren und bekommen dann, 


wie in Verbindung mit dem Adjektiv und Adverb, den Sinn von ,ich bin“ usw.: 


Sipdi ba ’nu (er ist Sipdia), una pia ’zu (ich bin hiibsch), ia sé anu (er ist 
im Wasser). Die Stellung dieses Hilfsverbs ist gewOhnlich hinter dem Verb 


und dem in diesem Falle stets ihm nachfolgenden Personal- oder Objekt-— 


pronomen: bjku ’de azu (wir sitzen), wiwi de anu (er trinkt es). Wenn zwei 
Verben zusammentreten, so stellt man es gern zwischen beide: itaitd da 
‘nu ta (sie gehen baden), oder auch hinter das letzte: wur{ paséa séa ’nu 
(er versteht zu stehlen). Im Fragesatz ist seine Stellung meist unmittelbar 
hinter der Interrogativpartikel: aha ja ’nu ta (wo gehst du hin?), seltener 
am Schlu8: wur{ ja tukdia sagaga ’nu (verstehst du Pfeile zu macher?), 
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Eine ahnliche Bedeutung, vielleicht die eines Prasens actualis, scheint 
der Partikel pe zuzukommen, welche stets hinter dem Fiirwort (auger in 
der dritten Person, wo dieses fehlt) steht: 


Sitd ’baku ’na pe ta ich bin im Begriffe, fischen zu gehen 
etuiku ’na pe ich bin beim Essen 
siti Ramenu pe det Webervogel schwatzt. 


AuBerdem findet diese Form Anwendungen wie: 


etuku ja pe issest du gerade kadpe tena es ist nicht da 
asi ’na pe da bin ich kad pe ze am Tage. 


Eine andere Partikel — kein Verb, wie die Negation kaa ’wu beweist — 
ist awii. Es hat die Bedeutung von ,da sein“: 


wat ja api anasede ist der Hund da? kaa ’wu sitd es gibt keine Fische 
awu ja bist du da? awu te gibt es? 
kaa ’wu ex ist nicht da stdjei awn die Frauen sind geblieben. 


Sich befinden: In diesem Falle deckt es sich vollstandig mit dzu, dnu, 
z.B. wabi ze awli, wabj ze dnu (es befindet sich darunter), Sitd iad ze awn, 
ia ze dnu (der Fisch ist im Wasser), dient also gleichfalls zur Umschreibung 
des Prisens: sia awii, sia dnu (er schlaft). Es konnen sogar beide Formen 
gleichzeitig an einem Verbum angewandt werden: awié pt zaku dnu (et 
ist wach). 

Eine Art von Pseudofuturum wird schlieBlich bisweilen durch 
Umschreibung mit-dem Verbum éa (gehen) gebildet: 


ifid ta er geht sterben, er wird sterben 
ani u ania ba ta diese meine Gattin — als geht, diese wird meine Gattin werden. 


Imperativ. Zwei Formen bestehen fiir die zweite Person Sing.: Die 
Suffixe fe und ku, welche beide den Verben unmittelbar angehdngt werden, 
doch erfordert das Suffix kw bei den bereits auf u endigenden Verben die 
Form auf a. Die Negation ist fiir beide Suffixe ebenfalls verschieden: 

fi ftir das Suffix he: a-he, und ma fiir das Suffix ku: ma-ku, ent- 
sprechend der auch durch dieses letztere Suffix erforderten Nominalform 
auf a, welche nur durch ma verneint werden kann. Worin sonst der Unter- 
schied in der Bedeutung zwischen diesen beiden Formen besteht, - wei’ ich 
nicht, ihre Anwendung scheint mir vdllig identisch zu sein: 


abdku he de abdk’ ti he de tote ihn! téte ihn nicht! 
wia he wia ti he komm! komm nicht! 
ta he ta ti he geh! geh nicht! 

Su he de Ss ii he de iB es! if es nicht! 


: Mit dem Imperativ ku und dem Negativ ma ist die Bedeutung durch- 
aus die gleiche: 


abdaka ku abdka ma ku 
wia ku wia ma ku 
ta ku ta ma ku 

Sa ku de Sa ma ku de 


15* 
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3. Pers. Sing. ta kuad ku de er soll gehen! 
1. , Plur. inkl. fa sea si la8t_uns gehen! 


basi wiia wi la8t uns Honig trinken! 
tse Sa »  exkl. dadi laft uns 
Be +s : ta sisi geht! 


Permissiv. Vor das Verbum tritt die Partikel pa und zuweilen das 
Reflexivpronomen (?) du: 


pa ind’, pa du ind na meinetwegen kann er sterben 
pa du ta na er kann gehen! pa du wij er darf kommen! 
pa ki du kannst es haben, nehmen 


pa da’ ettika pude wu wir kénnen erst essen! 
pa da u abdku ze meinetwegen kénnen sie mich téten! 


Die Verneinung des Permissivs (Prohibitiv) erfolgt durch ma, welches 
mit der Postposition ba dem Permissiv nachgestellt wird: pa ta na ba ma 
e ze (er laBt dich nicht gehen). 

Oft wendet man noch zur Verstarkung den Imperativ ku gleichzeitig an: 


pa ta na ba ma ku de \a® ihn nicht gehen! 
pa si dina ba ma ku de \a® es ihn nicht essen! 


Verbalpartikel. Das Adverbial ja pude dient zur Bildung eines 
Modus, der zum Ausdruck bringt, da® die Handlung sich nicht in der Gegen- 
wart des Redenden abspielt, daf man von ihr durch andere erfahrt, also 
etwa: es verlautet, es heift, es soll, man sagt usw.: abdka ku de ja pude 
u ze (er befahl, mich zu téten, d. h. es verlautet, daB er mich zu téten 
befahl), gukd sa ja pude da ’nu (sie wollen Kleider haben, sagen sie), ani 
ja pude urapd@i se dju kari-kadrika de (so sollen die Sitten der Vorfahren 
gewesen sein), ena ja pude ta (es heift, daS du gehen sollst), ta ja pude 
(er sagt, er ginge). 

Drei Partikel, die sich meist durch ,sein“ tibersetzen lassen, treten am 
Verb, Adverb und Adjektiv auf. 2 

1. Ai, bezeichnet den Zustand: 

d ena pa kamena hi du sprichst gut 

kuazd he awit hi er ist im Dorfe geblieben 

una ta t apa urapd hi der, welchen ich fand, war groB 
ja hi er schreit 

pa se hi dzu wir sind gut 

apd hi dort ist _ 

pia hf er ist hiibsch 

una $i pude hi ich bin kleiner 

asi hi hier ist. 


2. ti, hat affirmative Wirkung: , 
ani ind’ sa ’nu ti der stirbt gewif 
esi da ti sie sind schon zuriickgekehrt 
waritikaa ti diafi wirklich sehr weit. 
Zur Verstarkung kann es auch redupliziert werden: 
Sikuru ti ti er liegt tatsachlich su ti ti ba so war és tatsachlich. 


' <i 


he —— 
BS th a te ete, pee 
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Auch bei Substantiven dient es zur Verstaérkung des Begriffes: ia ti 
(tiefes Wasser), ipia ti (Festland). Eine Kontraktion von #% und apa ist 
vielleicht das oben behandelte fipa (siehe Bildung von Substantiven, 3.). 

3. id hat lokative Bedeutung und findet sich in Verbindung mit Verben, 
Substantiven und Adjektiven: 


aki sa kara id et kommt heraus ani sé id er ist darin 
ani masi er steht Tua id bergwarts, pia id talwarts. 


ani ta id er befindet sich darauf 
Weitere Verbalartikel sind (b/a bezeichnet, hinter dem Verbum stehend, 


das Passiv): sede pasea-sea bia das ist gestohlen 
pai ibia das mit dem Pfeil Geschossene 
ia padi ibia die Pfeilwunde 
aki djiddk’ ibia, pa det Geschlagene wurde gesund 
se me mbia ba ena ’nu du bist unser Racheopfer. 


j. Dieses Prafix tritt vor die mit a anlautenden Verben. Jenes an- 
Jautende a gehort aber offenbar gar nicht zur Wurzel, sondern ist vielleicht 
ein Transitiv-Prafix. Die durch j-a gebildete Verbalform hat reflexive 
Bedeutung und entspricht haufig unserem Passiv, ohne jedoch ihrer Natur 
nach etwas damit gemein zu haben: 

u atti u ze et hat mich gebissen, fata er hat sich gebissen 


§thu getade, jasthu sich kammen 
apika ku de zerbrich es! japiku es hat ,sich“ zerbrochen, japiku it dpa Bruchstelle 


atuhu he de brate es! jatuhu es ist gebraten, jatihu i dpa Braten. 


Man kann das Reflexivum noch durch memé (selbst) verstarken : 


apazdku offnen, jayagdku sich offnen 
meme japazéku es hat sich von selbst gedffnet. 


Durch Reduplizierung wird das Reziprokum gebildet: 
pa ude jandj-edikaa \aft uns einander téten 
jati-jati da ’nu sie beifen einander. 


Form da, wo das Pluralpronomen da 


keinen Zweifel mehr erlaubt: jabage da (sie umarmen sich), womit doch 
nicht gemeint sein kann, dag sich die Handlung reflexiv vollzieht. 
An dritter Stelle dient dieses Prafix dazu, um das Verbum neutrum 


in ein activum zu verwandeln: 
zepd ’na ich drehe mich um, jagepd ’na nde ich drehe es um 
biku ’na ich setze mich, jabiku ’na nde ich setze ihn hin 
basé zu Ende, alle, jaséhu de er hat es beendet. 


ma hat aktive Wirkung und dient als Prafix zur Bildung von transitiven 
Verben aus Intransitiven und Adjektiven. Fir diesen ProzeB ist die Um- 


wandlung der Verbalendung u in a erforderlich: 
ja pe et weint, ma ja ’na nde ich mache, da® er weint 
sin awh er schlaft, ma sia ’na nde ich mache, da® er schlaft 
arihu er betrinkt sich, m’ aripd ’na nde ich mache ihn betrunken 
kahu fett, ma kdhu 'na nde ich miaste ihn 
djidiku schmutzig, @ ma ndjidik’ una ze ich habe dic 


Doch geniigt auch die einfache 


h schmutzig gemacht. 
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Die Reflexivform dieser Verben wird durch meme (selbst, ae 
gebildet: 


meme ’na ndjidiku ich habe mich selbst beschmutzt. 


fia wirkt unmittelbar auf das Verb, Substantiv oder Adjektiv, dem es 
suffigiert wird, in relativem Sinn und ist wohl urspriinglich ein Pronomen, 
welches nun zur Bildung von Formen benutzt wird, die dadurch den Charakter 
von Partizipien bekommen: 


ani urapd-rapd fd sa ‘na pe ich will den, welcher grof ist 

aki tana masaké abdka-béka fid das sind die Leute, welche den Tapir higket haben 
paséa fd der, welcher stiehlt, der Dieb, der Stehlende 

ziapd fid der Zaubernde, der Medizinmann 

aki ta fad der, welcher geht. 


uw und a. Eine grofe Anzahl von Verben, aktive, absolute und neutrale, 
sowie auch von Adjektiven, endigt im Sipdia auf uw. Diese Endung erfahrt 
eine Abwandlung in a unter folgenden Umstanden: 
1. Zur Bildung des Substantives (vgl. oben: Bildung von Sub- 
stantiven) : 


kurisu spucken kurisa Speichel 
su-su blasen sa Hauch 
kamenu sprechen kamena Sprache 
siu schlafen sia Schlaf 
kariku.machen karika Schiépfer 
Rwazaku kalt kwazaka Kilte. 

2. Zur Bildung des Imperativs auf ku: 
abdku toten abdka ku de tote ihn! 
Su essen Sa ku de if es! 


3. Zur Bildung des Negativs auf ma: 


Su essen Sa ma ku de if es nicht! 


4. Zur Bildung von transitiven Verben aus intransitiven mittels 
des Prafixes ma (siehe oben). 

5. In den meisten Fallen, wo zwei Verben nebeneinander- 
treten, fiihrt das erste die Endung auf a, das zweite die Endung auf uw. 

6. Zur Bildung der mit dpd zusammengesetzten Formen (siehe unten: 
apa), wenn nicht noch Az oder 7 zwischen dpd und das Verb tritt. 

Auferdem wird die Form auf @ noch in zahlreichen anderen Fallen, 
und zwar zum Teil neben der Form auf uw, angewandt, ohne daf mir der 
Unterschied zwischen beiden klar geworden ware. 

fia. Prafix, =? 

fia pani ’na ich habe es angebunden J 

ani ndjiddku ’na ndjiddku i ft’ abdku dina sie schlagen sich gegenseitig tot 

patud fia ze wazdéku der Koffer ist offen 

patua fia ze Boku der Koffer ist geschlossen 

fla ze yazdku de fine es! : 

kdna,. =? Adverb? : ' | 
ani kdna u djiddk’ u ze det hat mich geschlagen 
una kana e dji ta ich gehe mit dir 
4 ze sé Sia dju wi, una kéna wari wiq se ‘bringe mir unsere Cuia, [damit] ich Kasgiri trinke ! 


ata 
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Vv. Adverb. 

Die Adverbien sind durch keine Partikel vor den anderen Wortklassen 
gekennzeichnet. Durch Verbindung mit der Partikel ia (siehe oben: Verbal- 
partikel) und der Postposition iza (nach, hin, gegen) konnen Substantive 


in Adverbien verwandelt werden: 
tua id aufwarts (am Fluf) 


_ tua Berg 
ipia Erde pia id abwarts (am Flu) 
ipia iza hinunter 
sipaid Oberwelt — sipaia iza hinaul. 


Adjektive kénnen ohne irgendeine weitere Verdanderung als Adverbien 


verwendet werden: 
tapa ba der erste (adj.), vor (adv.) 


sipia ba der letzte (adj.), hinter (adv.) 
i klein (adj.), wenig (adv.) 
pada gut (adj. und adv.). 


VI. Konjunktionen. 


Haufig fallen die Konjunktionen ganz aus: 
djiddka ma ku de, ta ma wenn du ihn nicht schlagst, so geht er nicht, d. h. wértlich: 


schlage ihn nicht, er geht nicht 

&@ sa’nu hide, Sa & er will heraus un 
kommt nicht heraus 

apa hi ipd akazi anu, de da akdazi jenet 
Baum ist hart, er ist gleich hart. 


d kann nicht, wortlich: er will herauskommen, er 


Baum ist ebenso hart wie dieser, wortlich: jener 


Sonst treten an Konjunktionen auf: 

(hi) dpa (wie, was, weil, wenn): 
itaitéd 1 dpd pi zaku ich sah, wie er baden ging 
sawizi ma ndeu dpa es ist ein Kind, was ich aufgezogen habe 
ena wi dpd de ja pude ta su er ging fort, weil du gekommen bist 
awit kéhu hi dpd na abdka ku wenn et fett ist, so téte ihn. 


daikin (gleichfalls): 
ani daikin itaité ’nu ta det geht gleichfalls baden 
daikin ena dju anu du hast gleichfalls einen 
una ta daikin ti ich gehe gleichfalls. 


ti (auch): 
wia he pucimd dju, asi ti bring mir Tabak (und) auch Feuer! 
u ze dju wi ti bring mir auch! 
3tkuru he ti lege dich auch hin! 


ne (so wie): 
ipdé ne akdzi wie Holz so hart 


ena pia a iparumd ne du bist so haBlich wie ein Affe. 


kade (wenn [ich, wir, du}, als): 

asi biku kade, ki dji kard als ich hier sa8, ging er vorbei 

etuku awit fa kade, wi Sa als ich beim Essen wat, kam er 

ari-aripa had kade bia-bia-bja ude wenn wit betrunken sind, so singen wir 
pa na hu te ena ta kade fd wenn du gehst, so wirst du sterben, 
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dade (wenn [er], wdhrend, als): 


ani sa dade '’na nde kud de wenn er es will, so gebe ich es ihm 

u pa ind tq dade u titat’ u ze als mein Vater zu sterben kam, rief er mich 
siu dade waritikaat karard ’nu wenn er schlaft, so schnarcht er sehr 

asi biku dade tikamenu wahrend er hier saB, dachte er.nach. 


VII. Postpositionen. 
dd (mittels, mit): 
apa da womit? du fa dd mit seiner Hand 
dia dad pizd kariku er macht mit der Hohlhaue ein Boot 
wasi-wast masipd tla dé mit Genipaposaft bemalen, 


dina (wegen): 


e dina Sa’nu er ist wegen dir hereingekommen 
Marti dina §a’nu er kommt wegen Martim herein. 


dji (mit, zusammen): 


u dji mit mir, una e dji ta ich gehe mit dir 
ta 'na esg dji ich gehe mit euch. 


me (Possessiv): 


u me kuapd mein Messer, den Besitz betonend, das Messer ist mein 
i me kuapd das Messer gehdért ihm, ese me gehdért euch 

i me se gehdért ihnen, u me na ma es ist nicht mein 

amde du e me mba das ist fiir dich, ¢ me mba fiir ihn 

agpud m° etika fiir das Rind zu fressen 

pizd me kutdpa das Ruder des Bootes. 


dju (mit, zusammen): 


dju *na etuka ich esse mit ihm 

idma dju awd er ist mit dem Hiauptling zusammen 
dju ta er ist mitgegangen 

ma t u dju ta wer geht mit mir? 


= haben: 


daikin ena dju dnu du hast auch einen 

una kuapd dju dnu ich habe ein Messer 

ani d’ antla dju dnu dieser hat seine Frau, ist verheiratet 
du ita h’ ipd dju er hat ein Holz in seiner Unterlippe. 


dju-ze (nach, hin, bis nach): 


ta du pizd dju-ze dnu er geht nach seinem Boot 
wi d’ aké dju-ze zéhu er ist bereits nach Hause gekommen 
akd sédji kaa djuze téhu er lief. vom Hause bis nach dem Walde. 


wi dju (herbringen), wij (kommen): - 
wia he dju bringe her! 
huké dju dnu wij et bringt Zeugstoff 
ta dju mitnehmen (ta gehen) 
ma te dju ta wer hat es mitgenommen? 
ta he dju nimm es mit! 
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ta dju djuze (hinbringen): 
ta ’na manakurd dju djuze ich habe ihm Bacaba hingebracht 


manakurd dju djuze ta he bringe ihm Bacaba hin! 
kaa dju ze ta jagen (kaa Wald, ta gehen), 


ne (so wie): 
u ne he an de mache es so wie ich! 
ki ni dpa sa ’na ich will so einen 
ipd ne akazi so hart wie Holz 
abii dei Sipdi ne ma sie sind keine Sipaia, nicht wie Sipdia 
abii ne hindku nur so viele (die Finger zeigend) 
takurari ne pakua Banane wie Jabuty, Jabuty-Banane 
azu ne wie? wieviele? abji ne wieviele? apa ne was? 


ioe rnc eli hd ach hemmed mma te os sn el cen Soe Se es 


ba. 


ba ’na sené ich fiirchte mich vor ihm 

awa ba maku er hat sich in ein Gespenst verwandelt 

u me mba es ist fiir mich 

amde du e me mba das ist fiir dich 

asi ’na u akd t dpd ba avaddka hier werde ich den Platz fiir mein Haus reinigen. 


sl eines eed 
$ 


Die Verneinung des Permissivs (Prohibitiv) wirkt auf das Verbum 
mittels ba: 
pa ta na ba ma e ze et lafit dich nicht gehen 
pa ta na ba ma ku de laf ihn nicht gehen! 


Multiplikation: mal: 


memé ki ba nur einmal bidé ba zweimal. 


Finen Beruf haben oder in einem Zustand sein: 


upipa wa ba ’na ich war Gummisammler 

Butdépa ta ba ’na ’zu ich bin Jager (und Fischer) 

u surapa ba ’nu er ist mein lterer Verwandter 

ani u ania ba ta diese wird meine Frau werden 

tabd ba der Kopf sein, der erste 

sifia ba der Hintere sein, der letzte, Sipia ba wi er kam nachher, hinter 
$a ba ’pd der, welcher herauskommt, der erste 

jase ba ‘pd der, welcher beschlieft, der letzte. 


her 


ee eid ee ee ee eee ey ae y 


Weitere Anwendungen: 


jatuhu kana ba es ist schon gebraten 

su ti ti ba so war es wirklich 

pa pude wayzu ja de se putdpa kuapd ba, 
anfangs waren unsere Axte aus Stein, 


ze (L. und 2. Pers. Sing. und Plur.), de (3. Pers. Sing.), de se 
(3. Pers. Plur.). Postposition zur Bildung des Dativ und Akkusativ (siehe 
oben: Kasusformen und Personalpronomen): 


u ze mir, mich sé ze uns, inkl. 
e ze dir, dich uzu ze uns, exkl. 


de ihm, ihn ese ze euch 
de se ihnen, sie, 


masi du se putépa’nu te pude ba 
jetzt sind unsere Axte aus Eisen. 


Bh2e = Kurt NIMUENDAJU, 


de se ist mit der Pluralpartikel se der Pronomina gebildet, was beweist, - 
daf de und de se eigentlich Pronomina sind, die die Postposition in sich 
einschlieBen. Dadurch erklart sich die Sonderform fiir die dritte Person. 
Wenn Dativ und Akkusativ im gleichen Satz vorkommen, so steht der Dativ 
vor, der Akkusativ hinter dem Verbum: 


tafaku ’na nde ich habe es hingeworfen, una nde taBaku de ich habe es ihm hin- 
geworfen 
u ze kud he de gib es mir! 


Den Akkusativ regieren auch: 
1. bése sein: pia a& ’na nde (ich bin ihm bése); 


2. tréumen: sea-sea ’na apt de (ich habe vom Jaguar getraumt); 
3. Rat erteilen: umbahu de; 


4. sich erinnern: kudu ’na nde dzu (ich erinnere mich seiner). 


»Jemandem etwas stehlen* enthalt den Dativ und Akkusativ: 
pizd de pasea-sea er hat ihm das Boot gestohlen 


ebenso: 
de kud de es ihm geben, de pe de es ihm sagen. 


Bei einer Anzahl von Verben wird, auch wenn das Akkusativobjekt ein 
Nomen ist, dieses doch mit der Postposition ze versehen: du ja pizd ze 
(sahst du das Boot?) 

dji (Lokativ): 

ani taBa ba dji aw dieser ist davor, kugei dji dahinter. - 


s 


se dji (aus, heraus): 


@ akd se dj’ dnu wi er kommt aus seinem Haus 
du jedma se dji dnu wi et kommt aus seiner Heimat. 


se dji, dju ze (von, bis): 
aka se dji kaa dju ze téhu er ist vom Haus bis nach dem Wald gelaufen. 


de dji (von, her): 


ena wabia de dji wi du bist von unten her gekommen 
tua id de dji wi er ist vom oberen Flusse hergekommen. 


Anderweitige Anwendung: 
ipjé dji téhu kriechen 
ia dji ’na ta ich bin zu Wasser gegangen 
kwazadi $4 w’ i apa dji ’’na wi ich komme aus Osten 
ki dji kara er geht vorbei. 
ahu dji te dnu wi wo kommt er her? 


sé (in, [Dativ]): 


akd sé ude karid wir tanzen in dem Hause 
id sé dnu er ist im Wasser 
ani sé id er ist darin. 
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he (in [Dativ, Zustand], an): 
flambdta he ena biku dnu du sitzest in der Hangematte 
kuazd he awit hi er ist in dem Dorfe geblieben 
ia sa ia he an der Flu8miindung 
kwagaka W ind’ er starb ,im“ Frost, vor Frost. 


= in (Akkusativ, Fortbewegung), aus: 
jakari purikd ia he det Jacare ist in das Wasser gesprungen 
ipia he ’na ta ich ging ,ins* Land, zu Land 
fiambaté he azé kard er ist aus der Hangematte gefallen. 


ta (de) (auf): 
kuzuhti akd ta de biku der Urubu sitzt auf dem Haus 
ani ta ia er ist darauf 
iamikwa ta dea das, was auf der Nase ist, die Nasenbemalung 
pizd idmia ta dea der auf der Spitze des Bootes ist, der Mann am Bug. 


hu ze (unter): 


flambaté hu ze unter der Hangematte 
u me katé hu ze ’na ’zu ich bin unter meinem Caja-Baum. 


iza (in: der Richtung nach, gen): 
sipaid iza gen Himmel 
ipia iza erdwarts 
wabi ’za darunter 
ahu iza ta fia er kommt hierher 
ahu iza t ena ta wo gehst du hin? 


VIII. Apa. 


Diese Partikel hat urspriinglich pronominale und zugleich adverbiale 
Bedeutung, sowohl affirmative als interrogative und selbst reflexive. Dadurch 
wird sie befahigt, in Verbindung mit Adjektiven und Verben eine Art 
Partizipien zu bilden und zur Bezeichnung des Instrumentes einer Handlung 
und des Ortes einer Handlung und einer Sache zu dienen (siehe oben: 
Bildung von Substantiven): 

apa kanemd na wi was als Beute kam 

ki n’ i dpd sa ‘na ich will so einen 

apa hi dort ist 

apd na was? apa ja mpe was sagst du? 

apa dju ¢ ena wi was bringst du? 

apa te ia’ wie heift du? 

apa ba ¢ ena ta warum gehst du? 

tana na wi i dpd, apaizé kard ku die Leute, welche getrunken haben, sollen 

fortgehen 

una ta i dpdé urapd hi der, welchen ich fand, war grof 

awdi- ba sen’ i dpd der, welcher von den Stammesgenossen gefiirchtet wird, 

ein bedeutender Mann 

kiria "pa was quet lduft (Querbemalung am Mundwinkel) 

jatihu it dpd das Gebratene, der Braten 

abdka ’pad det Mord 

itaité pd der Badeplatz 

etttka ’pd der Eftisch 
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hukd karika ’pd Nahmaschine 

Sitd ’bdka ‘pd um Fische zw tdten 

i pd supa ifid' i apd abgestorbenes Blatt 

kuyu f’ 1 dpa he wi ku de trinke es warm 

itaitéd ta 1 dpa pit zaku ich sah, wie er baden ging 

awt kahu hi apd na abdka ku wenn er fett ist, so téte ihn 
u akd i dpd der Platz fiir mein Haus, 


Das in Verbindung mit dpd auftretende 7, Ai ist offenbar gleich dem 
oben (siehe Verbalpartikel) behandelten. 

Ferner findet sich dpd zur Bildung von Bezeichnungen ‘fiir eine Anzah 
von Kérperteilen herangezogen; in welchem Sinne, ist mir nicht klar, da 
mir die Etymologie der betreffenden Wortbildungen unverstandlich ist: 


iakarere dpa Adamsapfel Bud’ dpa Fub 
wanatai dpd Fufgelenk samarik’ apd Ferse 
fa up’ dpa rechte Hand idjarik’ dpa Hoden. 


In Verbindung mit ¢ (sein) (siehe oben: Verbalpartikel), Affirmativ, 
bildet dpd den Lokativ tipa (wo ist, wo es gibt) (siehe oben: Bildung 
von Substantiven), welches haufig zur Bildung von Ortsnamen dient. 


dpa. Die Bedeutung dieser Partikel (vgl. oben: Bildung von Substantiven) 
ist mir nicht klar geworden. Nach dem Vorgang von f¢ipa steht zu vermuten, 
da8 auch sie mit dpa zusammenhangt, doch konnte ich den anderen Bestand- 
teil nicht identifizieren. Jedenfalls sind alle Verbindungen mit tdpa Substantive 
und in zwei Fallen ist es zweifellos zu einem primitiven Substantiv hinzu- 
getreten: afa tdpa (unteres Bogenende [afd = Hinterende]), pa sa@'wi tapa 
(ein religidser Akt [is@’wi = Seele)). 

Es scheint mir fast, als ob das Suffix ama mit diesem dpd zusammen- 
hange. Es driickt offenbar eine ZugehGrigkeit, einen Zweck aus und tritt 
in folgenden Substantiven auf: 

kant ama Tipity (Aruaksprachen: kaini = Mandioca) 

hun dma Réstpfanne (wua = Tapioca ?) 

wari ama Kasiritopf (wari = Kasiri) 

kus dma Kochtopf 

je dma Heimat 

puturu Su ama Spinneweben (puturu = Spinne, su = essen) 

tuk dma Bogen (tukdia = Pfeil, tukd = Lanze, duku, Kurudia: tuk, Tupi: 

kutuk = stechen), im Jurina: cukd'pa. 


Vergleiche mit dieser Zusammensetzung: Aruak semara (Pfeil), semara 
hapa (Bogen). 


IX. Negationen. 


1. kad: ist Adjektiv und Adverb: nein, nichts, kein, ohne, und Negation 
der Adverbien. 
kaa, kaa de nein! kaa pe tend es ist nichts da 
asi sitéd kad hier sind keine Fische 
ia kad ohne Wasser 
kaa ’si er ist nicht hier 
kad kanemdi u ze ich habe kein Gepack. 


ea a en eee ee ee ee 
7 7 _e.-ee I a ey a eee oe 
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9. fi: Verbalnegation des Indikativs und des Imperativs aut he: 
abdk’ a de er hat ihn nicht getotet 
una ta ti ich gehe nicht 
ta a ja bist du nicht gegangen? 
sa a ’na nde ich will es nicht 
wia & he komm nicht! 
Negation der Adjektive, sowohl der primitiven als auch der von 


Substantiven und Verben abgeleiteten: 
pia a nicht hiibsch, haflich 
sea & blind (ohne Augen) 
i kamen’ a stumm (ohne Sprache). 


3. ma: Verbalnegation des Indikativs und des Imperativs : 
ta ma ’na ich gehe nicht kud ma@ n’ e ze de ich gebe es dir. 


Im Imperativ erfordert diese Negation die mit ku gebildete Form und 


die Verbalendung auf a: 
ta ma ku gehe nicht! wia ma@ ku komm nicht! 


Auf den Prohibitiv wirkt sie mittels der Postposition ba: 


pa ta ’na ba ma e ze ich lasse dich nicht gehen 
pa si dina ba ma ku de ich lasse es dich nicht essen. . 


Die Negation ma wirkt substantivierend auf Adjektive und Verben und 


erlaubt Reduplikation, um die Verneinung zu verstarken: 
pia a haBlich, pia ma-ma ein ganz Haflicher 
dika fi (viele) téten, dika ma-kd ma Morder 
mé a schlecht, mé ma-ma ein Unverschamter. 


ma-ma (niemand) hat hinter manchen Substantiven den Sinn von 


,wild, herrenlos* : 
adji ma ma wilde Indianer 
api ma ma der wilde Jaguar (im Gegensatz zum Hund, der auch api heifit). 
4. Eine andere Negation (na?) muff in den folgenden Formen ent- 


halten sein: i me na ndu es ist nicht sein 
wia kanemana na dju ich bringe nichts 
nea na nda jasehu de es ist noch nicht fertig. 


X. Interrogation. 


1. ta: Interrogativ der 1. Pers. Sing. und Plur.: 
ga ta una de bi esse ich es? 
ta ta una bi gehe ich? 
ta ta una dju nehme ich es mit? 
ma, ta ta si also, gehen wir? 
sa ta sé de bi, sa ta ude de bi essen wit es? 


2. ja: Interrogativ der zweiten und ausnahmsweise der dritten Person: 


fa fi ja bist du nicht gegangen? amde sa ja du welchen willst du? 
S§i-Si ja de issest du es? awu ja bist du da? 
du ja pizd ze sahst du das Boot? awt ja api anasede ist dcr Hund da? 


ahi ja ‘nu ta wo gehst du hin? 
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3. fe: Interrogation der zweiten und. dritten Person: 


apa te ja wie heift du? : ta fi te ist er nicht gegangeti? 

du te pizd ze hast du das Boot gesehen? pe te u ze hat er mich nicht gerufen? 
ahi ¢ ena stu wo schlafst du? Si-si te de i®t er es? 

ahi te dnu ta wo gehst du hin? pia te ist er hiibsch? 

ma t’ ena wer bist du? awt te gibt es? 


4. na: Interrogativ fiir ,sein“: 


ma na wer ist es? ma me na wem gehdrt es? 
kuapd na ist es Stein? abii na nde sind es viele? 
amdae na ist es dies? ap@ nq was ist? 


5. abii ne (ja, te) (wieviele?): 
abii ne ja zeazgei wieviele Kinder hast du? 
abii ne t e iapika wieviele Séhne hast du? 
abii ne te dnu wieviele sind es? 


6. ma (na, te) (wer?): 


ma na wer ist es? ma te dju ta wer hat es mitgenommen? 
ma na pawa wer sind jene? ma t ena wer bist du? 
ma me na wem gehdrt dies? ma ze akud te wem hast du es gegeben? 


ma_te ta wer ist gegangen? 


7. amae (na, ja) (welcher?): 
amide Bapa dji ja ta welchen Weg bist du gegangen? 
amde na ist es dies? 


8. ahi (te, ja) (wo? woher? wohin?): 
ahi ena siu wo schlafst du? 
ahi ja kuapa ’wu wo ist das Messer? 
ahit ja ’nu ta, ahi te dnu ta wohin gehst du? 
ahi ja’nu wi wo kommt er her? 
aht dji woher? 
ahi dji te anu wi wo kommst du her? 
ahu iza wohin? 
ahi iza t’ ena ta wohin gehst du? 
ahi iza te ta wohin ist er gegangen? 


9. apd (ja, te) (was? wie?): 
apa Si te anu was issest du? 
apa sa ja was willst du? 
apa ja mpe was sagt er? 
apa t’ e ia wie heiBt du? 
apa da (ja) womit? 
apa da ja kari-kariku da ’nu womit ist das gemacht? 
apa@ wa (te) warum? 
apa wa t’ ena ta warum gehst du? 


10. azu ne (te, ja) (warum? wie ?): 
azi dnu §a warum bist du gekommen?  - =" 
azu te su ta warum ist er gegangen? 
azu ne an de dnu warum hast du das getan?. 
azi ja ‘nu kuseri-seri & warum arbeitest du nicht? 


- 
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azt net en’ an de dnu wie hast du das gemacht? 
azu ne kade (té) wann? 

azi na kade Sa wi wann bist du gekommen? 

azti ne kade t’ ena wia wann kommst du zuriick? 


XI. Reduplikation und Triplikation. 
Beim Adjektiv hat die Reduplikation der Endsilbe die Bedeutung von 
,ganz“: kagoruri-ri (ganz rot), uragu-¢u (ganz gro8), pia ma-ma (ein ganz 


Haflicher). 
Am Verbum und Substantivum tritt die Reduplikation in folgender 


Weise auf: 
1. Um anzudeuten, da® sich eine Handlung aus einer Folge von 


Einzelakten zusammensetzt: 


wasi-wasi, wuri-wuri zeichnen kard-kard hin- und herlaufen 
huti-hutéi kauen asi kuti-kutu Feuer bohren 
ami-ami zusammenlegen kia-kia ’pad Schere. 


wart'-wart' sich im Kreise drehen 


2. Gewisse Verben, wie sit (schlafen), werden, besonders im Plural, 


gern in reduplizierter Form angewendet: 
sia-sia_s@ dzu wit schlafen 
ese sia-sia ’nu ihr schlafet 
sia-sia da ’nu sie schlafen. 


3. Reduplikation dient zur Bildung des Partitivs: 


bida-bida hinaku zu zwei und zwei. 


4. Beim Reziprokum: 
jatu-jati d’ dnu sie beifen einander. 


Bei dreisilbigen Worten kommt die Reduplikation auf zwei Arten vor: 


Entweder werden die erste und zweite Silbe wiederholt: 
m eti-m’ etéiku fittern 


kame-kamenu antworten 
jandi-andikaai einander téten 


kari-kariku anfertigen 
oder es werden die zweite und dritte Silbe redupliziert: 


kamend-mend Gesprache fihren 


dikd ma-ka ma Toter 
ani tana masakd abdka-bdka fd das sind die Leute, die den Tapir getétet haben. 


Die Triplikation scheint die Wiederholung und Fortsetzung der 


Handlung anzudeuten: 


bidd hinaku da wia-wia-wia sie kommen zu zweit f 
ari-aripd na kade bia-bia-bia ude wenn wit betrunken sind, so singen wir. 


Eine merkwiirdige Form von Triplikation, entstanden aus der Wieder- 
holung zuerst der ersten und zweiten und dann der zweiten und dritten 
Silbe des dreisilbigen Verbums djiddku (schlagen) ist idjidd-iddka-daka 
d’ dnu (sie schlagen einander tot). 


—— Ww 
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Elementare Wortschépfung. 
Von Univ.-Prof. Dr. WILHELM OEHL, Freiburg (Schweiz). 
(Fortsetzung.) 


§ 11. Dunst; Dampf; Nebel, Wolke; Rauch. 


Der Atem* von Mensch und Tier und — in iibertragenem Sinne — der — 
»Atem“, die Ausdiinstung anderer Naturerscheinungen, kann unter wechseln- 
den Verhaltnissen riechbar und sichtbar sein, und zwar entweder 
beides zugleich, oder nur eines allein, und bald starker, bald schwacher. 
(Auch der Grad der Hirbarkeit ist verschieden: Atmen — Hauchen — 
Blasen — Keuchen; vgl. oben § 9, S. 445, Mitte.) Der Atem eines Menschen, 
eines Pferdes, einer Kuh usw. kann tibelriechend oder fast geruchlos sein; er 
erscheint bei starker Kalte deutlich als sichtbarer Dampf und ist sonst unsicht- 
bar. Auch die jeweilige Menge der betreffenden dunstabgebenden Stoffe 
ist von Belang fiir die Einwirkung auf den Gesichts- und Geruchsinn: ein 
Glas Wasser wirkt nicht so wie ein Teich oder Strom, iiber dem abends ein 
Nebelschleier mit dem eigenartigen, feuchten Duft liegt; ein Glas Wein bringt 
nicht den starken Weindunst hervor, der in einer Schenke oder in einem Keller 
so aufdringlich wirkt. Der erquickende Salzgeruch des Meeres ist nur bei so 
groBen Mengen von Salzwasser méglich. Das sind lauter Selbstverstandlich- 
keiten; aber auf ihrer Beobachtung beruhen die zahllosen Metaphern, die den 
Bedeutungstibergangen zugrunde liegen. 

Wir finden also in der AuBenwelt in weitem Umfange eine doppelte 
Art des ,Aushauchens“: Die eine wirkt hauptsachlich auf den 
Geruchsinn, die andere hauptsachlich auf den Gesichtsinm Beide 
Arten sind nicht scharf von einander geschieden, vielmehr sind sie oft mit- 
einander verbunden. Den Rauch eines Feuers kénnen wir oft zugleich sehen 
und riechen, aber es muB nicht immer so sein: wir kénnen ihn des Nachts bloB 
riechen, bei Tag aus groBer Ferne bloB sehen. Anders ist es mit dem Wasser- 
dampf (beim Sieden, bei einem staubenden Wasserfall) und beim Nebel: hier 
liberwiegt weitaus die Sichtbarkeit, und die Wirkung auf den Geruchsinn tritt 
zurtick. 2 

Es sind also hier nach den Sinneseindrticken folgende drei Gruppen zu 
unterscheiden: 1. Dinge, deren ,,Hauch“ mannur riechen, nicht aber 
sehen kann (Blumenduft, Weindunst, SchweiBgeruch, Gewiirzduft, Tier- 
ausdiinstung etc.); 2. Dinge, deren ,,Hauch“ man nur schwach riecht 
und hauptsachlich sieht (Atem bei Kalte, Wasserdampf, Nebel etc.); 
3. Dinge, deren Hauch man in der Regel zugleich sieht und riecht 
(Rauch von brennendem Holz, Schwefel etc., Dunst frischer Exkremente, 
gewisse Gase, wie Chlor). Diesen drei ineinander iibergehenden Erscheinungen — 
des Sinnenlebens entsprechen in der Wortschépfung drei ineinander iiber- : 


* Die §§ 10—16 sind stets in engster Beziehung zu einander und zu § 9 zu beurteilen, 
sowohl semasiologisch, wegen der zahllosen Bedeutungsiiberginge, als auch phonetisch, wegen 
der gleichen Typen des Wortbaues. 


Pe 
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gehende Bildungsweisen, das hei®t, drei. semasiologische Ent- 
wicklungsrichtungen urspringlicher Lautmalereien 
fir ,Atmen“: 1. Die Worter fiir ,,Riechen“, die in § 10 behandelt wurden, 
2. Worter fiir ,,Dunst, Dampf, Nebel‘, und 3. Wérter fir ,,Rauch“. Die 
beiden letzteren Bedeutungsgruppen fassen wir, nur das gemeinsame Optische, 
die Sichtbarkeit, betrachtend, hier in diesem § 11 zusammen. Daf auch die 
Menschheit und ihre Sprachen so vorgingen, d. h. das gemeinsame Optische 


des ,,Nebels“ und ,,Rauches“ ohne Riicksicht auf die sonstige Verschiedenheit 


beider Erscheinungen durch ein gleiches Wort ausdriickten, zeigen Beispiele 
wie diese: 


Westflamisch smuiken stark nebeln = Mittelniederlandisch smaken rauchen, englisch smoke. 

Gotisch milhma Wolke: litauisch smalkas Dunst, Rauch. 

Lateinisch fumus Rauch; Nebeldampf. Bei VirGinius hei®t es: terra... exhalat nebulam 
fumosque volucris. 

Griechisch xaaxvds Rauch; Dampi. 

Franzésisch fumée Rauch, Dampf, Dunst. 

Kanauri dubén smoke; vapour, mist. 

Osmanisch duman Nebel; Rauch = Tschagataisch und Jakutisch tuman Nebel. 

Gronlindisch piéok Rauch; Dunst, Nebel. 

Sumo (Honduras) waxyao vapor; humo. 

Tschapanekisch namari Wolke = Mangue nemare Rauch. 

Masatekisch nindi humo; nube. 


‘Samoa asu Rauch; Dampf. 


Australisch : Darling River pindu smoke; pindu-pandu fog. 
Galoa ofutu, Duala itutu, Isubu intutu fumée = Ganda olufu, Senga fulele brouillard (= ge- 
mein-bantuisch , Wolke‘). 


Den psychologischen und physiologischen Zusammenhang zwischen den 
Wortschépfungen ,,Dunst, Dampf, Nebel, Rauch“ und ,,Riechen“ (zum Teil 
mit den noch erhaltenen Urbedeutungen ,,Atmen“ etc.) belegen die beiden 
Tabellen in § 10, S. 775 f. und 779. — Dab die Bedeutung ,,Nebel“ leicht in 
die Bedeutung ,,Wolke“ itbergehen kann, bedarf wohl keiner besonderen 
Darlegung. Im folgenden werden wir diese beiden Bedeutungen oft neben- 
einander finden. (Aber damit ist ja nicht gesagt, daB® die Bedeutung ,,Wolke“ 
in allen Fallen iiber die Zwischenstufe ,,Nebel, Dunst‘ auf eine Urbedeutung 
»Atmen“ zuriickgehen mu8: wir werden spater sehen, daB ,,Wolke* auch auf 
andere Urbedeutungen, so z. B auf das Lallwort fiir ,,Wasser“ zuriickgehen 
kann.) — Endlich sei hier nur ganz kurz darauf hingewiesen, daB die Be- 
deutungen ,,Dampf, Dunst“ haufig in die sekundaren Bedeutungen ,,S tau Db‘ 
und Flaum, Daune“ und ,,lau, Reif“ und ,Regen“ tbergehen: 
vgl. den Bedeutungsstammbaum zu Beginn des § 10, S. 765 ff. Die Aus- 
fiihrung dieser Bedeutungsgruppen wird an anderer Stelle erfolgen. 

Um die semasiologische Briicke zwischen den in diesem Paragraphen 
behandelten Bedeutungen ,,Dunst, Damp, Nebel, Wolke; Rauch“ einerseits 
und der urspriinglichen Lautmalerei »Atmen, Hauchen, Blasen, Keuchen“ 
anderseits herzustellen, schieben wir jetzt noch folgende Tabelle von Wortern 
ein, die sowohl die alte, urspriingliche, als auch die neue, iibertragene, ab- 
geleitete Bedeutung noch nebeneinander zeigen: 
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Deutsch Brodem dicker Dunst << mittelhochdeutsch bradem Dunst (z. B. aus der Erde, aus 
Hollenschlund, aus einem Topfe) : angelsachsisch braep odour, scent, smell > englisch 
breath Atem, Hauch, Liiftchen; fo breathe Atem holen, atmen, ausdiinsten, ausdiiften, 

Deutsch Atem = altindisch Gtman Atem, Hauch, Geist = griechisch aruds Dampf, Dunst, 
Rauch = altirisch athach Hauch, Wind. : 

Mittelniederdeutsch vradem Atem, Hauch (von Mensch und Tier), Dunst (der Erde, des Wassers). 

Mittelhochdeutsch phndsen schnauben (vom Menschen) : phnast Schnauben (von% Tieren), 
Dampf, Dunst. ria 

Neunorwegisch daame Wolkenschleier, daam Geruch, Geschmack = altnordisch damr Ge- 
schmack : altindisch dhamati haucht, blast, stiebt; neupersisch demiden blasen, wehen, 
dem Atem; altslawisch dati (dati) blasen; litauisch dimti wehen, wehend treiben; 
ossetisch dumun blasen, wehen, rauchen. 

Norwegisch-dialektisch (Westerbotten) gara blasen, wehen, rauchen, dampfen. 

Altnordisch andi Atem (: gotisch anan atmen =altindisch aniti er atmet); danisch ange feuchter 
Dampf; schwedisch anga Dampf, Dunst. 

Altnordisch frasa schnauben : angelsaichsisch frosm Qualm, Rauch, Dampf; mittelhochdeutsch 
drasen schnauben; duften. ' 

Portugiesisch bafo Hauch, Dampf; bafar atmen = altspanisch bafo Dampf, katalanisch vaf 
Dampf = neapolitanisch abbafaé schwer atmen. 

Lateinisch Aalare hauchen, riechen; Aalitus Hauch; anhelitus Keuchen, Schnauben; Aus-— 
diinstung, Dunst, Dampf. Beispiele aus Cicero: ,Leo efflavit extremum halitum“ und 
»gressuum celeritate anhelitus moventur* (man kommt ins Keuchen) — Urbedeutung; 
,unguentorum odor et vini anhelitus* und ,anhelitus terrae... ventos esse* — meta- 
phorische Bedeutung , Ausdiinstung*. 

Griechisch xa’ ich atme stark; xdxos, xdavs Hauch; zazvds Rauch, Dampf. 

Polnisch puchaé pusten; puch aufsteigender Dampf. 

Tschechisch puchnauti laut atmen; puch Dunst, Qualm. 

Litauisch kdpa'ti schwer atmen : lettisch kapét dampfen, ratichen. 

Litauisch kwépti hauchen : lettisch kwépes Hauch; Dampf; Awépét rauchern. 

Estnisch /eil Atem; Dunst, Dampf = livisch /avl Hauch = ostjakisch Jil Atem = wogulisch 
lili Atem = syrjanisch Jol Atem = finnisch /6a/i Dunst, Dampf = vepsisch J6iil Dampf — 
= norwegisch-lappisch lieula Wasserdampf. 

Estnisch toss Hauch, Atem; Dampf; fohu Dampf, Dunst, Nebel = livisch tig rauchen, dampfen 
= magyarisch doh dumpfiger Geruch = finnisch tohu Geruch; tuhotan schnaufen, 
schnauben. 

Uigurisch tin Atem, Hauch; Dunst = Tschagataisch tin Atem; Dunst = koibal-karagassisch 
ten Atem = jakutisch tin Atem = altaisch ¢in atmen. 

Mandschu suksurembi sich aufblasen; sukdun Hauch, Lebensgeister; Dunst. 

Tamil avi breath; vapour. 

Herero, Ndonga, Kwanyama pepa souffler avec la bouche = Suaheli pepea respirer = Sango, 
Konde pepa fumer. 

Javanisch ambék Atem = sundanesisch ambék Atem; Dunst. 

Kanakisch vuvu blasen, wehen; rauchen. 

Bongu modar*) Atem, Hauch; Dampf. 

Ketschua pfukuy blasen; pfukuta Wolke. 

Tukano oméa Atem; omé Rauch; Wolke. 

Tauachka-Ulua wing air, breath = Sumo win aire, wing nube. 


Nach unserer semasiologischen ‘Thesis beruhen die Wérter fiir ,,Dunst, 
Nebel“ etc. mindestens in weitem Umfange auf urspriinglichen Lautmalereien 
fiir ,,Atem, Hauch“. Da nun diese (vgl. § 9) entweder Guttural- oder Labial- 
oder labiogutturale (gutturolabiale) Mischtypen sind, so miissen auch jene, 
namlich die ,,Dunst“-Wérter, nach. denselben drei Typen PU und UP, 
KU und UK, PUK und KUP gebaut sein. Und das ist auch der Fall. 
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Wir betrachten zunachst die labiogutturalen und gutturolabialen 
_ Mischtypen, die ja infolge ihrer zweifachen Lautmalerei die starkste 
Beweiskraft haben. Der onomatopdische Ursprung von ,,Dunst“-Wortern mit 
Mischtypus ist schon friiher wenigstens teilweise erkannt worden. BERNEKER 
sagt in seinem Et. Wb. S. 387 zu slowenisch Alap ,,Dunst, Dampf“ etc., ganz 
kurz: ,,Lautnachahmend“. Daf tschagataisch bug, buh ,Dampf, Dunst‘ von 
lautmalender Herkunft ist, hat VAmprRy in seinem Et. Wb. S. 208 zur Halfte 
| richtig erkannt, indem er sagt: ,,Eigentlich eine Lautnachahmung des Dampfens, 
| Blasens; mit pulamak ,blasen‘ verwandt.* Das betrifft aber nur den ersten 
Teil des hier vorliegenden Mischtypus P ++ K, den Labial; das zweite Element, 
| der Guttural, ist ebenfalls lautmalend, ganz wie etwa in deutsch pfauchen oder 
in slawisch fukati ,,hauchen, blasen“ oder in Ketschua pjukuy ,,blasen“ oder in 
japanisch /fuku ,,blasen“ oder in Ewe fukefuke ,,keuchen“ und in vielen anderen 
_ (vel. § 9, S. 460 ff.). Genau so wie VAMBERY bleibt das ,, Norwegisch-danische 
etymologische Wérterbuch“ von FaLk-Torp bei der halben Erkenntnis stehen, 
wenn es (Bd. I, S. 285, unter /yge) norwegisch-dialektisch fuka ,,Seenebel“, 
deutsch fauchen, armenisch p’uk’ ,,Atem, Wind“ etc. etc. auf eine indogermani- 
sche Wurzel *peug oder *peuk ,,blasen“ zuriickfihrt, dann aber fortfahrt: ,,Die 
Grundwurzel *p(h)u ist onomatopotischen Ursprungs." Denselben Sach- 
verhalt, namlich halbe Erkenntnis des labiogutturalen Mischtypus, fanden wit 
schon oben in § 9, S. 459, nach Mitte. 
Wie bei den noch frischen und eigentlichen Onomatopoien haben wir 
_ natitrlich auch bei unseren ,,Dunst“-Wértern mit Ty penver lust zu rechnen, 
| und zwar hier noch mehr wegen der fortgeschrittenen lautlichen Verwitterung 
dieser verhaltnismaBig schon alten Worter. So erscheint im Agyptischen das 
demotische Repey (kpi) , Wolke“ im Koptischen als Sept, cepi Nebel, Wolke‘, 
also mit Palatalisierung des Gutturals. Im Bantu erscheint urbantuisch *bengo 
Wolke“ im Giryama (mit Schwund des Labialtypus) als ingu » Wolke“. 


Wie immer, so finden sich natiirlich auch hier Scheintypen, und 
: 


} 
| 


zwar mehrfach von der Art, daB entweder der Labial oder der Guttural triige- 
tisch ist und bloB der andere Laut als echte Lautmalerei bleibt. Scheinbarer 
Mischtypus P + K liegt vor in grénlandischem piiok Rauch, Dunst, Nebel“ 
—tschuktschisch puigh*), da suffixales -ok abzuldsen ist: es bleibt also nur 
ein echter Labialtypus pd- und pu- ibrig. Ahnlich ist der Fall bei magyarisch 
felhd ,Wolke*, das wie ein Liquida-Typus P+L+K erscheint; aber der 
Guttural # ist sekundar, wie die verwandten Sprachen beweisen: estnisch pilv 
» Wolke“ = Suomi pilvi. Unentschieden ist die Sache bei spanisch vaho ,Dampf, 
Dunst“, das wahrscheinlich aus urspriinglichem *vafo entstanden ist, mit dem 
typisch spanischen Wandel von f zu / (vgl. unten S. 864): also labialer Doppel- 
typus wie uralisch pilv-. — Umgekehrt liegt der Fall bei den polynesischen 
Formen Maori und Pikiram kapua » Wolke = Futuna poa » Wolke“: hier 
ist prafixales ka- abzulosen, und es bleibt der echte Labialtypus pu-. Ebenso 
steht es mit Pilheni kofu ,,Rauch“ = Horn-Insel afu ,,Rauch“: Die lautmalende 
Wurzel ist fu. Dasselbe gilt von Magindanao gabun Wolke“ = bisajisch 


gabon ,,Nebel“: Das gaj- ist Prafix, und die indonesische Wurzel ist dun 
16* 
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(vgl. die zweite Tabelle!). Ebenfalls hieher gehort wohl Fidschi kumbou 
Rauch“. Unsicher sind Formen wie: Herero -kamba ‘,,Wolke“; Mandschu 
burga ,,Dunst, Dampf“; australisch (Hamilton River) bungya ,,smoke“. — 
Und nun folgt die Tabelle der Mischtypen: 


c) Bantu. 
. 


Urbantu *bengo nuage (HOMBURGER, Etude 
sur la phonétique historique du Bantou, 
25, 7): 

Konde iliJbingu 

Suaheli mbingu 

Schambala mbingu 


d) Sudan. 


1. Bambara bugu Nebel 
Mande komba Nebel, Wolke 
2. Teda koboi fog 
Logone batkaiwun Nebel 
bs bulki Wolke 
Kanuri fagau Wolke 


e) Hamitisch. 


_ 


. Tuareg kub fumer (tabac) 
2. Altigyptisch gepe Nebel, Wolke 
Demotisch kepey Nebel 


J) Semitigch. 


Hebraisch sab Nebel, Wolke 


g) Kaukasigch. 
Rutul Aubul Wolke. 


k) Altaigch. 


Tschagataisch bug; buh Dampf, Dunst 
Mandschu burga heifer Dunst, Dampf 


m) Asiatisch-Arktisch, 


Giryama ingu (Verlust des Anlauttypus) 


C4 
Suaheli mvuke Dunst 
Lamu-Suaheli bugi Nebel 
Moschi fuka rauchen 
Herero -Jkamba Nebel, Wolke 


Wandala kumba Nebel, Wolke 
Affade baggaue Wolke 
3. Bari kRapulet Nebel, Wolke 
Suk kapuret fog 
Berg-Nubisch kwindi Rauch (Kontakt- 
stellung!) 


Koptisch éepi Nebel, Wolke 
3. Quara bekona Nebel, Wolke 


Arabisch baxara vaporem emisit; foetuit 


cs buxar vapor; foetor 


Osmanisch buxar Dampi, Dunst y aus dem 
® buxur Dampi j Arab. 


Kottisch pogalthin Nebel. 


p) Drawidisch. 


Tamil pugei smoke. 


r) Austroasiatisch. 
2. Khmer babak Wolken. 


s) Austronesisch. 


1. Sundanesisch am]bék Atem, Dunst, Zorn 
Karo géJbuk rauchig; Staubwolke 
Malayisch hawap Dampi 

3 kabut fog (Prifix ?) } 
2. King and Lamassa; Lambell (Qeu-Irland) 
bakut Wolke (Prafix?) 
Moriori Rupe cloud (Prafix?) 


Bambatana kuvuku smoke 
Fidschi kumbou smoke 
Uruawa kabokabo Wolke 
Fidschi kabu fog, mist 
,  kabukabu clouds} (Prifix?) 
3. Tonga kabu mist, fog Ratt, 


t) Papua. 


Nasioi Rabukabu Wolke (aus Mel.) 
Warrior-Island skopkowane smoke 


Buniki gafua smoke 
Orokolo abahubu smoke 
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u) Australien. 


Bulponara gobo Rauch Hamilton River bungya Rauch 

Granite Range kupu Rauch Yamaidyi bungu Rauch 

Thornborough Diggings kopo Rauch Mingin kwiakwia Rauch (mit Kontaktstel- 
Nunkaberry kumbra Rauch lung im Anlaut) 

Etikup; Kodschonup puhez Rauch | Larakiya gwiigwa Rauch 

Kumbainggerri biga Rauch Aranda kwu(r)ta Rauch 


Ord-River wongan Rauch 


29. Ketschua pfukuta Wolke 39. Boruka bok Nebel, Wolke [blina 
‘ hip’ ya*) Dampf, Dunst Murire; Muoi; Sabanero boga nube, nie- 
5 huacsi; huajsi (gesprochen Gualaka bokala nube, nieblina 
huaxsi) Dampf, Dunst, Duft Terraba; Tiribi pong cloud, fog 
29a. Cavineha puxe nube Gualaka Rebusa humo 
36. Kobeua biko Rauch Tschumulu kevsa humo 
x abopiko Rauch ; Caledonia-Bay gwa humo 
. w) Nordamerika. 
1. Sumo buxeyftayan yo fumo 7. Aztekisch pok/tli Rauch 
» waxyao vapor, humo : Teotihuacan pok/tli humo 
»- wing nube is popoka humear 
Kakaopera kiba humo Pipil puk[ti, puh[ti Rauch 
Tauachka-Ulua kokowaiou steam 17. Tschachta kofota to steam 
2. Huaschteka paux Rauch , kofulli steam 
4 tokob Wolke 4 kifeta steam 

Tschontal bukla Wolke 5 Rifilli to steam 

Kektschi vuoks Dampi, Schaum 4 hopontito blow smoke through 

Kektschi pok ha Dampf 19. Natick pukut smoke [the nose 

3b. Karif hawariu Wolke A Narraganset puck*) smoke 
3d. Schikake puk vapor 27. Tschinuk pox foggy 
3e. Lenka paihme to smoke 98, Kalispel spuug vapour of boiling water 
»  paigme fumar 30. Nutka opok smoke 
Kwakiutl wax rauchen 
x) Indogermanisch. 4 
1. Indisch: 
Kaschmir bakhar Nebel. 
2. Iranisch: 
Persisch buxar Dampf < arabisch, cf. oben. 
4, Baltisch: r 
Lettisch Aapet dampfen, tauchen =litauisch Aapd'ti schwer atmen; lettisch kwépes 
Hauch, Dampf = litauisch kweépti hauchen. — Altpreufisch kupsins Nebel. 
5. Slawisch: 

a) Tschechisch puch Dunst, Qualm = polnisch puch aufsteigender Dampf; Flaum: vgl. 
oben S. 860 und § 10, S. 783. 

b) Altslawisch kopiiti -tschechisch kopet Rauch, Ruf = polnisch kopeé; niedersorbisch 
kops Ru; ruthenisch kopot RuB; tschechisch und russisch-dialektisch kop Rauch: von 
BERNEKER in seinem slawischen Et. Wb. zu gtiechisch xazvdc etc. gestellt. 

c) Slowenisch hlap = hlip = hlup Dunst, Dampf; hlapeti= hiopsti ausdunsten ; kroatisch- 
serbisch hlapiti verdunsten; BERNEKER’s Et. Wb., S. 387. : 

7. Griechisch: 


’ v) Stidamerika. 


Kazvés ,Rauch, Dampf* wird allgemein (vgl. BoIsaca’s Et. Wb., S. 408) mitsamt zaxto 
,hauchen“, xaos = xdavs ,Hauch“, litauisch kvdpas ,Hauch*, lateinisch cupere ,be- 
gehren“, altindisch kupyati ,ziirnt, wallt auf* usw. Zur indogermanischen Wurzel kup : 
keuep gestellt; diese Vkup zeigt — ganz entsprechend unserem Bedeutungsstamm- 
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baum in § 10, S. 765 — die lautmalende Urbedeutung ,hauchen, atmen* und die meta- 
phorischen Bedeutungen ,duften (vgl. § 10, S. 785, f), dampfen, rauchen‘, ,aufgeregt 
sein* und ,begehren*, von welch letzterem in spateren Paragraphen die Rede sein wird. 
9. Romanisch: 
Spanisch vaho Dampf, Dunst, vahear dampfen, dunsten, vaharada Atem: Die Kon- 
sonanten v + fA erscheinen als schéner labio-gutturaler Mischtypus P+ K. (Das hi ist 
zwar im Kastilischen verstummt, aber im Andalusischen noch hérbar.) Es fragt sich 
aber, ob dieses /# nicht ans dlterem / lautgesetzlich entstanden ist, wie hacer < lateinisch 
facere, hijo < filius: es gibt ein altspanisches und portugiesisches bafo ,Dampf*, 
katalanisch vaf ,Dampf*. 
ll. Germanisch: 

a) Altnordisch gufa Dampf, Rauch = norwegisch-dialektisch gova (entlehnt ins Schottische 
als gow vapour, steam); dazu norwegisch gyve rauchen, stieben; norwegisch-dialektisch 
gubba dampfen; ostfriesisch gubbeln sieden, brausen; ferner auch norwegisch gufs 
WindstoB (vgl. § 12). 

b) Der genaue Umkehrtypus zu diesem gufa ist der germanische Stamm *fuka- : altnordisch 
fok Schneegestéber = norwegisch-danisch fog Schneegestéber = englisch fog Nebel; 
norwegisch-dialektisch fuka Seenebel, fuke Nebelregen, Staubregen. Das Et. Wb. von 
FALK-ToRP (unter fog und fyge) stellt dieses *fuka- richtig zur lautmalenden Wurzel 
pu- ,blasen* — also in Erkenntnis nur des halben Tatbestandes. Dieses Wort wird 
uns auch noch in § 12 beschaftigen. — Hieher gehért vermutlich auch angelsdchsisch 
und altniederdeutsch faht—althochdeutsch fahti ,feucht* = hollandisch vocht; ent- 
lehnt alter-danisch fugt = schwedisch und norwegisch-dialektisch fukt ,Feuchtigkeit*. 
Das ,Deutsche Wérterbuch* von WEIGAND-HirT (*I, 525) stellt ,feucht* fragend zu 
dieser Wurzel *fuka-. Der Bedeutungsiibergang ,dunstig > feucht* findet sich mehr- 
fach: z. B. tschapanekisch atapori ,dampfend, feucht*; finnisch Rasu ,Nebel, Dunst, 
Dampf*: kasi ,Feuchtigkeit*; vgl. weiter unten unter e) ,Wolke*. 

c) Schwedisch-dialektisch fnyka dampfen, rauchen, stauben: germanisches *fnuk ist uns 
schon in § 10 (S. 784, unter 11, a) begegnet:altnordisch fnykr Gestank. Das Wort 
(nasalierter P + K-Typus) wird noch kiinftig zu erértern sein. 

d) Germanisch *xelwa- aus vorgermanischem *keluo- liegt vor in mittelhochdeutsch hilwe 
feiner Nebel, bayrisch Gehilb Nebel, schweizerisch helw dunstig, umwolkt: wenn das 
w nicht suffixal ist, haben wir hier Liquida-Typus K+2-+P; sonst ware es blofer 
Gutturaltypus. 

e) Der Umkehrtypus zu germanisch *xelwa- diirfte in germanisch “wulkana- Wolke“ 
vorliegen: altsdachsisch, althochdeutsch wolkan, angelsichsisch wolcen, englisch welkin 
»Himmel*, hollandisch wolk. Die Wérterbiicher (KLUGE, FICK-ToRP, WEIGAND-HiRT) 
verbinden ,Wolke* mit germanisch *welka- ,feucht, welk*, althochdeutsch und mittel- 
hochdeutsch welch ,feucht, weich* > deutsch welk, und weiter mit altslawisch vlaga 
»Feuchtigkeit*, altirisch folcaim ,ich benetze* etc. ,Wolke‘ von der indogermanischen 
Wurzel *welg, *weleg, wiirde also eigentlich ,die Feuchte* bedeuten. Diese Etymologie 
laBt sich semasiologisch wohl noch weiter zuriickverfolgen auf urspriinglichere Be- 
deutungen *, Dunst* < *,Hauch*, wofiir wenigstens Analogien sprechen. Auch altindisch 
nabhas bedeutet ,Nebel, Dunst, Feuchtigkeit, Wolke, Himmel*. Die indogermanische 
Wurzel dhem ,hauchen, blasen* entwickelt unter anderem die Bedeutungen ,Dunst*, 
»feucht* und ,Wolke*: englisch damp ,Dampf, feuchter Nebel‘, hollaindisch dompig 
,dumpf, feucht*; englisch dank ,dunstig, feucht* ; norwegisch-dialektisch dimma ,Wolken- 
decke“; neunorwegisch daame ,Wolkenschleier*. Estnisch rank ,Wolke* gehért zu 
estnisch rdigase ,feuchtes, triibes Wetter* und zu schwedisch-lappisch ruokenes , Wasser- 
dunst*, ostjakisch rinkim ,Nebel, Dunkelheit*. Also darf mit Wahrscheinlichkeit fiir 
,Wolke* und fiir indogermanisch /welg ,feucht* die dltere, nicht belegbare Bedeutung 
»Dunst* < ,Hauch* vermutet werden. Fiir diese semasiologische Entwicklungslinie 
spricht einigermafen auch das Fortschreiten von ,Wolke* zur Bedeutung ,Himmel* in 


englisch welkin: gerade diese Bedeutung ,Himmel* entwickelt sich Ofters aus der 


alteren Bedeutung ,Dunst, Nebel, Wolke“, wie wir weiter unten auf S. 870 sehen werden, 
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f) Ahnlich dem Vorigen ist die germanische Wurzel swerk ,Nebel, Wolke“: altséchsisch 

_ giswerk finsteres Gewoélk = angelsichsisch gesweorc Nebel, Wolke = althochdeutsch 
giswere Verfinsterung durch Gewélk = hollandisch zwerk Wolkenhimmel. Man hat 
dazu (vgl. UHLENBECK, Et. Wb., und Fick-Torp, ,,Wortschatz der germanischen Sprach- 
einheit*, S. 550) altindisch svargds ,Himmel“ verglichen. In der Tat geht ,Nebel, 
Wolke mehrfach in ,Himmel* iiber; vgl. weiter unten. Also indogermanisch (S)nerg 
Nebel, Wolke“ < ,,Hauch*®. 

g) Deutsch Qualm (erst seit dem 16. Jahrhundert belegt), aus dem Niederdeutschen kwalm 
(mittelniederdeutsch qualm ,Dampi, Rauch*) stammend, kénnte wohl den Mischtypus 
in Kontaktstellung kw- enthalten, ahnlich nubisch kwindi ,Rauch* oder australisch 
(Mingin) kwiakwia ,Rauch*, (Larakiya) gwiigwa, (Aranda) kwu(r)ta ,Rauch*, oder 
Zentralamerika (Caledonia-Bay) gwa ,Rauch“, oder Ketschua huacsi ,Dampf, Dunst“. 
Die Etymologie des Wortes ist umstritten: KLUGE und WEIGAND-HirT (unter Qualm) 
sehen darin eine Umgestaltung von mittelhochdeutsch twalm ,Betaubung, betaubender 
Dunst“; dagegen Fick-TORP’S ,Wortschatz der germanischen Spracheinheit* (S. 62) fithrt 
das Wort auf althochdeutsch quellan ,hervorquellen* zurtick, auf Vkwel ,schwellen‘. 
Diese letztere Deutung wiirde unserer. Vermutung entgegenkommen; die Bedeutungen 
»quellen, wallen, brodeln* und ,dampfen, dampfend hervorquellen* gehen Ofters in 
einander iiber (vgl. unten S. 866), und ,schwellen* geht oft direkt aus ,,blasen“ hervor. 


Wir wenden uns nun weiter zu den mit Labialtypus gebildeten 
Wortern fiir ,,Dunst, Dampf“ etc. Der lautmalende Ursprung dieser Gruppe 
ist schon mehrfach erkannt worden. So erklart VAMBERY in seinem Et. Wb. 
S. 208 das tschagataische bulut ,Wolke“ =jakutisch bfit als urspriinglich 


|,.Dampf< und onomatopédischer Herkunft. Als richtige Erkenntnis des Tat- 


bestandes ist es wohl auch zu buchen, wenn SCHUCHARDT Die romanischen 
Lehnworter im Berberischen“ (Wiener Sitzungsberichte, 1918, 188. Band, 
4. Abhandlung; S. 11) die Ahnlichkeit von rumanisch abur und albanesisch 
avut ,Dunst, Dampf* mit berberischem abu »Rauch* als ,triigerisch“ beiseite 
schiebt: wenn diese Ubereinstimmung nicht auf historischer Entlehnung be- 
ruht, so bleibt nur der Zufall oder elementare Parallele iibrig — aber Zufall ist 
bei der Fiille von ahnlichen Formen undenkbar. Richtige Erkenntnis unseres 
Labialtypus liegt auch infden beiden Fallen vor, die wir-oben S. 861 aus 
Vampery und FaLk-Torp zitiert haben, wo in den Mischtypen bug und juka 
richtig der labiale Anlauttypus festgestellt ist. Endlich ist portugiesisch und 
altspanisch bafo »Dampf, Dunst“ schon von D1kz-SCHELER, Et. Wb.4, S. 429, 
richtig erklart worden: »Naturausdruck, das AusstoBen der Luft nachzubilden, 
vgl. mailandisch banja \schnauben‘, arabisch bachara ,aushauchen‘“ — also 
ganz schone elementare Parallelisierung. Auch Meyer-Lupke’s Ft. Wb. 
(Nr. 878 baf) sagt: ,ochallwort“. 

Fin schones Beispiel von Scheintypus ist lateinisch fumus ,,Rauch, 
Dampf, Qualm“ samt seinen Fortsetzungen in den romanischen Sprachen. 
Wiirden uns Formen wie italienisch fumo ,Rauch, Dampf, Dunst“ oder west- 
franzosisch fé ,Nebel* in irgendeiner afrikanischen oder australischen Sprache 
begegnen, wir wiirden sie selbstverstandlich unter die fast zakllosen ahnlichen 
Labialformen einreihen — und damit einen vollstandigen Fehler begehen, denn 
fé, fumo, fumus usw. haben ein sekundares f- im Anlaut, das aus indogermani- 
schem dh- entstanden ist, wie gtiechisch #vpd¢, altindisch dhumds_,,Rauch, 
Damp‘, litauisch dimas Rauch“ und mittelirisch dumacha ,,Nebel* beweisen, 
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Von der (vermutlichen: vgl. § 10, S. 791f.) Lautmalerei mit Binnentypus — 


Vdheue- Vdhu ist in jenen Wortern nur ein erstarrter Rest, das u, iibrig- — 


geblieben — also gleichzeitig Typenverlust und Scheintypus. — Scheinbar 
labiale Binnentypen sind griechisch togos ,Rauch, Qualm“ und altindisch 
dhipas ,Raucherwerk“: dhnlich australischem tupo, tuba etc. ,Rauch*; 
ferner Kanauri dubdn smoke, vapour, mist; kottisch fipar ,Nebel“; tungusisch 
subgin ,Dampf*; finnisch savu ,Rauch“; Mame, Aguakateka, Ischil sip, sib 
»Rauch, Dampf*; Mangue ndipi ,vapour, mist, steam“; Tschilanga fs*aba- 
ts‘tba*) ,Wolke, Nebel“ (weitere Parallelen in § 10, S. 791); aber die inneren 
Labiale jener beiden Worter sind sicher nur suffixal, und in den Ableitungen 
“dhilphos, “dhi[pos steckt die reduzierte Wurzel dhu- dheue. Aus griechisch 
rogos Rauch, Qualm“ stammen (durch vulgarlateinische Vermittlung) 
spanisch tujo ,,Dunst, Dampf, Qualm, Stickluft“, velletrisch fujo ,,Gestank“, 
lucchesisch fuja ,,stickende Hitze“, portugiesisch tujar ,,aufblasen“ — 
wenigstens nach der heute giiltigen Ansicht der Romanisten (vgl. oben § 10, 
S. 767 oben, Nr. 13). — Anlautender Labialtypus liegt scheinbar in hollan- 
disch walm ,,Dampf, Qualm“ vor. In Wirklichkeit aber handelt es sich hier nicht 
um Herkunft aus einer urspriinglichen Lautmalerei ,,blasen, dampfen“, sondern 
um eine andere, ebenfalls sehr weit verbreitete Onomatopéie, um das Schall- 
wort bul, wul etc. fiir ,,Sprudeln, brodeln, sieden, wallen, quellen“ (von 
sprudelndem oder siedendem Wasser). Germanisch wallan ,,wallen“ hat alle 
diese Bedeutungen; und die Bedeutung ,,Sieden“ (angelsachsisch weallan 
wallen, sieden; altfriesisch walla das Sieden) entwickelte sich im Hollandischen 
zu walm Dampf, Qualm (dazu ablautend: gotisch walan sieden, altnordisch 


ylr <*wuliz Warmedunst). — Ein scheinbarer Binnenfall ist Nama-Hotten- 


tottisch /nib*) ,Nebel*, das zugleich mit Chakalteka nup ,Rauch* und 
Penonomefio #ubu ,Rauch“, lebhaft an lateinisch nubes erinnert; aber in dem 
Nama-Wort ist das -b als Maskulin-Endung nur rein suffixal, wahrend das 6 
in lat. mubes aus indogermanischem dh entstanden ist (vgl. WALDE, S. 527): 


idg. V nudh). 


Beispiele fir Ty penverlust. In Nordamerika zeigt das Tsimschian — 


die Form péyan Rauch‘, der im nahe verwandten Naf ein miydn Rauch“ 
gegeniibersteht: in den beiden Sprachen gilt der Lautwandel p > m, also laut- 
gesetzlicher Schwund der anlautenden Labialcharakteristik. — Im Melanesi- 
schen hat das Ulau die Form mapur ,,Nebel“, der im Ali und Tumleo mawor 
Nebel“, im Jakamul mahur ,,Nebel“ gegentiberstehen: also Ubergang des 
p in w und weiter in #. — Den konservativen Formen mit 7, Horn-Insel a/ju 
Rauch“ = Pilheni kojfu, steht Wallis-Insel kojhu ,,Rauch“ mit sekundarem 
h <f gegeniiber. — Die indogermanische Wurzel nebh ,Dunst, Nebel“ ver- 
liert den inlautenden Labial ganzlich in altirisch nel ,Nebel“, altnordisch 
njol ,Nacht* (<* nebulo; aber nifl- mit bewahrtem Labial) und altfriesisch 
neil (neben nevil) ,Nebel*. 

Es folgt die Tabelle der Labialtypen (zu der eigentlich auch die Formen 
der vorhergehenden Tabelle mit dem labialen Teile des Mischtypus gehéren): 
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c) Bantu. 


I. Bantu *pé@po- bedeutet ,atmen“ und 

»rauchen* ; ' 

Konde pepa rauchen 

Sango pepa rauchen 

Kwanyama; Ndonga; Herero pepa sout- 
fler avec la bouche 

Suaheli pepea respirer 

Fan vebe respirer 

Sulu pefumula respirer 

Nkundu fefola respirer 

Kele pepila respirer 

Chosa pefumla respirer 

Sotho phefumoloha respirer 

Ganda wevuma tespirer 


II. Senga fulele Nebel 


Bisa fuwe Nebel 
Tabwa mfunta Nebel 
Ganda olt]fu Nebel 


Sulu i/fu Wolke 

Chosa iliJfu Wolke 

Hehe iJ/fufu Wolke 

Gogo ma]vunde Wolke 

Mambwe enfanko Wolke 

Herero omJbundu Nebel, Wolke 

Pokomo mjfunde Nebel, Wolke 

Suaheli mJfunde Nebelwolke 

Kamba m]windu Nebel, Wolke 

Hiau liJhonde Nebel, Wolke | 

Mosambique niJhute Nebel, }. mitrh </f 
Wolke J 


Ein Teil dieser Formen (II) wird von Hom- 
BURGER (Tableau 52, 7 und S. 391) auf Ur- 
bantu “#7 zuriickgefiihrt — ob mit Recht, 
steht dahin; wenn ja, dann sind die be- 
treffenden Falle Scheintypen. 


d) Sudan. 


1. Acholo efile Wolken 
Guang afua Nebel 
2 abumbu Nebel, Wolke 
2. Bagrimma butu Nebel 
Haussa buda Nebel 


Kanuri bante(né) Nebel 
3. Kunama ba/na Rauch; Staub . 
., bo[na Rauch; Staub 
Masai emJburuo Wolke 
Ndorobo polde Wolke 


e) Hamitisch. 


1. Berberisch abu, abbu, obi, aobi Rauch 
Senaga o/bi fumée 
: tus]bi fumer 
Auelimmiden aJbinag Nebel, Wolke 


3. Chamir iebeb riuchern 
Afar amburé Nebelwolke 
Saho amburé Nebelwolke 


g) Kaukasisch. 


Dschek bulut Wolke ) (aus dem 
Buduch bulut, blut walle Tiirkischen) 
Lazisch bulate Wolke 

Avarisch buran Nebel; Sturm 


Abadsechisch psau Nebel 
Kabardinisch psagho Nebel 
Schapsugisch psago Nebel 


h) Uralisch. 


]. Suomi pilvi Wolke 
Estnisch piluv Wolke 
Tscheremissisch; Syrjanisch pil Wolke 
Schwedisch-Lappisch paleva Wolke 
Magyarisch felhé Wolke 
Il. Finnisch savfu Rauch 
Vepsisch savfu Rauch 
Votisch savufu Rauch 
Estnisch saw Rauch, Qualm 
Livisch souv Rauch 


Norwegisch-Lappisch suovva Rauch 
Schwedisch-Lappisch suov Rauch 
Mokscha-Mordwinisch suf/tan berauchern 
F 4 suvede- dampfen 
Ill. Magyarisch fistol- rauchen 
IV. ; para Dunst, Brodem 
V. Ostjakisch (Irtysch) pem Dampi 
: (Surgut) pém Dampt 
VI. ; peten (J.), pétlen (S.) Wolke 


k) Altaisch. 


Tschagataisch bulut Wolke 
Koibalisch; Karagassisch bulut Wolke 
Sojotisch pulut Wolke 

Jakutisch bilit Wolke 


Tschagataisch bus; bos Nebel 
Osmanisch pus Nebel 
Tungusisch subgin Dampf 
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: m) Asiatisch-Arktisch. 
Koa ttpar Nebel. 


n) Tibeto-Birmaniach. 


1. Tibetisch bud Staubwolke 


0) Siamo-Chinesisch. 


3. Chinesisch put?*) Rauch, Wind, Staub 


p) Drawida. 
Tamil avi breath, vapour. 


q) Andamanesisch. 


Kede baiaitd mist 


s) Austronesisch. 


1. Indonesisch Vbun Nebel, Wolke, Tau": 
Dajakisch amJbon Nebel, Tau 
Toba omJbun Wolke 
Magindanao ga/bun Wolke 
Bisajisch ga/bon Nebel 
Karo ém]bun Wolke, Tau 
Gajo mJbun Wolke, Tau 
Bat. omJbun Wolke 
Malaj., Lampong, Minankab. awan Wolke 
Indonesisch tibo ,réuchern“ 
Malajisch avap Dampf 
Dairisch péh/uwap Dunst 
2. Ulau mapur Nebel 
Ali, Tumleo mawor Nebel 
Jakamul mahur Nebel (A < p) 
Ali pui Dampf; Staub 
Duke of York Island a mi tubal Rauch 
Tongoa popouru Wolke 


t) Papua. 
Gaima wou smoke. 


u) Australien. 


Siid-Yungar bui Rauch (so stets) 
Nord-Yungar buya 

Mining boya 

Nonga puyu 

Luridya puyu 

Parnkalla puyu 

Tyura buyu; yupu 

Meyu buyu 

Nulla tupu 

Yarrawurka tupu 

Evelyn Creek-Sprache tupu(ita) 
Marowra bundu 

Kurnu bundu 

Baddyeri bu(r)ndu 

Kana buti 

West-Buandik bulun 

Piangil buti; buringi 
Ost-Kulin burt 


_ Daly River-Sprache wen 


Kanauri dub/6n smoke, Sis nips smist 


Nordchinesisch wu‘ Nebel 


Bia; Bodschigyab puliafda fog, mist 


Wango paparako Wolke 
Bugotu parako Wolke 
»  puni Wolke 
Aniwa apa Wolke 
Horn-Insel afu Rauch 
Pilheni kojfu*% Rauch 
Wallis-Insel kojhu Rauch (h < f}) 


Marschall-Inseln ba¢ Qualm, Rauch 
° bad Dampf 


wohl 
iden- 
\ tisch 
3. Futuna poa Wolke 
Maori kaj/pua Wolke 
Pikiram kaj/pua Wolke 
Maori paoa smoke 
Samoa pusa to send up a smoke 
Kanakisch vuvu blasen, wehen, Wind, — 
rauchen 


West-Kulin burt; burin; bori 
Kurnai baundun 
Wannarua butta; burumi 
Awabakal poito 
Biripi batu 
Wongaibon budo 
Wailwun budzu 
Euahlayi wuyugil 
Ngoorie buwilla 
Halifax-Bay (Nord) bunun 
Fs as »  wumbal 
3 » (Std) punu 
King’s Sound-Gruppe (Kiiste) polyon 
ato % 


Obige Formen sind entnommen aus P. WILH. \ 
ScHmipt, ,Die Gliederung der australischen 


Sprachen*. Dazu kommen aus Curr, The 

Australian Race“, noch folgende, zum Teil 

nur wenig verschiedene Fcrmen: Upper 
Burnett River bulim Rauch. 


(Die Bedeutung im folgenden ist »Rauch*, 
aufer, wo anders bezeichnet.) 

Port Macquarie buto 

Hill End puttho*) 

Quellen des Bogan River bodo 

Howlong bumbillie 

Swan Hill boto 

Tatiatra porring 

Moorabool bolt 

Mount Gambier buloing 

Morton Plains bort 

Lake Hindmarsh port 

Hamilton purin 

Moulmein purt 
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Tintinaligi burduk 
Torrowotto porndo 
Thargominda bobatho*) 
Eyre’s Sand Patch budza 
Eucla bumadan 
Bunbury buoya 
Uduk bwoya 
Geographe Bay boyer 
Kardagur bue 
Evelyn Creek tuba 
New South Wales (Nordwest) topoilla 
Beltana thoopoo*) (= supu) 
Dieyerie supu steam 
Darling River pindu smoke 
. ,  piundu-piindu fog 
Wilcannia buthara*) smoke, dust 


a * 


Tasmanisch burana Rauch. 


v) Stidamerika. 


18. Kiriti badzu Rauch 
»  paipu rauchern 
99. Ketschua p‘uyu) Nebel, Wolke 
ipu feiner Nebel oder Regen 
Aymara puyu Wolke 
36. Tukano boéri Nebel, Tau 


Kobeua butino- rauchen 
39, Tschibtscha faoa Nebel, Wolken 
Caledonia-Bay pibwe rauchen 
San Blas-Indianer wwe Rauch 
x 5 Fi panacibo Wolke 
Move; Penonometio fAubu Rauch 


w) Nordamerika. 


2. Maya, Tschontal, Tschol buts Rauch 
Kitsche, Uspanteka, Aguakateka, Ischil 
sip Rauch 
Ischil sibil Rauch, Dampf 
Kektschi sio Rauch 
Uspanteka sip Rauch, Damp! 
Chakalteka nup Rauch 
8. Masatekisch iff Wolken 
3e. Lenka pooro humo 
»  paita fumar 
,  sopada nube f 
3f. Tschilanga ts’tibats’iiba*) Wolke, Nebel 
5b. Tschapanekisch atapori dampiend, feucht 


Tschapanekisch nambume niebla 
Mangue ndipi vapor, mist, steam 
7. Aztekisch ipotoc/tli humo 
Dialekt von Pochutla apotokt humo 
19. Fox-Indianer Y pesw to smoke out 
20. Santi-Dakota popo foggy 
Ofo abashiska fog 
31. Tsimschian péyan Rauch 
NaB miyan Rauch (m < p) 
35. Eskimo payok Rauch, Dampf 
Tschuktschisch puigk*) Dunst 
Grénlandisch pi/ok Rauch, Dunst, Nebel 


‘ 


x) Indogermanisch. 
A. Gemein-Indogermanisches. 


1. Indogermanisch *abhro=altindisch abhrdm Wolke, triibes Wetter“ = awestisch 
awra- Wolke = Pehlewi awr, abr = altpersisch afoo=neupersisch ebr Wolke = kurdisch 
avr, aur, haur=belutschisch haur Regen = ossetisch arw Himmel = griechisch aqgeds 
Schaum —albanesisch avut Dunst (entlehnt zu tumanisch abur Dampf). Samtliche hier ent- 
wickelten Bedeutungsiiberginge entsprechen den in dieser Gruppe allgemein iiblichen, 
vgl. oben S. 859 und unten Nr. 2. Die griechische Bedeutung ,Schaum* entspricht eben- 
falls einem hier nicht seltenen Bedeutungsiibergang : Das ,Geblasene* wird ebensosehr zu 
,Dunst* als zu ,Schaum*. (Das einschlagige Belegmaterial soll an anderer Stelle bearbeitet 
werden.) — Die Sippe von lateinisch imber ,Regen“ = griechisch bupoos =altindisch ambu 
,Wasser® und ambha ,Wasser“ gehdért nicht hieher, sondern zu dem Lallwort ama, amba 
Wasser“, das im II. Hauptteil unter den Lalltypen mama behandelt werden wird, 
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2. Indogermanisch *nebh, mit,Binnentypus: altindisch ndbhas Nebel, Dunst, Feuchtig- 
keit, Gewélk, Luftraum, Himmel = griechisch »émoc, vemédn Wolke, Nebel =altslawisch nebo 
Himmel =litauisch debesis Wolke (mit sekundarem d-) = lateinisch nebula Dunst, Nebel = alt- 
irisch nél Wolke (mit Typusverlust), kymrisch niw/, kornisch niul Wolke, Nebel = altnordisch 
nifl- Nebel, njol Nacht (mit Typusverlust), angelsachsisch nifol Dunkel, althochdeutsch nebul 
Nebel. — In dieser Wortsippe erscheint zweimal die Bedeutung ,Himmel*: im Slawischen 
steht sie nur mehr allein, im Indischen noch neben den dlteren Bedeutungen Nebel, Gewdlk, 
Luftraum*. Dieser Bedeutungsiibergang zu ,Himmel* findet sich auch sonst mehrfach. Neu- 
persisch dbr ,Wolke* (etc., vgl. vorher, unter 1)=ossetisch arw ,Himmel*; altirisch ceo 
Nebel =angelsachsisch scéo Wolke > englisch sky Wolke, Himmel; altindisch svargds 
Himmel = hollandisch zwerk Wolkenhimmel, angelsichsisch gesweorc Nebel, Wolke; englisch 
welkin Himmel=angelsdchsisch wolcen Wolke; kymrisch gwybren Himmel =altkornisch 
huibren ,nubes* ; neubretonisch oab/ Himmel: koabr Wolke; Suaheli wingu Wolke : mbingu 
Himmel; Suto legolimo Wolke, Himmel; athiopisch damand Wolke, Tigré daband Wolke 
= Agau diiwani Himmel*. — Doch fiihren auch andere Bedeutungsiibergange zum Begriff 
»Himmel*: vgl. litauisch dangis Himmel: dengit ich decke; oder altindisch asman- ,Fels, 
Stein; Himmel* = awestisch asman- ,Stein; Himmel‘ =altpersisch asman- ,Himmel‘. 

3. Indogermanisch *dheye, *dhu: ygl. oben § 10, S. 766 unten, wo die hier in Be- 
tracht kommenden Bedeutungen ,Dunst, Dampf, Nebel, Rauch, Qualm“ angefiihrt sind, und 
§ 10, S. 791f. 

4. Europdisch *swe/:lettisch swals Dampf, swelme Dampf, Glut, swelt* sengen 
=litauisch svilti schwelen, svilus versengt, svilmis brenzlicher Geruch =altnordisch svaela 
dicker Rauch; norwegisch-dialektisch svaela Rauch, dumpfe Luft; angelsdchsisch swaelan 
verbrennen > englisch swea/ sengen; niederdeutsch swalk Dampf, Rauch; mittelniederdeutsch 
swalm Qualm, Dunst; althochdeutsch swilizon ,schwelen*; mittelhochdeutsch swilch schwiil; 
hollandisch zwoel dunstig hei®, ,schwiil*. Die Wurzel hat das Prafix-s und zugrunde liegt 
Vwel, Vuel. Zum Bedeutungsiibergang ,dampfen* > ,brennen* ist zu vergleichen, was in 
§ 10 auf S. 792f. unter d) zu | tepe gesagt ist. — Wir gelangen auf diese Weise zu einer 
baltisch-germanischen Grundwurzel gel ,dampfen*, deren urspriingliche lautmalende Ur- 
bedeutung ,atmen, blasen“ gewesen ware. Diese Rekonstruktion wird bestatigt und erweitert 
durch Folgendes. Das Germanische kennt dieselbe Wurzel swel in der Bedeutung 
,»schwellen* : altnordisch swel/a, angelsachsisch und altsaéchsisch und althochdeutsch swellan 
schwellen; gotisch ufswalleins Aufgeschwollensein, Hochmut, Aufgeblasenheit. Dieses 
germanische Wort ist schon laingst (vgl. WALDE, Et. Wb. unter insolesco) mit lateinisch 
insolescere ,zunehmen; unmafig, iibermiitig werden* verbunden worden. Nun 1aft sich durch 


viele Parallelen nachweisen, da8 die Bedeutung ,Hauchen, Blasen* in die sekunddren 


Bedeutungen ,Aufblasen, Anschwellen* (transitiv und intransitiv) und weiter »Angeschwelltes ; 
Blase, Geschwulst; Bausch, Kissen; Schlauch, Beutel; voll, viel; Aufgeblasenheit, Stolz, Zorn* 
iiberzugehen liebt (vgl. § 10, S. 765ff.). (Das Belegmaterial hiefiir werde ich an anderer 
Stelle behandeln.) Wenn wir nun diese eben genannte Bedeutungsgruppe oder einen Teil 
davon an einem Worte mit deutlichem Labialtypus pu, fu, wu u. dgl. haften sehen, so 
diirfen wir dem Ganzen mit guter Wahrscheinlichkeit eine Onomatopéie ,Blasen“ zugrunde 
legen. Also diirfen wir auch in der germanisch-italischen Wurzel (s)wel ,schwellen; stolz 
werden“ eine urspriingliche Lautmalerei ,Aufblasen* sehen, die dann natiirlich identisch ist 
mit der germanisch-baltischen Wurzel (s)wel ,(Blasen >), Dunsten, Dampfen > Brennen‘. 
Es ergibt sich also folgender Bedeutungsstammbaum fiir die italisch-germanisch-baltische 
Wurzel (s)wel: : 


1: VA swel blasen —— > 2. schwellen oY ie ——~» 4, geschwollen; stolz 
(verloren) (germanisch) (germanisch + lateinisch) 
—> 3. dunsten, dampfen -———> 5. brennen 
[,schwelen*; ,schwiil*] (germanisch + baltisch) 
(germanisch + baltisch) —»6, riechen 
(baltisch). 


* Vgl. auch Miskito kdsbrika pirara ,Himmel", wortlich ,Wolken-iiber‘. 


2. 


11. 


Lid sie hy: 
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B. Einzelsprachliches. 


a) Altindisch busdm Dunst, Nebel = Pamir-Dialekte biis, bis Dunst, Nebel. 

b) Altindisch abdas Wolke; Jahr. (Die Bedeutung ,,Jahr“ ist dfters aus den Bedeutungen 
»Regen, Regenzeit“ u. dgl. abgeleitet.) Die Form abdas kann lautlich7jals Schwund- 
stufe eines *abadas oder “apadas aufgefaft werden, — analog altindischem upa/bdds 
»Getrampel" (aus wpa ,aui< + pad ,FuB; gehen“), awestischem fra/bda- , Voriu8‘, 
griechischem ézi/fda: ,Tag nach dem Feste‘ : pd > bd. Als vorarische Grundform kann 
*apados oder *obodos etc. etc. angesetzt werden. 

c) Kaschmir banlas Wolke". : 


witalis ch 


Pamir biis, bis Dunst, Nebel: vgl. oben 1a. 


i ate 3c: ties 4 


Lettisch buds dunstige, schwiile Luft; Héhenrauch. Vgl. oben § 10, S. 793: urkeltisch 
*bulatos ,Geruch*. 


wate imiscn: 


vapor ,Dunst, Dampf, Brodem*. Die iibliche Verbindung mit griechisch xazvds , Rauch“, 
zanbdo@ ,hauche aus“ (vgl. WALDE, Et. Wb. unter vapor) krankt an der unlésbaren 
Schwierigkeit des Uberganges von ku >v. Daher ist es empfehlenswerter, vapor als 
selbstindiges Wort mit labialem Doppeltypus wap zu erklaren. 


. Romanisch: 


a) Portugiesisch und altspanisch bafo ,Dampi* =katalanisch vaf; neapolitanisch abbafa 
yschwer atmen*: vgl. oben S. 859f. und S. 863. 

b) Rumanisch abur ,Dampf*: vgl. oben A., 1., S. 869; entlehnt aus albanesisch avut 
»Dunst*, oder genauer aus dessen Grundform *avur, mit dem echten, alten r. 

c) Altitalienisch buriana Nebel, sizilianisch furana Nebel, katalonisch boira Nebel, 
tuminisch burd, bord, board Dampf, Dunst, friaulisch zbord Dampi auslassen, Belluno 
sborar sich Luft machen. Die Et. Wb. von KOrTING (Nr. 9995) und MEYER-LUBKE 
(Nr. 1219) fithren diese Sippe sehr entgegengesetzt auf vaporeus ,dunstig*, bzw. auf 
boreas ,Nordwind* zutiick, was beides nicht zutrifft. Es liegt lautmalende Neuschépfung 
mit Typus bur vor. Ubrigens wiirden auch die Ableitungen aus vaporeus (vgl. oben) 
und aus boreas (vgl. § 12!) im letzten Ende zur Lautmalerei fihren. 

d) Altfranzésisch broue leichter Nebel, neufranzésisch brouée Nebel, brouillard Nebel, 
pikardisch brouache feiner Regen. Auch diese Sippe ist den Romanisten unklar, 
vgl. KOrTING (Nr. 1589) und MEYER-LUBKE (Nr. 1325). Relativ richtig zieht DtIEz- 
SCHELER‘, S..535, das mittelhochdeutsche brodem heran. Entlehnung oder Parallele ? 

e) Das Erbwort vapor scheint seltsam umgewandelt in altitalienisch vampore, alt- 
katalanisch bobor, neukatalanisch bubd, burgundisch vambée ,Rauchwolke“, italienisch 
vampo ,Glut* etc.; vgl. Dizz-SCHELER, KORTING und MEYER-LUBKE. Vielleicht Ver- 
mischung und ,,Typusaufpfropfung*. 

Germanisch: 

a) Mittelhochdeutsch phnast ,das Schnauben; Dampf, Dunst*: zu phnasen ,schnauben* 
(vgl. oben § 9, S. 455, unter s) und folgg.). 

b) ,Cimbrisch* bdra ,Nebel, Dunst". 

c) Deutsch Brodem ,dicker Dunst‘: vgl. oben, § 11, S. 859F. 


Wir wenden uns nun zu den rein gutturalen Typen unserer Be- 


deutungsgruppe. DaB es Gutturalbildungen fiir die Bedeutungen ,,Dunst, 
Dampf, Rauch, Wolke“ geben kann und beinahe geben muB, ergibt sich daraus, 
daB es solche fiir ,, Hauch“ zweifellos gibt: vgl. deutsch hauchen und keuchen 
oder tschechisch chuchati ,,hauchen“ oder schottisch fech ,,to breathe short 
and quick oder arabisch kahha ,,er hauchte“, und so weiter (vgl. § 9, Seite 
447 ff.). In Wortern wie awarisch xwx ,,Nebel“, Soke xoko ,,Rauch“, Kolosch 
kukas ,,Nebel“, Urbantu *gokz ,,Rauch“, Kawu kukum ,,Nebel“ und Bena 
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kungugu ,,Nebel“ ist offenbar die urspriingliche Lautmalerei noch als deut- 
licher Doppeltypus erhalten. Auch die Formen mit einfachem & oder x oder g, 
wie Naga ku, Luschai kAO ,,Rauch“ oder finnisch kadsu ,Nebel, Dunst, Dampf* 
oder finnisch kamu ,,Nebel“ oder tschetschenisch kur ,,Rauch“ oder australisch 
(Ballardong) kir ,,Rauch“ oder japanisch kiri ,,Nebel“ oder russisch-dialektisch 
kur ,,Dampf, Rauch“ etc. geben keinen AnlaB zu Bedenken. Schwierigkeiten 
kann es natiirlich auch hier geben: so steht neben norwegisch-dialektisch gim — 
,,Dampf* eine Form ohne g-, im ,,Dampf“. Grundsatzliches MiBtrauen aber ist 
geboten bei den Formen mit bloBem 4, da gerade dieser Laut oft aus 7 oder 
aus s oder sonstwie sekundar entstanden ist. Spanisch Aumo ,,Rauch, Dampi* 
hat junges / aus j, aus lateinisch fumus, das aber selbst wieder nicht etwa 
ein Labialtypus ist, sondern aus indogermanisch *dhumos stammt, vgl. oben — 
S. 865f. Jakamul ma/hur ,, Nebel* zeigt sekundares A gegeniiber dem verwandten 
Ulau ma]pur ,,Nebel mit altem Labialtypus. Maori und Paumotu koJhu ,,fog, — 
mist“ == Tonga koJhu ,,smoke“—= Markesas ko]hu ,,mist, clouds“ —= Hawaii — 
und Tahiti o/hu ,,fog, mist, cloud‘ = Wallis-Insel kojhu ,,Rauch“ zeigen 
junges A gegeniiber Alterem 7 in Pilheni ko]/fu— Horn-Insel ajfu ,,Rauch“ = 
Futuna koko/ju ,,fog, mist“: hier haben wir also gleichzeitig Verlust des Labial- 
typus und scheinbaren Gutturaltypus; die hieher gehérigen Formen Rarotonga 
kou ,,mist, fog’ und Mangareva kou ,,clouds“ zeigen vélligen Schwund des 
h < fund bieten mit dem Prafix ko- einen neuen Scheintypus, der irreffihrend 
an Naga ku ,,Rauch“, etc. (vgl. eben vorher!) erinnert. Hieher gehéren ferner 
noch Maori nehu ,,steam, dust“ und edu ,,mist“, Hawaii ehu ,,Wasserdampf* 
und pehu ,mist, vapour‘ und Aehu ,mist, vapour“ = Samoa efu ,dust*, mit 
bewahrtem f. — Eine andere Gruppe mit sekundarem # ist Tonga hahau ,, mist, 
dew“ —Niue Aahau ,mist, fog, dew“ — Maori hau ,moisture, dew“ = Tahiti 
hau ,,dew = Markesas hau ,,air“ gegeniiber Samoa sau ,,dew“ mit s. Und so 
ist also auf bloBe #-Formen wie Tuareg ihohan ,vapeur“ oder finnisch Aara 
»Dunst, Dampf, Nebel, Tau, Reif oder estnisch tohu ,Dampf, Dunst, Nebel‘ 
(neben estnisch toss ,Hauch, Atem, Dampf*) ohne nahere Kenntnis des 
betreffenden Lautstandes kein Gewicht zu legen. — Ein merkwiirdiger Schein- 
typus ist englisch cloud ,Wolke* = angelsachsisch clad ,Felsen“ (wozu wohl 
semasiologisch das altindische asman- ,Felsen, Stein, Himmel“ zu_ver- 
gleichen ist). — Endlich sei noch erwahnt albanesisch afte ,Ausdiinstung“, 
das, nach G. Meyer’s Et. Wb. S. 3, fiir *afte steht und zu albanesisch afe 
»Hauch; Seele* < italienisch afa ,Stickhitze, Schwiile* gehért. 

Ein Beispiel fir Typenverlust ist Nama-Hottentottisch |an*) 
Rauch“ neben Kora-Hottentottisch /kan*) ,,Rauch“. — Ferner Urbantu *goki: 
siehe Tabelle! 

Der Erkenntnis der Gutturalbildungen fir ,,Dunst“ etc. sind REeINIscH 
und WINKLER nahegekommen. Jener stellt (,,Der einheitliche Ursprung der 
Sprachen der alten Welt“, S. 55 und sonst) mehrere sudanische, indische etc. 
Dunst“-Worter mit Gutturaltypus zusammen, allerdings gemaB seiner These’ 
als historisch verwandt. Auch HEINRICH WINKLER Stellt in seinem Buche ,,Der 
uralaltaische Sprachstamm“ japanisch &iri ,,Nebel“ mit entsprechenden urali- 


* 


Luyi mwise 


Elementare Wortschopfung. ; 873 


schen und altaischen Formen zusammen, ebenfalls vom Standpunkt der histori- 
schen Verwandtschait, was aber unméglich ist, da er sonst mit gleichem Rechte 
auch australisch kir, keri etc. oder russisch-dialektisch kur ,Dampf* oder 
skandinavisch-dialektisch (Westerbotten) gara ,dampfen* oder litauisch garas 
»Dampf“ oder tschetschenisch kur ,,Rauch“ fiir verwandt erklaren konnte. 

Es folgt nun die Tabelle der Gutturaltypen: 


b) Hottentottisch. 


Kora /kei*) rauchen 
Nama +gdi*) rauchen 


Kora /kan*) Rauch 
Nama /dan*' Rauch 


c) Bantu. 


Fast alle Dialekte bieten die beiden Gutturale 
palatalisiert und sonstwie verwandelt, da 
(nach HOMBURGER’s Ansatz) das anlautende 


Urbantu *-/gokt Rauch 
Tabwa buki 
Bangui mujfyuki 


Matengo /i]/hyohi ; g selbst palatal war und das & vor Palatal- 
Konde il/yosi Vokal stand: also Typenverlust. 
Hehe /iusi he a 

Sotho, Tlapi ig 

Suaheli, Tikuu mosi Oschindonga osi/kogo Wolke 


Bondei, Digo etc. 
Thonga, Ronga musi 
Venda mutsi 

Tonga, Subiya busi 


Bena uluJkungugu Nebel 

Kisaramo kungugu Nebel 

Suaheli; Nika nkunge Nebel, Dunkel 
Tete nkore Nebel, Wolke 

Pokomo mjhurri Nebel, Wolke 


d) Sudan. 
Haussa gida Wolke 
Kanurizkance Rauch 


1. Santrekofi Royo Rauch 
Bambarra gongno Wolke 
Bambarra komi Nebel, Wolke Teda kangis Rauch 

2. Teda koti Wolke Maba kulda Rauch 
Haussa hazu Wolke, Nebel 3. Kulfan kit; Redo Wolke 

- Wandala kose Wolke Kundschara Ruta Wolke 
Quamamil aguru Wolke, Nebel Mahassi gad Wolke 
Musuk agin Rauch Mahassi koru Wolke, Nebel 


e) Hamitisch. 
1. Berberisch VY agu, V aggu etc. Nebel 
Dschebel Nefusa t/agu/t brouillard 

Kabylisch ‘Jagu/t Nebel, Regen 3, Bedauge @ga Rauch 
e # x Agau gunkini Nebel, Wolke 


Tuareg thohan vapeur 
Auelimmid. a/kase Nebel, Regen 


ff) Semitisch. 
Athiopisch gimé Nebel, Wolke 
Tigré gimet Nebel, Wolke 


Hebraisch kitor Nebel 
Arabisch kutar Rauch, Duft | 
Assyrisch kutru Rauch 

: g) Kaukasisch. 


Awarisch xux Nebel Tschetschenisch; Thusch kur Rauch 


Awarisch Rui Rauch 


Udisch kuin Rauch 


Finnisch kasu Nebel, Dunst, Dampf 
Finnisch kasi Feuchtigkeit, Tau 
Schwedisch-Lappisch kasad Nebel 


Georgisch komli Rauch 


h) Uralisch. 


Vot. kase Tau 
Estnisch kazi Feuchtigkeit 
Votj. kvas Wetter 
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Magyarisch géz Dunst, Dampf Permisch kimér Wolke 
i st Syrjinisch kimdr Wolke » 
Weiterhin bedeutet Ykam, kum ,dumpi, 


+ 


Ostjakisch karek Dunst, Dampt dunkel, diister“ etc., ein auch sonst hau- 
# 4 36 figer Bedeutungsiibergang. 

Finnisch Aaika Dampf; schwacher Geruch * < * 

Vepsisch haiker Rauch, Dampf Finnisch hira Dunst, Dampf, Nebel, Tau, Reif 
* 5 aeseT: Finnisch Adirti Dampf 

Finnisch Ramu Nebel; dumpfer Schall Finnisch fiku Dampf, Dunst 


k) Altaisch. 
Mandschu sukdun Hauch; Dunst; Lebensgeist. 


1) Japanisch. 
Japanisch iri Nebel Japanisch kumo Wolke 


m) Asiatigch-Arktisch. 
Aino kuroro Wolke. 


n) Tibeto-Birmanisch. 


7. Naga ka Rauch 10. Birmanisch khO Rauch 
9. Luschai RAO Rauch 
Tschin kAi Rauch 
p) Drawida. 
Tamil mugil Wolke. 


s) Austronesisch. 
1. Palau xatexat Nebel. ° 


1) Papua. 
Nasioi kamo Nebel Kawu kukum Nebel b 


u) Australien. 


Mittel-Yungar kiya, kira Rauch (,Rauch* Akunkul okon 

im folgenden stets !) Yelina kada 
Nord-Yungar kira Chingalee akalu 
Nunkaberri korugo Gudang ekora 
Amandyo ukodda ; 
Karawalla kutu Aufer diesen Formen nach W. SCHMIDT I. c. 
Siid-Narrinyeri kare seien aus CURR 1. c. noch folgende Neben- 
Kiisten-Yuin Rkurungurit’ formen angefiilirt : i 
Siid-Kuri gudal Shark’s Bay guri Rauch 
Wiradyuri gad(z)al New Norcia keri Rauch 
Bundyil kumiri Minnal Yungar kerra Rauch . 
Mamburra; Wakelburra tuga Nordwestkap Ruri Rauch 
Cook-Distrikt-Sprache fuka Perth kira Rauch 
Puruga duga Ballardong kir Rauch 
King’s Sound (Kiiste) kungundo Pytu Reach kari Rauch 
Karandi (Kiiste) goan Hamilton River Rudo Rauch 
Karandi (Inland) okna , Cloncurry River kumera Rauch 


v) Stdamerika. 


29. Ketschua konta Dampf, Dunst 39. Sabanero gia Rauch 
Ketschua koyei Rauch 4 Murire hia Rauch 
Ketschua k’osfi*) Rauch Sebondoy goma Rauch 

36. Tukano u(x)hiise rauchen Guatuso uxaum Rauch 


eg ee Oe ee eg eee ee ee 
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Tschoko karra Wolke Bribri, Kabekar, Estrella ee 
Nortefio mukekri nube, nieblina Tschiripo, Tukurrike Spat gees 


Penonomeno mugda nieblina (gegeniiber Murire etc. boga, vgl. S. 863) 


w) Nordamerika. 
1. Miskito kiasma Dampf 36. Karif giimiilali Rauch 
Miskito, Sumo Pb he Netiel, Wolke 3g. Subtiaba gunt Rauch 


Ulua Subtiaba na/stxa rauchen 
Tauachka-Ulua mukus Wolke 6a. Schinka kunu Wolke, Nebel 
2. Kektschi cok Wolken 32. Haida kaiow Wolke 
Pokontschi muxul Wolke Haida gayu Rauch 
3a. Mische uksu nube 33. Kolosch kukas Nebel 
Soke «oko humo Kolosch xukéa Dampf, Dunst 


x) Indogermanisch. 
A. Gemein-Indogermanisches. 


1. Indogermanisch Ymigh : altindisch- méghds Wolke, mih- Nebel, Dunst; awestisch 
maéya- Wolke; Pehlewi und neupersisch méy Wolke; armenisch meg Nebel; albanesisch 
mjégute Nebel; litauisch migld, lettisch migla Nebel; altslawisch migla Nebel; russisch mga 
kalter feuchter Nebel, Staubregen, Schneegestber, tschechisch. mha Nebel; griechisch dpiyAn 
Nebel, homerisch duyPaddeooay ,nebulosam* ; holldndisch-dialektisch miggelen fein regnen; 
altnordisch mistr Nebeldunst, angelsachsisch und englisch, niederlandisch, niederdeutsch mist 
Nebel (aus *mihsta-?). — Die Wurzel von lateinisch mingere harnen = griechisch dmczety 
gehort nicht hieher; sie beruht auf dem Kinder-Lallwort mi, mimi ,pissen*. 

2. Indogermanisch Y/ (s)mukh, (s)mug, smugh : Armenisch mux Rauch; griechisch ondyo 
(Passiv-Aorist ovvyfvar) verschwelen lassen; altirisch mach Rauch = kymrisch mwg Rauch, 
kornisch mok Rauch, bretonisch mog Feuer, moged Rauch. Im Germanischen erscheint diese 
Wurzel in zwei Formen: I. mug(g) : altnordisch mygla (<*muglion) Schimmel, mugga Staub- 
regen; schwedisch-dialektisch mugg Feuchtigkeit, Schimmel; mittelenglisch mugen nebelig 
werden; deutsch-dialektisch maugel nebelig, bewolkt. Il. smug, smuk : ostiriesisch smugen 
nebeln, fein regnen; westflamisch smuiken stark nebeln, staubregnen; angelsachsisch smeocan 
und smocian rauchen (> englisch smoke), mittelniederlandisch smieken und smitken rauchen; 
mittelhochdeutsch smouch Rauch; deutsch schmauchen rauchen; wohl auch bayrisch schmuckeln 
iibel riechen. 

Diese beiden Wurzeln migh und mugh zeigen den gleichen Bau (= gutturaler Binnen- 
typus) und ahnliche Bedeutungsentfaltung. Es gibt zwei Moglichkeiten, diese beiden Wurzeln 
in unseren Zusammenhang einzugliedern. Entweder liegt in beiden Fallen einfacher Binnen- 
typus mak vor — die Umkehrung des Typus kam, wie er in norwegisch-dialektisch gim 
Dampf; kymrisch cwmw! Wolke (gesprochen kumutl) ; athiopisch gimé Nebel, Wolke; georgisch 
komli Rauch; Bambara komi Nebel, Wolke; japanisch kumo Wolke; Nasioi kamo Nebel; 
Kawu kukum Nebel; australisch kumiri, kumera Rauch; Sebondoy goma Rauch; Karif ga- 
millali Rauch; sanskrit jimatas Nebel, Wolke (aus *oMtm-) erscheint. Zu indogermanisch 
mugh Rauch, Nebel“ ist dann wohl unmittelbar zu vergleichen Tamil mugil ,Wolke*, oder 
Pokontschi muxul Wolke, oder Pipil mihsti Wolke; oder Miskito, Sumo, Ulua mokus Nebel, 
Wolke. — Oder aber es kénnte folgendes erwogen werden. Im Tschagataischen finden sich 
nebeneinander die Formen bug und mug ,Dunst, Dampf*. Ahnlich stehen in Mittelamerika 
die Formen des Bribri, Kabekar, Estrella, Tschiripo und Tukurrike moh ,nube“ sowie Penono- 
meno mugda, Norteno mukekri ,nube“ neben den verwandten Formen Gualaka bokala, 
Murire etc. boga, Boruka bog ,nube“. Annlich in Australien: Kungeri-Birria muyu Rauch, 
gegen buyu in den verwandten Sprachen. Méglicherweise kénnte auch indogermanisch V mugh 

die Umformung eines dlteren bug sein, d. h. eines labiogutturalen Mischtypus. Ein solcher 
Wandel von 6, p in den homorganen Nasal m ist ja durchaus nichts Unerhértes; er kann 
lautgesetzlich oder zufallig eintreten. Schon oben S. 866 wurde gesagt, da® der Form Tsim- 
schian péyan ,Rauch“ in dem nahe verwandten Naf die Form miydana entspricht, mit laut- 
gesetzlichem Wandel p > m. Oder: dem albanesischen avut ,Dunst* (vgl. oben S. 869) ent- 
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spricht dialektisch (gegisch) die Nebenform gamut ,brennend*, mit m<u < bh. Oder: im 
Keltischen herrscht das grundlegende Gesetz der Veranderung des Wortanlautes gemaf dem 
vorhergehenden Wortauslaut, so daf beispielsweise im Kymrischen nach gewissen Wortern 
der wurzelhafte Anlaut p als mh, 6 als m erscheinen mu. Die Normalformen papur Papier“ 
und pobl ,Volk* (< lat. populus) erscheinen nach dem Possessivum fy ,mein“ als fy mhapur 
»mein Papier“ und fy mhobl ,mein Volk*; die Normalformen bardd ,Barde, Dichter“ und 
brawd ,Bruder* erscheinen im gleichen Falle als fy mardd und fy mrawd. Manchmal hat 
dieses Lautgesetz zu Entgleisungen, zu falschen Anlautbildungen gefiihrt. So gibt es im 
Kymrischen nebeneinander die gleichbedeutenden Worter ben und men » Wain, waggon, cart‘. 
Die erste Form hat den historisch richtigen Anlaut b, wie altgallisch benna ,Wagen* und 
die Lehnworter oberdeutsch Benne ,Wagenkasten‘, hollandisch ben(ne) ,Korb“, angelsdchsisch 
binn > englisch bin ,,Kasten*, franzdsisch benne ,Wagenkorb, Tragbutte* beweisen. Die Form 
men ist Entgleisung nach der lautgesetzlich richtigen Verbindung fy men ,mein Wagen‘. 
Genau so verhalt es sich mit kymrisch megin ,Blasbalg*, statt eigentlich richtigem *begin; 
das Bretonische hat noch beide Formen nebeneinander, die richtige alte begin und die falsch 
anlautende sekundare megin. 

Und so liefen sich zweifellos noch aus vielen Sprachen Parallelen aufzeigen, wie ein 
m- aus urspriinglichem Anlaut 6-, p- etc. entstehen konnte. Also besteht auch die Méglichkeit, 
da8 indogermanisch Y migh und | mugh aus urspriinglichem *big und *bug hervorgegangen 
sind, — und das waren dann regelrechte labiogutturale Mischtypen P+ K, etwa wie Bam- 
bara bugu Nebel; Tamil pugei Rauch; Boruka bok Nebel, Wolke; Kobeua biko Rauch etc. 

3. Indogermanisch  (e)reg¥ (Gutturaltypus in Binnenstellung): altindisch rdéjas Dunst, 
Luftkreis, Nebel, Staub, Dunkel = armenisch erek Abend = griechisch éoefos Dunkel der 
Unterwelt = gotisch rigis Finsternis, altnordisch rokkr Dunkel, Dammerung. Die Urbedeutung 
»Hauch* ist verloren, die sekundare ,Dunst, Nebel* noch im Indischen lebendig. 


B. Einzelsprachliches. 
1. Indisch: 


Sanskrit jimitas ,Wolke*, nach UHLENBECK’s Et. Wb. S. 101 punerklart*. Der Anlaut 
Kann ebenso wie in sanskrit jrvds ,lebendig* auf vorarisches ‘#g#7- (vgl. lateinisch 
vivus, gotisch gius, litauisch gyvas lebendig) zuriickgefiihrt werden: also Typus kam 
wie in den oben S, 875 angefiihrten Parallelen. 

4, Baltisch: 

a) Litauisch gdras Dampf = lettisch gars Seele. Diese beiden Bedeutungen finden sich 
iiberaus oft nebeneinander und werden uns in § 15 noch ausfiihrlich beschaftigen (vgl. 
auch den Bedeutungsstammbaum zu Beginn des § 10, S. 765). BERNEKER stellt diese 
baltische Sippe zu slawisch goréti ,brennen‘, iterativ garati ,brennen* und gréti 
»warmen“ (Et. Wb. S. 334), und all dieses zu indogermanisch Wurzel g¥her, die in 
sanskrit hdras Glut“, altirisch gorim ,ich warme* etc. etc. vorliegt. Da uns der Be- 
deutungsiibergang von ,Hauchen—Riechen—Dampfen“ zu ,Heif sein, Brennen“ schon 
wiederholt (vgl. oben S. 870; vgl. auch syrjanisch ru Hauch, Dampf, Dunst, Nebel = 
ostjakisch ruu Dunst, Schwiile, Warme, Hitze = finnisch roihu Glut, Flamme, Feuer) 
vorgekommen ist, so ist es erlaubt, anzunehmen, daf V. guher die (nicht mehr vor- 
handene) Urbedeutung ,Atmen, Keuchen“ hatte, aus der dann die sekundare Bedeutung 
»Dampf* (lit. gd@ras) sich entwickelte und weiterhin einerseits die Bedeutung ,Seele* 
(lettisch gars), anderseits die Bedeutung ,Hitze, Brennen“, die sich am breitesten ent- 
faltete, ahnlich wie bei Y ¢epe, vgl. § 10, S. 792f. 

) Litauisch kas Nebel, dkana Bewolktheit. 

d) Litauisch rakas dicker Nebel, rakyti rauchen, dampfen ; Lehnwort aus germanisch Vruk 
» Rauch * ? 

5. Slawisch: 

a) Urslawisch *kuriti: altslawisch kuriti rauchen = russisch kurif rauchen, rauchern, 
st6bern (Schnee), brennen (Branntwein) = kleinrussisch kurity rauchen, wirbeln (Staub) 
= kroatisch-serbisch furifi rauchen, heizen = slowenisch kuriti rauchen, rduchern, 
heizen = tschechisch koufiti rauchen, rauchern = polnisch kurzyé stiuben, Staub 
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thachen; russisch-dialektisch kur Rauch, Dampf, kurjo6xa Schneegestéber = kleinrussisch 
kur Geruch, kurevyéa Staubwirbel, Schneewirbel = serbisch kur Rauch = tschechisch 
kouf Rauch, Qualm = polnisch kurz Staub, Staubwirbel. BERNEKER’s Et. Wb. (S. 652) 
stellt diese slawische Sippe zu litauisch karti heizen =lettisch kurt, ferner zu gotisch’ 
hauri Kohle, altnordisch hyrr Feuer etc. All diese Beziehungen kénnen bestehen 
bleiben, auch wenn wir in den slawischen Bedeutungen ,Rauchen, Duften, Stieben“ 
die dlteste erhaltene Schicht sehen und diese zuriickfiihren atif eine verlorene, laut- 
malende Urbedeutung ,Blasen, Keuchen“. Wir hatten da ‘wieder ein neues Beispiel 
fiir die Bedeutungsentwicklung von ,Keuchen“ iiber ,Dampfen, Rauchen“ zu ,Brennen“, 
— vgl. eben vorher litauisch garas. 

b) Urslawisch *kaditi ,rauchen; rauchern* < vorslawisch *kdd-. Vgl. § 10, S. 797 oben. 

c) Russisch ugér Ofendunst; gar ausgebrannte Stelle, Brandgeruch, Brandgeschmack : zu 
slawisch garati brennen — vgl. oben unter 4, a. 


6. Griechisch: 


Neugriechisch von Mariupol (Asowsches Meer) katsaxni Nebel: woher? 


7. Albanesisch: 


ré ,Wolke“: nach G. Meyer, Et. Wb. S. 362, wahrscheinlich aus *raugi-, gleich ger- 
manisch *rauki ,Rauch“* — vegl. § 10, S. 798 Mitte. 


8. Lateinisch: 


Die Herkunft von caelum ,Himmel“ ist, wie man aus WALDE’s Et. Wb. ersieht, noch 
immer nicht festgestellt. Da ist also eine neue Vermutung wenigstens erlaubt: ist die 
Bedeutung ,Himmel* hier sekundar aus dlterem ,Wolke, Nebel* — wie bei den oben 
S. 870 angefiihrten Parallelen ? 


10. Keltisch: 


a) Altirisch ceo Nebel (< urkeltisch *kiwok-) = angelsachsisch sceo Wolke (<i *skiwja-) 
> englisch sky Wolke, Himmel = altnordisch sky Wolke = altsachsisch skio Wolkendecke. 

b) Kymrisch cwmwl Wolke: wenn das Wort alt ist, ist seine Wurzel eberiso zu beurteilen 
wie kymrisch cwm ,Tal“ = irisch cum ,GefaB“ = gallisch kumba ,Tal“ — also Typus 
K-+M wie die Parallelen auf S. 875. 


11. Germanisch: 


a) V gis : neunorwegisch geisa dampfen, ausdiinsten = altnordisch geisa hervordringen, 
rasen (von Rauch, Dampf, Feuer, Zorn u. dgl.). Dieselbe Wurzel wird uns noch in 
§ 15 unter Geist begegnen. Die Urbedeutung ,Hauch* ist noch in althochdeutsch geist 
»Hauch des Mundes* (Isidor: stnes mundes gheistu = spiritu oris) erhalten. Aus 

_ ,,Hauch* ist einerseits die Bedeutung ,Dunst, Dampf*, anderseits die Bedeutung ,Er- 
regung“ (sanskrit A@das Zorn; gotisch usgeisnan sich entsetzen, angelsachsisch gaestan 
erschrecken; vgl. spater § 16) und drittens die Bedeutung ,Lebenshauch, Geist“ her- 
vorgegangen (vgl. den Bedeutungsstammbaum in § 10, S. 765). Vgl. auch 6) V gus. 

6) Y gus: altnordisch gjosa mit Gewalt hervorstrémen, hervorsprudeln, gustr Windhauch 
(cf. § 12), Geruch (cf. § 10, S. 797 unten a); schweizerisch gusz Schneesturm, danisch 
guse Nebel; neunorwegisch gosa Dampf, Dunst, bewegte Luft. Die Urbedeutung ist 
noch lebendig in norwegisch-dialektisch (Westerbotten) gora (gara) blasen, wehen, 
rauchen, dampfen (-<{s mit ,grammatischem Wechsel“). Die beiden germanischen 
Wurzeln gis und gus (< indogermanisch ghis und ghus) haben die gleiche lautmalende 
Urbedeutung ,Hauchen, Blasen“ und den gleichen lautmalenden Wortbau, namlich 
Gutturaltypus +s. Dieser Mischtypus kas und seine Umkehrung sak ist schon oben 
in§ 9, S. 462 Mitte, besprochen worden; dem ist noch hinzuzufiigen, da®f der Zisch- 
laut s auch allein, bzw. redupliziert, Lautmalereien fiir ,Blasen, Keuchen, Achzen* 
bildet, wie z. B. magyarisch szuszogni; vgl. spater § 17 »Achzen, Seufzen“. 

c) Norwegisch-dialektisch gim Dampf, gima duften: vgl. oben § 10, S. 797 unten, ¢). 

d) Das Wort Himmel, gotisch himins, althochdeutsch himil, angelsichsisch heofon etc. 
ist noch immer unerklart, ebenso wie lateinisch caelum. Es ist méglich, da auch hier 
die verlorene Urbedeutung ehedem ,Gewélk* war (vgl. oben S. 870), die dann auf 
einer gutturalen Lautmalerei mit Typus fam (vgl. oben S. 875) beruhen k6nnte. 
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e) Deutsch Rauch: vgl. oben § 10, S. 798, /). 
f) Altnordisch foka Nebel = mittelniederdeutsch dake Nebel: Binnentypus? Vgl. australisch 
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tuga, fuka etc. 
Anhang: 
Infolge Typenverlustes (vgl. oben S. 861, 866 und 872) kénnen die 


lautmalenden Konsonanten vollig verschwinden, so daB man an der betreffen- 
den Form gar keine Lautmalerei entdecken kann, es sei denn durch sorgfaltige 
Untersuchung der betreffenden Lautgesetze: man vergleiche die einzelsprach- 
lichen Entwicklungen aus Urbantu *goki, oben S. 873. In vielen Fallen ist die 
lautgeschichtliche Untersuchung solcher zerstorter, gewesener Onomatopdien 
jetzt oder fiir immer unméglich. Wir fiihren im folgenden eine Reihe solcher 
Worter fiir ,,Dampf, Dunst, Nebel, Wolke, Rauch“ an, in denen keine laut- 
malenden Konsonanten der fritheren Urbedeutung ,,Hauch, Atem“ enthalten 


sind. 


d) 
h) 


k) 


P) 
s) 
u) 


v) 


Sudan: Fula rulde Wolke; Dinka /uet Wolke, rur Nebel; Maba taye Nebel, Wolke. 
Uralisch: syrjanisch ra Hauch, Dampf, Dunst, Nebel = ostjakisch ruu Dunst, Schwiile, 
Warme, Hitze=finnisch roihu Feuer, Flamme, Glut; finnisch sumu Nebel = estnisch 
summe = Ersa-Mordwinisch su Nebel; Ersa-Mordwinisch ¢intf = Mokscha-Mordwinisch 
Sintf Dampf. 

Altaisch: uigurisch tin Atem, Hauch, Dunst, Seele =tschagataisch tin, tem Atem, 
Dunst, Seele = koibal-karagassisch ten Atem; tschagataisch tut Rauch (vgl. die zufallige 
Ahnlichkeit mit persisch dad Rauch=Pehlewi dat, belutschisch dat, dit: zu idg. 
V dhewe) =kasanisch tétén =tschuwaschisch tudim Rauch; burdtisch mana(n) Nebel, 
ur Dampf, Zorn. 

Drawidisch: Tamil am Wasser, Wolke (vermutlich das Lallwort am :ma » Wasser“, 
mit sekundarer Bedeutung ,Wolke*, wie ofters — vgl. oben S. 859). 

Austronesisch: polynesisch asu und ahu Rauch, Dampf; Nordgazellen (Neu-Pommern) 
mi Rauch, 

Australien: Nord-Narrinyeri multko und multu Rauch (wahrscheinlich mit m< 6, 
vgl. die Formen der zweiten Tabelle!); Kemendok fur R.; Yittha tum(p) Rauch; 
Kurnai dunt R.; nérdliches Inland-Yuin muril R.; stidliches Kiisten-Yuin furur R.; 
Minyung dallo R.; Puruga dununga R.; Goa mayu und yumaru R.; King’s Sound 
dui R.; Larakiya lamatfata R.; Woolna lemugiema R.; Leeanuwa dina R.; Gudang 
rangura R.; Kauralgal tuo R.=Gumulgal und Saibalgal tu. : 
Siidamerika: Ketschua untai Rauch. 


w) Mittel- und Nordamerika: Terraba und Tiribi nyo Rauch; Bribri mg Nebel, Wolke 


x) 


=Tschiripo mo; Guamaka und Atankes suta Rauch; Guamaka und Bintukua mona 
Wolke =Atankes muna W.; Tschoko nari, nani Rauch; Kabekara und Viceyte moo 
niebla, nube; Kakaopera amu nube; Uspanteka suts Nebel, Wolken; Kektschi ef 
Dampf, Dunst, Unsinn; Paya muanaka nube; Schikake mol, moron niebla, nube; 
Mangue nemare Rauch=Tschapanekisch namari Wolke; Masatekisch nindi humo, 
nube; aztekisch mis/tli Wolke; Mikmak an fog; Maidu ya Wolke. 

Indogermanisch: a) Griechisch dzués Dampf, Dunst, Rauch =altindisch. aman Atem, 


Hauch, Geist=altirisch athach Hauch, Wind=althochdeutsch atum Atem, Geist - 


=hollindisch adem, asem Atem: idg. Yétmon etc. — 6) Norwegisch-dialektisch 
dimma, dumma Unklarheit in der Luft, Nebeldecke = schwedisch dimma diinner Nebel, 
schwedisch-dialeklisch dimba Dampf, dampfen, rauchen, norwegisch-dialektisch dumba 
und damb Staub, demba stéuben, rauchen; althochdeutsch dampf Dampf, Rauch, 
mittelhochdeutsch dimpfen rauchen, dampfen, englisch und hollandisch damp Dampf, 
Feuchtigkeit, hollandisch domp feucht, dunkel = deutsch dumpf, mit s-Prafix: schwedisch- 
dialektisch stimma dampfen =norwegisch-dialektisch stamma_ stinken; norwegisch- 
dialektisch daame Wolkenschleier, daam dunkel, norwegisch daam Geruch, Ge- 
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schmack; etc. etc.:idg. Y/dhem in altindisch dhdmati blast, stiebt, litauisch dimti 
blasen. Die Ahnlichkeit von idg. Ydhem mit altindisch dhiimds ,Rauch, Dampf*, alt- 
slawisch dymii, serbisch dim ,Rauch“ und albanesisch tim, tim ,Rauch“, timjas 
,tiuchern* (< altslawisch timijasati rauchern < griechisch Puparilo rauchern) ist 
zufallig, da diese Formen auf idg. Vdheue, dhu zuriickgehen. Ob auch die Ahnlich- 
keit mit osmanisch duman ,Rauch, Nebel* = tschagataisch und jakutisch fuman ,» Nebel* 
zufallig ist, bleibe dahingestellt. — c) Lateinisch nubes ,Wolke* geht (vgl. WALDE, 
Et. Wb.) mit kymrisch nudd ,Nebel*, Siid-Belutschi nod ,leichtes Gewdolk, Nebel, 
Regenwolke* und awestisch snaoda ,Gewolk* auf idg. Y (s)nudh zuriick. — d) Gotisch 
milhma ,,Wolke* und. schwedisch moin ,Wolke, Finsternis* gehdren zu litauisch 
smalkas ,Dunst, Rauch‘, smilkti ,schwachen Rauch geben“ und lettisch smelkne 
,staub*. — e) Griechisch hiyvds ,dichter Rauch". 


(Fortsetzung folgt.) 
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Le sens moral chez les Ibos de la Nigéria. 
Pas R. P. J. ALVES Correia, C. S. Sp. 


Tachant de traduire ici («Anthropos» XVI—XVII [1921—1922], 
p. 360—366) les idées religieuses cachées sous la pratique et le culte des 
/bos, je mentionnais la circonstance la plus solennelle de la vie masculine, 
quand on fait les enfants ikpu ana (pénétrer en terre, au sens mystique) et 
qu’on les initie dans la connaissance du mwé, esprit, destiné a. terrifier femmes 
et enfants, avec son déguisement hideux, et a tenir en respect et soumission 
le sexe faible. 

Je me demandais alors si tout le systéme culture de ce beau peuple 
ne serait, en fin de compte, qu’une vaste mystification politique. Mais lobser- 
vation de faits journaliers, la confiance palpable, empressée et anxieuse des 
males les plus rusés a leurs fétiches, quand Ja douleur et la maladie venaient 
frapper a la porte, me forgait a croire a leur foi sincére. Je concluais que, si 
Phomme trompe, au nom des esprits, ce n’est pas qu’il méprise les esprits, 
ou s’en moque. Seulement, il ne les croit pas plus honnétes ou plus jaloux de 
verité qu’il ne lest lui-méme. II ne croit pas du tout les déshonorer, en les 
faisant servir aux intéréts politiques du sexe fort, car il les mesure par 
lui-méme et par ce qu’ils ont été, vivant sur terre. 

Etre bon, honnéte, honorable ne veut dire, au fond, que réussir, conquérir. 
La morale indigéne est de ’utilitarisme au sens le plus vulgaire et le 
plus grossier. Ekwensu, diable, c’est un mort qui a été pauvre. 

Une volonté juste et bonne essentiellement, s’imposant au vouloir humain, 
créant le devoir, faisant possible l’impératif catégorique, n’entre pas dans les 
préoccupations des mentalités africaines. On le sait: Quand un africain admet 
que Dieu existe, cela ne le porte pas 4 se demander cr que Dieu veut: on 
sait que Dieu est bon, ne fait pas de mal, n’est donc pas dangereux, ne vaut 
pas la peine de ce que 1’on s’en occupe. Ce qu’il faut se rendre favorable et 
apaiser c’est les esprits méchants, toujours préts pour nuire. C’est une banalité 
que l’on entend répéter a tous ceux qui parlent d’africains. 


La justice. 

On ne manquera pourtant pas de remarquer (et je l’ai moi-méme 
remarqué au sujet des /bos) que les pauvres négres souffrent bien avec une 
résignation stoique les punitions méritées, et se révoltent amérement contre 
des chatiments injustes. L’objection a de la force. 

Elle n’en a pas moins, la’ réclamation instinctive, aveugle et générale de 
la «loi du talion», si brutalement appliquée au Niger. Qui tue ira se pendre: 
c’est la Loi! Il ne s’agit méme pas de, savoir si le meurtre a été volontaire on 
pas, consciemment ou inconsciemment commis. 

Pour illustrer cet instinct bestial de justice, je rapporte ce qui est arrivé 


a l’un des enfants de ma mission de Néeje (district d’Onitsha). Faisant la . 


chasse aux rats, a l’occasion du briilage des herbes et de la brousse, en com- 
pagnie d’autres petits chasseurs, Okafo (un enfant de sept ans) tomba avec 
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_ un tas d’auires sur une petite fille, chacun voulant étre le premier a frapper 
un rat plus grand, tout-a-fait tentant! La fille, blessée légérement a la nuque 
par la pique malencontreuse de son petit compagnon, vint 4 mourir pres d’un 
mois plus tard. Quand on est allé demander au fétiche la cause du trépas, 
un oncle de la défiinte s’offrit pour manger la médecine du fétiche, pour 
prouver que c’était le baton d’Okajo qui avait amené la mort. Médecine prise, 
la cause était prouvée, et sentence ipso facto prononcée: le petit criminel devait 
se pendre le lendemain. 

Je cours chez le pére immédiatement (Okajo, éleve et baptisé, n’était 
qu’externe) et propose d’emmener l’enfant a la Mission. Le vieux voudrait 
bien, mais il avait peur que le village le tienne responsable de cette fuite a la 
justice immanente et lui briile maison, grenier, arbres, toutes possessions! 

Je vais alors voir si j’apaise ’oncle vengeur et «mangeur de témoigna- 
ges»: il me répond avec dignité que les blancs ont leurs lois et les observent, 
qwils laissent aussi les noirs garder les leurs! Au lieu de perdre le temps 
4 discuter sur V’esprit des Lois, je retourne décidé, prends Yenfant, et expédie 
un message chez Vadministrateur, 4 Onitsha, d’envoyer des agents de police 
arréter les zélateurs obstinés du droit négre. 

Quelques jours plus tard, pour décliner toutes responsabilités en regard 
de la justice frustrée, le tendre papa de mon innocent assassin vint a la 
dérobée jusqu’a la mission, jeta, per dessus le mur de la vérandah, la corde 
neuve, fabriquée pour l’usage d’Okafo, et s’en alla la conscience libre. 

Jai connu, a Nteje aussi, un autre chasseur (a grosses bétes, celui-la) 
qui par méprise tua son compagnon. On ne Varréta pas (ce n’est jamais 
nécessaire en pareil cas). Le village, au su de la nouvelle, s’assembla solen- 
nellement, comme pour une féte. Le brave chasseur s’amena cranement, avec 
un sang-froid admirable, prit la corde qu’on lui présenta, monta sur un arbre 
au milieu de la place publique et s’y pendit avec une simplicité sublime. 

C’est inutile d’insister: ce sont 1a des faits qui n’étonnent personne 
au Niger. 

Je demandais 4 un vieux si jamais il n’arrivait de se trouver en face 
d’un «pendable» qui ne veuille pas s’exécuter. Ce serait inoui. Ce serait aussi 
un grand malheur; parce que, alors, il faudrait un homme pour lui préter 
main forte, et ensuite se pendre lui-méme, pour avoir aidé 4 mourir! 

De cette derniére exigence de la justice noire, qui est peut-étre une 
simple supposition, je ne puis garantir VYauthenticité; mais il faut avouer qu’elle 
est logique. 

Comment expliquer ces deux attitudes, si intransigemment justes ? 

D’abord, pour ce qui regarde Vhorreur des punitions imméritées, je 
trouve que ce n’est, chez les Jos, pas tant Phorreur de injustice que la haine 
de la bétise du supérieur, qui les chatie en les croyant coupables, quand ils 
ne le sont pas. Il n’y a personne que V’Ibo déteste comme une personne sotte. 
Onye nsoku, stupide, c’est ce qu’un nigérien peut dire de quelqu’un avec le 

plus de dégoiit. 
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Si, au contraire, le chatiment est appliqué au coupable, la peine en est 
le moins lourde, l’égoisme blessé rebondit avec moins de fureur, parce qu’il 
Sait que c’est lui qui a pris l’offensive, qui a mis en mouvement contre lui la 
colére, et que l’offensé a raison d’étre intelligent, d'avoir vu le mal et de le 
repousser. 

On trouvera peut-étre une allure de tour de force a ce point de vue: que 
ce qui dégotite le négre injustement puni c’est la bétise du punisseur. Eh bien! 
Ce qui me confirme encore en ce point de vue c’est l’attitude bienveillante du 
sens public au Niger en regard des tyrans, quand ils sont fins et rusés. 

Une fois Okwefunam, chef de Nteje, par suite d’un déboir de famille, 
entre en colére, et envoie ses servants fouetter tous ses sujets qui passeront 
devant sa porte. Ce fut une terreur, mais point du tout un scandale. 

Mba, un interpréte officiel du commissaire 4 Awka, avait réussi, par 
son intelligence et son peu de scrupules, a avoir plus de pouvoir dans le 
district que tous les chefs indigénes, qui venaient juger a la cour indigéne 
locale, peut-étre méme que le commissaire du Gouvernement. D’éléve d’une 
école chrétienne, entrant pauvre au service du blanc, il était devenu eu peu 
d’années un véritable potentat, avec plus de 100 femmes, avec terres bien 
cultivées (puisqr’il y envoyait, pour rien, ceux qu’il commandait pour le travail 
public du Gouvernement). 

Croirez-vous, lecteur, que méme ses victimes, les foules opprimées. par 
Ses exactions, l’appellaient le grand, le bon (onye ukwu, onye mma)? 

Or il vint un D. C. (District Commissioner, ou Commissaire) qui n’en- 
tendait pas la grandeur et la bonté comme les noirs, et qui surprit les menées 
occultes de Mba, le mit en accusation et le fit arréter. 

Ce fut un scandale! J’ai entendu méme des chrétiens (nouveaux chrétiens, 
évidemment, avec des mentalités vieilles) dire que le D. C. était méchant! 
Et pour quoi! Parce que Moa était un grand homme, un génie, un richard. 
On ne devrait pas l’arréter comme un vaurien! 

Il y eut de grandes assises 4 Onitsha pour le jugement. Des chefs indi- 
genes formient le jury. Ils admirent, comme prouvés, divers crimes, entre 
autres celui d’avoir pris des enfants jumeaux chez les parents, avec de ’argent 
prélevé pour les faire interner dans une créche du Gouvernement, et, apres, 
davoir gardé l’argent et.jeté les enfants dans la brousse. Mais, malgré cela, 
ils croyaient que le verdict ne np araNe étre que: pas coupable, parceque «grand 
homme». 

Le juge européen n’entendit pas ainsi les choses, Mba fut condamné aux 
travaux publics aux mines d’Enugu-Ngwo; mais le sens moral public le con- 
sidéra un martyr; et quand il sortit de prison, en 1917, ce fut un triomphe 
de fétes et de réjouissances publiques. 

Pour ce qui regarde l’attitude de l’esprit ibo en face de la peine du 
talion, je crois que cette attitude a sa meilleure explication dans la disci- 
pline sociale, un attachement la tribu et a se lois, qui vraiment nous décon- 
certe! C’est les males qui sont les grands souteneurs de ce patriotisme fanati- 
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que et aveugle, qui donneraient pour lui leur vie et qui exigent que les autres 
la donnent aussi, si besoin est. 

Voyez, par exemple, ce qui arrive avec le manwu (homme masqué qu’il 
faut que les non-initiés, femmes et enfants, prennent pour lesprit, le mw0, qui 
vient promulgur la Loi). Dans quelques écoles chrétiennes (Umoji, Newi, dans 
le district d’Onitsha) les dléves avaient été instruits par les catéchistes, et mé- 
prisaient le-manwu, au lieu de fuire, feignant de le craindre. Eh bien! Pour 
sauver le nerf de l’ordre public, pour garantir la discipline sociale, la ville a 
décidé de frapper et de mutiler les chrétiens irrévérents. Le manwu frappe a 
mort quiconque ne fuit pas. 

L’autorité anglaise (d’Onitsha) pour garantir la liberté religieuse, a 
ordonné aux agents de police d’arréter les mwos intolérants et sanguinaires. Les 
hommes d’ordre indigénes s’en sont scandalisés, comme d’un acte d’anarchie 
officielle. 

A Neeje, il y avait un individu maniaque, qui perdait la téte chaque fois 
qu’il mettait le déguisement. I! avait mutilé de pauvres passants, qui traversaient 
la ville un jour de féte nationale. Aucune punition! On lui a simplement con- 
seillé de ne pas courir le manwu; cela pourrait donner lieu a intervention 
des anglais. 

On ne se pend pas, non plus, quand on a tué un voleur. Toute la ville 
prend méme part a ces exécutions de la loi de Lynch. Le voleur attrappé est 
promené par toutes les voies, carrefours et marchés, pour que chacun invente 
les tourments et les opprobres dont il l’accablera; a 1a fin, tout le monde prend 
part A l’exécution; le plus celle-ci est cruelle, le plus elle amuse le public. 

Le gouvernement anglais, en forcant la justice indigéne a plus de douceur, 
4 juger le voleur et 4 l’incarcérer, a gate le pays, disent les sages de la terre. 
(En effet, le plus une peuplade est sauvage et inaccessible, le moins il y a de 
danger pour la proprieté privée. Dans la brousse, au Niger, le vol est presque 
inconnu, il est un miracle de sottise!) 

Une autre constatation, qui nous méne 4 croire que la loi de talion n’est 
pas un instinct de justice et de respect pour la vie humaine, mais un instinct 
social et une habitude consommée de discipline, c’est que le tueur ne pait pas 
de la vie, quand celui qu’il tue est étranger. On ne tue pas seulement l’étranger, 
?«ennemi», mais on le mange! Un vieux guerrier de Néeje, homme tres enjoué 
et trés sympathique, me mena une fois chez lui pour voir son intérieur. Ce 
qu’il montra avec le plus @orgueil, ce furent les cranes, suspendus au mur, de 
gens d’Okuzu qu’il avait pour son compte tués a la guerre et mangés avec ses 
femmes et enfants. 

Un jour, 4 Adazi (district d’Awka) je me plaignais a l’école de ce que 
les plus grands etaient tous absents. 

— Tis sont allés monter la garde aux tombes fraiches, dans la brousse 
qui nous sépare d’Awgulu. 

- __ Garder les tombes? Avez-vous peur que les morts s’en aillent! 

— Crest que les gens d’Awgulu les voleraient, 

— Pourquoi faire? 
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— Pour les manger, as ou mort, on ne peut pas s’exposer a rester 
tout seul dans la forét, 

Le chef, tres amusé de mon étonnement et de mon horreur, me dit alors 
d’un air moqueur: 

— Dis donc, blanc: quand un bonhomme de chez toi, de Neeje, viendra 
a mourir, envoie-le-nous, et nous te donnerons une chévre vivante; tu mangera 
la chévre et nous mangerons ton homme de Néeje. 

— Tais-toi! C’est horrible de manger son frére! 

Ceci mit le comble 4 ’'amusement du chef. Qu’un Néeje puisse étre son 
frere! I] n’était frére que des Adazis, lui! 


L’amour. 

On trouvera peut-étre trop exigeant de vouloir que la moralité de nos 
bons barbares soit tout de suite du pur amour (ou, alors, ne soit pas du tout). 

Non, on n’exige pas cela; on explique tout simplement que l’amour de la 
justice chez eux est quelque chose d’aussi égoiste que tout autre amour. C’est 
Pégoisme collectif qui commande de la force stoique, certes, mais qui porte 
a bien plus d’horreurs, comme nous verrons plus bas, que la lacheté toute 
pure et ingénument animale. 

Disons tout de suite que la ott il n’y a pas l’amour @ la base, il n’y a pas 
de vraie morale possible (la justice elle-méme n’aurait pas de sens) et que, 
si les /bos ont bien l'amour organique (les méres iboes surtout!) il est vrai 
aussi que l'amour raisonné et moral, l’amour qui ne rapporte rien, est tenu par 
leur sens commun pour de la sottise toute pure. C’est pour cela que, dans le 
cas d’Okafo, personne (excepté nous, les blancs) ne trouva qu’il y efit quelque 
chose de révoltant a l’attitude du pére, qui voulait bien sauver son fils, mais 
pensa qu’il valait mieux sauver ses biens du feu et de la colére des. fétichistes. 
C’est pour cela aussi qu’on trouve béte que l’on veuille obliger les parents a 
épargner et a nourrir des nouveau-nés défectueux (comme nous verrons tout 
a Vheure). 

Pour les amis, le sens commun io en juge d’aprés leur utilité. J’ai souvent 
entendu dire: «Je croyais que le Pére.N. était mon ami, parce gu’il me souriait 
et me traitait avec bonté; mais j’ai attendu, et il ne m’a donné aucun cadeau!» — 

Un époux, aussi, est aimé ou méprisé, d’aprés ce qu’il peut faire pour 
lestomac de sa prétendue. Un jour, je demandais 4 l’un de mes catéchistes 
de Néeje: 
— «Il parait que O. va marier ta sceur. Est-ce qu’elle ne souffre pas, 

| 
; 
; 


une pauvre fille de 15 ans, d’étre donnée 4 un vieux polygame de soixante?» 
— Etre triste? Mais ce serait folie! Chez O. il y a beaucoup a manger! 


La Vérité. | 

Le culte de la vérité est encore ce qu’il ya de plus idiot et de moins 
compréhensible pour le sens moral des /bos. Quid est veritas? répétent-ils, avec 
im aussi hautain mépris que leur frére Pilate. : 
Onye asi! (Homme a mensonges!) disent-ils, méme 4 un supérieur, avec 

la méme aisance que l’on dit chez nous: «Ah! Vous étes intelligent!» Et les 
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noirs s’étonnent beaucoup de voir les anglais bonshommes répondre par une 
gifle. 

Leur totem et leur modéle, la tortue, que j’ai déja présentée au lecteur 
(«Anthropos», XVI—XVII [1921—1922]) est la glorification nationale de la 
ruse, laquelle est encore la vertu et la sagesse indigéne par excellence. 


La délation et le rapportage est haissable partout. Mais chez les /dos est 
tenue pour délation méme la conduite d’un homme mis en charge et qui, pat 
amour de la discipline, rapporte aux supérieurs les manquements de ses 
subordonnés qui ne lui obéissent pas. 

Un de mes catéchistes a été surpris un jour en pleine orgie. L’un des 
«assistant teachers» avait volé de la poudre chez lui, était venu avec a l’école et 
avait emporté toute la classe 4 une passion de féte et de feux de joie. Surpris en 
pleine bacchanale, le catéchiste confesse franchement son impuissance a mettre 
dans Pordre le subordonné fougueux. Eh bien, il a été boycotté par ses collegues 
comme un dénonciateur et un ennemi de la solidarité. 

Les missionaires du Niger unanimement (surtout ceux qui ont affaires 
aux Ibos igarisants (ou mélangés de sang /gara) tiennent pour suspects les 
chrétiens nouveaux, quand il s’agit des secrets sociaux et fétichistes de leur 
peuple. (Gare aux anthropologistes voyageurs, quand ils auront a critiquer les 
données de leurs aides indigenes.) Ces pauvres gens craignent trop d’étre des 
traitres, des dénonciateurs. J’ai'déja parlédes sages remontrances des chré- 
tiens Néejes, quand ils ont vu l’imprudence des missionaires montrant des 
masques vides de mwo, méme aux femmes et aux non-initiés. 

La profession de dibia (médecin — charmeur — devin) est une profession 
tenue pour absolument hnorable. Cependant tout le monde sait que la classe 
forme une association secréte pour étudier les nouvelles recettes, et aussi, me 
disait, en public, un honorable dibia de Nimo (district d’Awka) les trucs 
qui étonneront et déconcerteront les gens. Un exemple de ces prestiges: 


La pointe de cété, le mal a la rate (qui survient quand on a trop couru, 
par exemple) est un dard envoyé invisiblement sur notre ventre par ?homme- 
iéopard (leur loup-garou, aux Nigériens). Quiconque sent ce mal soudain 
court immédiatement chez le dibia. Celui-ci prend toutes les herbes séches de 
sa besace, couche le patient par terre, lui frotte le ventre aussi longtemps qu’il 
Pentend gémir, et, une fois la douleur partie, montre triomphalement un 
morceau de fer caché dans l’herbe: «Voila le dard du léopard. Vous étes guéri. 
- Payez.» 

Les mémes artifices sont pratiqués par les faiseurs de pluie. Quelquefois 
ils retardent la venue de la pluie demandée, aussi longtemps qu’il ne peuvent 
pas la prévoire. Les cadeaux apportés par la commission des suppliants avaient 
été trouvés frauduleux. Le bouc apporté a un tel déefaut ou un tel autre; appor- 
tez un autre qui n’aie pas l’ceil comme ci ou la jambe comme ¢a. (Et le pleuveur 
va gagnant du temps, jusqu’a ce que la pluie vienne de fait.) 

Cet artifice est tellement grossier que nous, missionaires, nous le faisons 
toucher du doigt a ses victimes hypnotisées. — «Eh bien, c’est peut-étre vrai. 
Le faiseur de pluie est bien rusé. Mais il est habile, Et peut-étre qu’il fait de la 
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pluie quand méme.» (Et personne ne pense a s’indigner de se voir jouer: 
atonie morale vraiment déconcertante!) 
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Tempérance. 


Il y a de la tempérance chez les /bos; c’est souvent de la prudence char- 
nelle, la persuasion que ceci ou cela leur fait du mal (on trouve pas mal de 
nazaréites, si l’on peut dire, qui s’abstinnent d’une certaine espéce alimentaire 
ou d’une boisson, par ce qu’ils ont des tabous individuels, et, par conséquent, 
ces espéces-la leur feraient du mal); c’est, d’autres fois, la soumission aveugle 
et indisentée aux lois et superstitions du clan. 

A Nimo (district d@Awka) j’ai assisté une nuit a un signe d’austérité 
publique de mceurs qui m’a édifié. Un hurlement aigu s’est levé d’un coin du 
bourg et s’est étendu, comme une vague, sur toute la ville. Je demande ce que 
c'est. «On aura surpris une fille en rapports sexuels avec quelqu’un. Demain on 
verra qui c’est. On la dénonce au public. C’est notre pilori!» 

Cependant, presque partout ailleurs, dans le district d’Onitsha, surtout, 
et dans celui d’Udi (excepté pour celui-ci, chez les beaux peuples Abadja) 
on voit une dissolution sexuelle qui n’a presque pas de bornes. Avec 1’éclosion 
de la puberté on entre en une vie dévergondée. Les filles, aprés la féte qu’on leur 
fait a la premiére menstruation, ou premiéres régles (féte qui remplace pour 
elles linitiation au manwu, ou ikpu ana des garcons) n’ont plus d’autre vie 
que d’engraisser et attirer le male. Elles ne travaillent plus, jusqu’au mariage. 
Les garcons font leur okolobiat. (Le mot okolobia méme vient de okolo, sperma, 
et bia, venir. Cela dit assez ce qu’on attend d’un jeune homme?.) 

Il y a méme plus: des enfants tout jeunes, dans la partie /gara d’Onitsha, 
dans la partie non-Abadja d’Udi, s’amusent trés innocemment entre eux en des 
jeux sodomitiques. Ces pauvres malheureux paraissent ne pas entendre différem- 
ment la tendresse de l’amitié! 

Les sympathiques vieillards, déja libérés de ces orages de la fraicheur, se 
moquent d’u nair indulgent et paternel des ces folies de la jeunesse. Ce que la 
société exige des jeunes c’est seulement de ne pas amener des maternités inop- 
portunes. Nous verrons d’ici peu le malheur que peut entrainer pour les pauvres 
filles le manque de précaution. 


Pudeur nigérienne. 

Ce qui étonne méme beaucoup d’habitués de 1’ Afrique, surtout de l’Afrique 
bantoue, c’est d’entendre comment les nigrites, les /bos en particulier, se con- 
duisent par rapport a la pudeur. Au Nord du Cameroun il n’y a plus d’habits, 
pas méme de voile de pudeur, pour les males, avant la puberté, pour les filles, 
avant le mariage. Celui-ci peut n’avoir lieu que vers l’Age de 25 ans. N’importe; 


- 


' Aprés un certain temps de plaisir désordonné, /okolobia fixe son choix sur une amie 
(o-yi), donne des cadeaux a la mére de la fille et contracte avec elle une liaison que les 
autres okolobias fétent bruyamment une nuit. Ce n’est pa du tout un mariage préliminaire. 
L’épouse sera toujours une autre. — Que I’on ne craigne pas des jalousies, méme si le jeune homme 
a déja une fiancée, dont il a commencé a payer la dot. Jalousie, c’est quelque chose d’inconnu. 
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la jeune femme ne prend Je pagne que quand son nouveau mari le lui donne, le 
jour ou il en prend possession. 

On ne discerne nul signe que la nudité les géne, excepté 1a ott elles savent, 
par expérience, qu’une tenue pareille fache les blancs. Alors elles ce couvrent en 
passant prés deux. 

Elles portent bien des ornements: bracelets, colliers, spirales en cuivre 
autour de la cheville: les parties du corps, elles, sont toujours découvertes, 
_ exhibant méme des desseins délicats, genre tapisserie, patiemment exécutés par 
une amie avec de l’encre végétale indélébile. 

Méme les gens Agés, habituellement couverts de leur pagne, le mettent de 
cété sans géne aucune, quand ils passent quelque ruisseau ot ils puissent se 
laver; et alors des groupes d’hommes et de femmes ensemble se mettent a l’aise, 
parlant trés naturellement d’affaires et de prix de marché, sans s’offusquer 
mutuellement de leur nudité absolue, sans paraitre seulement la remarquer. 

Il y a méme un détail assez piquant a ce propos: plus on avance vers 
les purs Ibos de l’intérieur, les Nimos, les Adazis, les Abadjas PUdi, plus le 
couvre-miséres s’émincit, jusqu’A devenir presque un papier a cigarette chez 
les beaux et vaillants Ezas, ou Aza, de extreme Est nigérien, voisins du 
Cameroun et ayant les tribus Munchis tout a coté. Les Hausas musulmanisés et 
les Igaras descendus du Nord sont, au contraire, les gens aux longs habits, 
aux longues toges quasi-sénatoriales, et ce sont aussi les semeurs de syphilis. 


Obéissance a la Loi du pays et discipline. 

Nous arrivons, enfin, 4 nous trouver devant une vertu nigérienne qui 
nous force a l’admiration, bien que pas toujours a l’approbation inconditionnelle. 
‘Les Ibos sont fidéles, férocement fidéles, a la Loi de leur pays. 

L’étranger peut rire de leurs rites et de leurs tabous, il peut méme arriver 
4 leur faire voir que leur superstition est assez sotte, P/0o rira complaisamment 
avec l’étranger, mais il fera ce qui est indigene. 

Un jour, a Eke (terre Abadja du district @’Udi) je surprends un groupe 
de mes amis paiens en train de célébrer des rites de sacrifice et communion, 
dans le rustique sanctuaire ombragé d’un vilain fétiche grottesque et nu. Je 
me suis mis a rire. ; 

— Anyi bu ewu (nous sommes des moutons!) fit ’'un des adorateurs, 
avec un rire sympathique, mais il continua son culte. 

— Que voulez-vous (semblait-il dire); ces mwos a nous, méchants et 
vilains, sont assez bas; mais nous les craignons. Nous ne sommes pas comme 
vous, protégés par Dieu. 

A Onitsha et environs on est moins large: l’on y défend encore quelque- 
fois les droits du fétiche, et ’on menace du courroux d’en haut la terre qui ne 
défendrait pas ces droits-la. Ce courroux d’en haut, on l’exerce volontiers par 
procuration. Le médecin officiel, Dr. Tipper, péchant ajla ligne le poisson sacre 
du Néisi, s’est vu entouré soudain d’une forét de piques et de couteaux et dut 
se défendre des sauvages d’Onitsha a coups de révolver. 
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Vers lintérieur et chez les /bos pur sang, on est moins intolérant. Tout 
au plus on protege la chére tortue, ou quelques autres espéces totémiques 
locales, différentes d’un endroit a l’autre. 


C’est donc a Onitsha, ov il y a un mélange considérable de sang Béni, 
de méme que chez les /bos 4 mélange /gara (Aguleri, Nteje etc.) qu’on est le 
plus étroit et le plus fanatique pour ce qui regarde la tradition. Pour la chré- 
tienté, cela a failli causer une ruine totale, une fois que la question s’est posée 
de faire les enfants catéchuménes, de renoncer d’avance aux grades fétichistiques 
de la hiérarchie sociale et au mariage polygamique. Les vieux ont jeté le cri 
@alarme: Les blancs se mélaient de leur organisation et de leur politique 
sociale. Beaucoup de chrétiens se sont laissés ébranler. L’un des meilleurs 
catéchistes de Nfeje, sommeé de se déclarer, ou pour le fétichisme ou pour Dieu: 

— «Je voudrais bien Dieu; mais c’est aux vieux de mon pays de décider 
ce que sera notre vie Il faut que j’attende la décision de mon pays (de mon 
6b6do). 

— «Et si ton pays te dit d’aller en enfer?» 

— «Comment quelqu’un pourrait-il aller sans son d6bdd6 ?» 

En cela aussi, les /bos purs et sauvages des villes intérieures se sont 
montrés bien plus larges d’esprit et plus raisonables. — Que ceux qui ont 
suivi Dieu le suivent a leur aise et liberté. Qu’ils ne se mélent pas de gater 
nos alusis (fétiches), et nous ne gaterons pas leurs fétes ni leurs maniéres 
nouvelles. Seulement (réclamait un vieux chef de Nri) que nos fils ne viennent 
pas manger du crocodile (lun des innombrables tabous de cette ville religieuse) 
devant les yeux de leurs parents, pour les dégotiter et les facher. Du reste, 
quwils vivent comme ils veulent et nous laissent vivre tranquilles nous aussi, 
comme nous voulons et savons. 

La, donc, il n’y a plus de difficulté. On s’entend, on embrasse une autre 
Loi, et c’en est fini avec les chaines de la vieille. I] ne reste plus de doute 
que pour les tabous, qui étaient tellement ancrés dans les coutumes, que l’on 
se demande, s’ils ne seraient pas Loi de nature. Manger de la couleuvre, du 
crocodile *, de la tortue méme, ce n’est rien pour un chrétien, pour un civi- 
lisé; mais nourrir des enfants jumenaux, ceci dépasse les forces d’un 
simple mortel: c’est trop répugnant! 

Les jumeaux sont, en effet, tabou de la plus grande abomination; quand 
une pauvre femme en enfante, elle en est littéralement anéantie de honte et de 
malheur. Pour rien au monde on ne la décidera en prendre charge. On les 
enferme dans un pot en terre et on va les déposer dans I’ajo ofya (la mauvaise 
brousse) 1a ott on a coutume de jeter les cadavres des lépreux, des varioleux, 


ma 


des avortons, des bébés defectueux, de tous ceux qui ne méritent pas les hon- 


neurs d’une sépulture. 
Dans le district d’Awka, le Gouvernement avait bien obligé le roi reli- 
gieux (1’ézé-Nri) de la ville sacrée (Nri) de lever le nsd ana;. mais il a vite 


* Pour le crocodile, le boa, le singe, les gens de Nri ne croient pas que le nso ana 
(i. e., ce qui est saint dans la terre) ffit inamovible. Le Eze Nri (Roi Sacré de Nri) pourrait 
le lever. Les indigenes engagent méme les étrangers 4 tuer le Singe, voleur de leur mais, 
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vu. qu’il avait affaire a un nso ana que l’on ne leve pas sur terre; élever des 
enfants jumeaux dépasse les forces de la nature, pour un paien local. Et, 
comme la loi humaine ne peut pas prescrire des actes héroiques, le Gouver- 
nement s’est avisé de faire envoyer les jumeaux dans des créches tenues par 
les missions. Les chefs devaient aller dans les familles ott naissent des jumeaux, 
leur prendre la valeur de 5 livres sterling, et apporter cette somme a la créche, 
avec les petits malheureux. 

On jette aussi dans la brousse, comme abomination et tabou, les 
pauvres étres qui viennent au monde par une mere non mariée. Et la mere 
aussi devient ms0, ne peut plus se marier ni porter le pagne (la pauvre paria 
ne survit d’ailleurs pas longtemps a son fruit malheureux). 

Sont tabous, également, les bébés monstrueux, venant au monde avec 
toutes leurs dents, ayant six doigts aux mains ou aux pieds. 

Toutes ces observances, sur lesquelles se fonde (assez mystérieusement, 
d’ailleurs) la force de la société ibo, on y tient avec une inébranlable discipline. 
De méme pour les réglements particuliers des diverses classes: un titré 
(un homme qui a pris l’un des titres qui échelonnent les citoyens en classes 
ou grades de dignité) ne peut jamais manger un aliment vulgaire (manioc, 
patate douce, noix de coco p. e.) mais doit se nourrir de pate de mais, aux 
époques de I’année oit il n’y a plus de l’igname. Un nouveau titré ne peut étre 
admis, sans payer a tous ceux du grade hiérarchique les cadeaux et les ser- 
vices qu’ils ont eux-mémes payés le jour de leur admission. (On ne peut pas 
faire ici la liste méme de toutes les coutumes sociales, qui constituent le réseau 
compliqué de la loi indigéne.) 

S’il faut changer ou innover, «i’esprit» est toujours 1a, a la disposition 
des anciens, pour promulguer surnaturellement, s’incarnant sous le masque 
hideux du manwu, ce qu’il faut pratiquer ou éviter. 

C’est ainsi que tout devient surnaturel. Comme le vieux chef de Nri me 
le disaif un jour: «chez nous tout est religieux, meme nos marchés et nos 
repas». 

Cet échafaudage ténébreux ne disparaitra que le jour ott la vérité honnie 
brillera, sous l’influence de l’Evangile. Peut-étre un jour au dépens de la pro- 
priété privée, qui est admirablement garantie sous le régime de la terreur, 
écrasant les petits, mais pour la grande délivrance de beaucoup d’ames, qui 
veulent vivre une vie moins basse que celle de la peur. Et ces Ames sont légion, 
surtout parmi les peuples rudes et forts, méprisés par les demi-civilisés des 
bords du Niger, futiles et corrompus; la preuve en est dans les progrés de la 
Foi chrétienne, qui a pris comme le feu a V’intérieur des terres; les chrétientés 
naissent et se consolident avec une vitesse et une force, qu’on n’a pas encore 
‘vu dans les fastes de lapostolat africain. Les braves fils d’anthropophages 
sont en train de se changer en un peuple de braves chrétiens. 


— 
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10. Kasindukua, der Puma. 
(Priester Miguel Nolavtta.) 


1. Eizuakala duei 
Im Anfang 


Kasindukua 
ailterer Bruder KaSindukua 
na naka haévatsi avi kukui 

kam Mutter der Monatsblut 


naut tuei 
unser aiterer Bruder 


nalé iskdgabaleé nagud nasuf sahanga na 


war Mensch wurde tat uns vor 
Kasindukua naka ni mdmakueiha ni 
KaSindukua kam die Priester 
akuagakua. 

sagten. 


hava Gautéovan 
Mutter Gautéovan 
hanki mulvatd tuataukalyéka nufihuakala 
diese Krankheit achtgeben werde Tempelberg 
tualyeéka ninula tualyeka ni hatei 
achtgeben werde Fliisse achtgeben werde Vater 
hdvaha — akalegti Sane mulvatd naSsifigua- 
Mutter dieser sagte bose Krankheit komme nicht 
kua hika hika Sdnekuei nasifiguakua 
alle Dinge bésen da® kommen nicht 
ni havaha akalégi. 
Mutter diese sagte. 
3. Kadktula Silula hagilula kagilula 
Baumen Faden Steinen Erde Arten 
tukudsiza kalalilatsin duei aitsala- 
Bachen Stroh Arten von dlteren Bruder diesen von 
kalyi _——hika hika  salyifgatsi maki 
Obrigkeit allen Dingen allen von Hauptling 
higukui mandaulu ni teizu Kasinda- 
Oberhaupt Auftraggeber —dlteren Bruder Kasindu- 
kua alagi aitsikuei higukui naukalyeka 
kua_ setzte. diesen von Oberhaupt sein werde 
ni hava Gauteovani akalegi. 
Mutter Gautédvaii 


Darauf 


sagte. 


1 Sintana. 


1. In frithester Zeit kam 
alterer Bruder Kasindukua 
(zur Welt), unser 4lterer Bru- 
der, der das Monatsblut der 
Mutter war und Mensch 
wurde. Kasindukua kam (auf 
diese Weise) vor uns (auf die 
Welt), wie die Priester be- 
richtet haben. 


2. Darauf bestimmte Mut- 
ter Gautedvah — und der 
Vater! sagte es der Mutter — 
daB8 er auf die Krankheiten, 
Tempelberge und Fliisse acht- 
geben solle, damit keine iiblen 
Krankheiten und sonstigen 
bésen Dinge herkémen. 


3. Mutter Gautedvai be- 
stellte den alteren Bruder Ka- 
Sindukua als dlteren Bruder 
und Vorgesetzten der Baume, 
Faden, Steine, Erdarten, Bache 
und aller Arten von Stroh und 
als Beherrscher, . Oberhaupt 
und Gebieter fiir alle Dinge 
und bestimmte, daB er das 
Oberhaupt von diesen sei. 


4. Nufthuakdlakuei naugauka aitsi 
Tempelberge alle diesen von 
maki nufthuakuivitsi higukui Kégubakueitsi 
Herr Tempelnovizen der Herr Kagaba der 
_ mandaulu nuvakdlatsi hiigukui hika hika 
Auftraggeber Festgerite der Herr 
salifigatsi alakalyi ni teizu 
allen von  Obrigkeit 
kua alagi 
kua  setzte ein 


Dingen 
Kasindu- 
alteren Bruder Kasindu- 
ni mdmakueiha akuagakud, 
die Priester sagten. 
5. Gufigueiniki nufthuakuivi tein 
Darauf Tempelnovize 
guakuei madmakueiha 
sollten 


einsetzen 


tual naugakuei ni 
die Priester diese sehen sollten 


Kasindukua neigapaiigi. 
Kasindukua zu sagen begann. 
6. Gufgueiniki Kdgaba nufhuakuivi 


Darauf Kadgaba  Tempelnovizen 
gukan ga mauzua gukan ga mulbata 
griff fraS zwei griff frag Krankheit 
natalalé Kadgabakuei nufthuakuivikuei 
an Stelle von war Kdgaba | Tempelnovizen 
nifigapafigi §mdmakueiha ni akuagakud. 


sagten. 
7. Gufigueiniki mama Namsiku hanki 
Darauf Priester Namsiku dieser 
nuka yekaula atséi 
hérte _rief eine Nacht 
gufigueini madukueiki 
darauf wiederum 
arveia. 
sagte. 
8. Nitsisi kadgaban gukan ga atsif- 
Weiter Mensch griff fra8 tat 
guakai maukuei Namsiku yekaula gufigueini 
darauf wiederum Namsiku  tief darauf 
hatsisein arveia nitsisi kuksein guiava 
fiinf Nachte (Rat) sagte bis sieben Nachte Rat 
arveia nigunhgu. 
Sagte _ tat. 
9, Gufiguakai aléniaga havaha  kal- 
Darauf ihm auch Mutter diese An- 
ta again guane aléniaga guiava hava 
weisung gab _ tat ihm auch Rat Mutter 


zu fressen begann die Priester diese 


guiava arveia 
Rat sagte 
makéiuiza guiava 
viermal Rat 


4. Sie setzte den 4lteren 
Bruder Kasindukua zum 
Herrn iiber alle Tempelberge, 
zum Oberhaupt der Tempel- 
novizen, Befehlshaber der Ka- 
gaba, Herrn der Festgerate 
und Vorgesetzten aller Dinge 
ein. Das haben die Priester 
berichtet. 


5. Kasindukua ordnete nun 
an, daB die Priester ihr Augen- 
merk darauf richten sollten, 
Tempelnovizen einzustellen. 


6. Dann aber griff er einen 
Novizen der Kdgaba und fra8 
ihn, und er griff zwei Novizen 
und fraB sie an Stelle der 
Krankheiten °, wie die Priester 
erzahit haben. 


7. Davon hérte Priester 
Namsiku und rief (Kasindu- 
kua zu sich). Eine Nacht und 
dann nochmals viermal redete 
er auf ihn ein. 


8. Aber er griff weiter Men- 
schen und fraB sie. Wiederum 
rief ihn Namsiku und erteilte 
ihm fiinf Nachte, ja sieben 
Nachte seinen Rat. 


9, Darauf sagte Kasindukua 
zu Namsiku, auch ihm habe die 
Mutter Auftrag erteilt und 
Rat gegeben. Er habe alle 


? Vgl. die Geschichte 12 von Suzauban, die beauftragt war, die Krankheiten zu fressen, 


aber die Menschen selbst fraf. 
Anthropos XVIII—XIX. 1923—1924, 
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arveia neika ni Kasindukua Namsiku akalégi 
sagte tat Kasindukua Namsiku _ sagte 
hika hika atsazégeba ni neigh gufguejniki 
alle Dinge tat nicht sagte darauf 
Kasindukua alenki kdgaban gazaku nas 
KaSsindukua_ dieser Mensch fresse ich nicht mir 
iaga hava ndkalé guane nas iaga nizaku 
auch Mutter mir sagte tat ich auch ich bin 
neikad KaSindukua Namsiku akalégii. 
sagte KaSsindukua Namsiku _ sagte. 
10. Aiki ni duei Kasindukua 
So alterer Bruder Kasindukua 
Namsiku hurlekSapafigi Kdadgaba nufhua- 
Namsiku zu spielen begann Kdgaba  Tempel- 
kuivikuei gatéi naugueini naksunze neigh 
novizen fraB = darauf ich weif nicht sagte 
maukuei kdgaba gukan ga  gufhguakaj 
wiederum Mensch  ergriff fra&  darauf 
Namsikuha atsuiza yekaula nitsisi makéi- 
Namsiku dieser einmal _ rief bis vier- 
uiza yekaula niguigt. 
mal rief tat. 
ll. Gufiguakai Kasindukua gukséi nék 
Darauf KaSindukua Feuer ge- 
guane ni nagti alén Kasindukua hafiguf- 
worden kam dieser KaSindukua dachte 
gueiki Namsiku pak gukalyéka ni Kasin- 
Namsiku pack ergreifenwerde  Kasin- 
dukua hanguigh gufiguakai Namsikuha 
dukua  dachte darauf Namsiku dieser 
Sanealuna ikukaatava_ aléf guasi masa. 
bose Gedankennahm schwacherer als lieB. 


12. Gufigueiniki makeisein guiava arveia 


Darauf vier Nachte Rat sagte 
nigufigh gufigueiniki duei aiki atsa- 
tat darauf alterer Bruder so machst 
vatét hdvaha_ aikiki kalta migaigayd 
du Mutier diese so Auftrag dir gab nicht 
nigunigh Sane matsikaki tuaki malé ni Nam- 
tat iibel du tust siehst nichtdu Nam- 
siku Kasindukua akalégi gufgueini mau- 
Siku KaSindukua  sagte darauf wieder- 
kuein gaka Namsikuha nufhuakutvikuei 
um schickte Namsiku dieser Tempelnovizen 
tual kdgabakuei ni mizal - katual. 


(er) sorge Menschen da® gehen (er) sorge. 


(diese bésen) Dinge nicht ge- 
tan. Weiter sagte Kasindukua 
zu Namsiku: ,,lch fresse keine 
Menschen, auch mir hat die 
Mutter Auftrag erteilt und be- 
stimmt, daB ich (zu etwas) da 
Sept 


10. So trieb alterer Bruder 
KaSsindukua sein Spiel mit 
Namsiku, indem er Novizen 
der Kdgaba fraB und dann 
sagte: ,,Ich weiB nichts davon.“ 
Wieder ergriff er Menschen 
und fraB sie, worauf Namsiku 
ihn einmal bis viermal zu sich 
rief. 


11. Darauf wurde KaSsindu- 
kua@ zu Feuer und kam voll 
(béser) Gedanken mit der Ab- 
sicht, Namsiku — pack! — 20 
fassen. Namsiku aber raubte 
ihm die bésen Gedanken und 
lieB ihn schwacher als er selbst 
war. 


12. Vier Nachte lang er- 
teilte Namsiku ihm dann Rat 
und sagte zu Kasindukua: 
,Alterer Bruder, zu deinem 
Tun gab dir die Mutter keinen 
Auftrag. Du tust iibel, siehst 
du das nicht?“ Nun schickte 
Namsiku ihn wiederum aus, 
die Novizen zu behiiten und 
dafiir zu sorgen, daB die Men- 
schen (ungefahrdet) wandern 
k6nnen.. 


13. Gufigueini kagi eizua kaj nufthua- 


Darauf Jahr einem 


kuivi gukan ga 


novize riff frais tat 


gufiguakai Namsiku kati ikaual 


- darauf Namsiku Fallen zu 


nach Tempel- 


ni atsifigi Kasindukua 


Kasindukua 
kugua 


machen sieben 


niguigu gufgueiniki kugua hula 


tat darauf sieben 


wuksu katt 
den Topf die Falle unter in 


lange Steinperlen 


surlyi ajni ite hizba har 
legte Essen wie 


agi§a niguigi Namsikuha Kasindukua gu- 


tat 
gakai. 
zu fangen. 


legte 


Namsiku dieser KaSindukua 


uml 


14. Gufigueini kagi kugua naugatsariaga 


Darauf 


Jahre sieben waren darauf 


tanaki katukuei nalguakai Namsiku teizu 


fiel nicht Fallen 


Dyiuamalyi nunhudn 
Bruder Diuamalyi Tempel 


darauf 


Namsiku 


alteren 
mita kdgisa 
Mitte beerdigte 


Kasindukua gukalyéka nufihuakutvi nigungu 
Kasindukua fangen werde Tempelnovize tat 


gufigueiniki avakala 
darauf 
niguigh gufgueiniki akautsi 
tat darauf anderen 


avata aj nienkanki alidva 
leeren dieses an Stelle 


haguinse pa 
diesen iiber Steinplatte 


ipa 

bautz legte 
nufihuakuivi 
Tempelnovizen 


itei Kasin- 


im Hellen stellte Kasin- 


-dukua tualyéka ni mama Namsiku atsingi. 


dukua sehen werde 


Darauf 


Priester Namsiku 


Kasindukua 


tat. 


kam 


nigufigli, maykuei gufiguejniki nunhuakuivi 


tat 
avata Namsikuha 
leerer Namsiku dieser 


duej 


dem dlteren Bruder sagte 


wiederum darauf 


tami 


darauf 


kuaha tun Sane hafguaki 
dachte nicht 


dieser sah Boses 


Tempelnovize 


agaikal 


Tabaksdose .geben solle 
arveia gufiguakai Kasindu- 


Kasindukua 


gufiguakai 
darauf 


_nufhuakuiviha Kasindukua hahit agai tun 


Tempelnovize dieser Kasindukua 


Koka 


gab sah 
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13. Ein Jahr spater griff 
Kasindukua (wieder) Tempel- 
novizen und fraB sie. Da lieB 
Namsiku sieben Fallen machen 
und legte sieben Réhrenperlen 
in einen Topf unter der Falle 
als Kéder, um Kasindukua zu 
fangen. 


14. Sieben Jahre lang stan- 
den sie da, aber er fiel nicht in 
die Fallen, worauf Namsiku 
den Alteren Bruder Diua- 
malyi in der Mitte des Tem- 
pels eingrub, damit der Novize 
Kasindukua fange. Dariiber 
legte Namsiku — bautz — 
eine Steinplatte und stellte an 
seine Stelle einen anderen 
Tempelnovizen, aber nur dem 
Aussehen nach, ins Helle hin, 
damit ihn Kasindukua sehe. 


15. Kasindukua kam nun 
wiederum hin, und da Namsi- 
ku dem Abbild des Tempelno- 
vizen gesagt hatte, er solle dem 
alteren Bruder die Dose mit, 
dem fliissigen Tabak geben *, 
so sah Kasindukua, dafi (der 
Novize) nichts Béses im 
Schilde fiihre. Dann gab der 
Novize Kasindukua Koka, und 
dieser sah, daB er nichts Bo- 
ses plane. Er legte Kasindukua 


_* Dieses und das Folgende ist die gewohnliche Art der Begriifung. 
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Sane hafignaki gufiguakai kaurvita hahit 


Béses dachte nicht darauf Handflache Koka 


arzé tufi Sane hafguaki ni Kasindukua 
legte sah Béses dachte nicht KaSindukua 
nufihuakuivi tufigi... 

Tempelnovize sah. 


16. Gufiguakaj KaSindukua nusa ni 


Darauf Kasindukua Zorn 
arzégi gufrgueiniki akaj nalagele 
fiihite darauf nach diesem _Liige 
Sivanakalégatdu nahasu Taf- 
du mir sagst meine jiingere Schwester Ta/- 
mimauya nakalégatdu nalagele kajgaki 
mimauya mir sagt Liige jetzt 


migakuiviyesi sukua niguatau nalagele akai 


gegen dich lernt Knabe tut Liige dar- 
nahasu nakalégatéi nau ni 
nach meine jiingere Schwester mir sagt ist 


Kasindukua neigt. 
KaSindukua _ sagte. 


17. Neigueiniki KaSindukua nei niguigh 


Sagte darauf Kasindukua _ ging tat 
ahasu naugenka aika nejn- 
seine jiingere Schwester war wo dort ging 


gueiniki ahasu Tafimiuia salin 
darauf seine jiingere Schwester Tafimimauya ganz 
gamagasi nalagele nékaléga sivala ni Kasin- 
tadelte Liige mir sagst du Kasin- 
dukua ahasu gamagasifigt. 
dukua seine jiingere Schwester _ tadelte. 
18. Gufiguakai ahdsuha 

Darauf seine jiingere Schwester diese 
dula arvéiaksa alinakueiha milkala 
Nachricht sagte nicht zauberischen diese Winde 
kaktula lula nala gakuej lula nala Silula 
Baume Arten alle Gewachse Arten alle’ Faden 
nala kalalula nala kagi lula nala ninula 


alle Stroh Arten alle Erde Arten alle  Filiisse 
nala hagi lula nala hika hika salifiga 
alle Steine Arten alle Dinge alle 

tuakuaukale lula nala dula garfvéiaksa 


sichtbaren alle Arten alle 
ni akufgi. 
sie taten. 


Nachricht sagten nicht 


* Damit ist die Schwester gemeint. 


Prof. Dr. K. TH. Preuss, 


die Koka in die Handflache, 
und dieser sah, daB der Novize 
nichts Béses dachte. 


16. Da wurde Kasindukua 
zornig und sagte: ,,Danach 
(zu urteilen) beliigst du * mich; 
meine jiingere Schwester 7a/- 
mimauya sagt mir die Unwahr- 
heit (wenn sie behauptet:) 
Jetzt lernt ein Knabe (im 
Tempel), um dich zu verder- 
ben.“ Meine jiingere Schwester 
beliigt mich danach. 


17. Nach diesen Worten 
ging KaSindukua zu seiner 
jiingeren Schwester Tafmi- 
mauya und tadelte sie sehr: 
,Du erzahist mir Ligen.“ 


18. Darauf gab ihm seine 
jiingere Schwester keine Nach- 
richt mehr, und die zauberi- 
schen Winde, Baume, Ge- 
wachse, Faden, Stroh- und 
Erdarten, alle Fliisse, Steine 
und alle Dinge, die man sieht, 
versahen ihn nicht mehr mit 
Nachrichten. 


vty 


19. Gufiguakai Kasindukua_ atsuiza 


Darauf Kasindukua einmal 
ahasu naugéh nak darluka 
seine jiingere Schwester war wo kam ~ fragte 
kaigaki nakuagaki Sau ni 
jetzt tiber mich sprechen nicht sind 
ahasu akalégi gufguakai 
seiner jiingeren Schwester sagte darauf 
ahasu hanki duei miga- 


seine jiingere Schwester diese lterer Bruder gegen 


hafiguakin yau ni ahasu 
dich denken nicht sind seine jiingere Schwester 
neigi. 
sagte. 
20. Gufiguakai Kasindukua alinakuei 
Darauf Kasindukua zauberischen 


drluka kaktula nulafikukui ninula hika hika 
fragte Baume Erde Fliisse Dinge 


lula nala drluka guatsariaga kaigaki 
Arten alle fragte darauf auch jetzt 

duei makuagakin yay Nam- 
alterer Bruder iiber dich sprechen nicht sind Nam- 
siku iaga makuagatéi naugakin yau safga 
siku auch gegen dich spricht nicht ist Béses 
yau ni altinakuei hika 
zauberischen Dinge 


makuagakin 
gegen dich spricht nicht ist 


salifiga lula nala nékuejha Kasindukua 
alle Arten alle diese Kasindukya 


ni akalégi ahasu gamagasa 


_ sagten seine jiingere Schwester tadelte 
gufgueisalad ni mdmakueiha akuagakua 
tat weil die Priester sagten. 

91. Akuasi  nitsisifiki Kasindukua 
Sagten darauf Kasindukua 
nébilek katt tui guatsakai miinzikueigeba 
Puma wurde Falle sah darauf Frauen 


aini kati —surli nauguel 
derFalle unter waren 


hula ulu 
Rohrenperlen dem Topf in 


iaga miinzigeba ni tufigh gufigueiniki Ka- 


auch Frau sah darauf Ka- 
Sindukua kdgabale tua guatsakaj kdlyi- 
Sindukua Mensch wurde sah darauf Baume 


kueigeba ni tufigi. 
sehr sah, 
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19, Als er einmal zu seiner 
jiingeren Schwester kam und 
fragte: ,,Spricht man _ jetzt 
nichts itber mich?“ antwortete 
diese: ,,Alterer Bruder, man 
plant nichts Béses gegen dich.“ 


20. Als Kasindukua darauf 
die zauberischen Baume, die 
Erde, die Fliisse und alle Ar- 
ten von Dingen fragte, antwor- 
teten alle zaubermachtigen Din- 
ge ebenfalls: ,,Jetzt sagt man 
nichts gegen dich, alterer Bru- 
der, auch Namsiku  spricht 
nichts gegen dich und redet 
nichts Béses wider dich“ — 
weil er seine jiingere Schwester 
getadelt hatte. Das haben die 
Priester erzahit. 


21. Nach diesen Worten 
(der Dinge) verwandelte sich 
Kasindukua in einen Puma, 
schaute sich die Fallen an und 
sah, daB sie ebenso wie die 
Réhrenperlen in den Tépfen 
unter den Fallen Frauen waren. 
Dann verwandelte er sich in 
einen Menschen, schaute um 
sich und bemerkte viele Baume, 
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22. Guriguakai maykuej nabilek tuft 
Darauf wiederum Puma wurde sah 
guatsakai minzikuei nala zizakai Hulakaj 
daratif Frauen alle Geschlecht Hulakaj 
Nuginakai Seinakaj Suknuginakaj ni tufgi. 
Nuginakaj Seinakaj Suknuginakaj sah. 
23. Gufiguakai kalyin guka pak ipu 
: Darauf Baum nahm bums warf 
guatsakai katukuei salyt agupeina guatsakai 
darauf Fallen alle —_fielen darauf 
minzikuei ha ha ha ha ni minzikuei simgu. 
Frauen ha ha ha ha Frauen lachten. 
24. Gufiguakai Kasindukua ndlahi nej 
Darauf Kasindukua  laufend ging 
niguigi aikigeba atsihi ahudkani 
tat so tuend zu einem anderen Orte 
ni neiataugi guatsakai aika iaga katt 
ging darauf dort auch Fallen 
makéinkala ahuimala  arli kualguén 
vier groBe Fallen aufgehangt waren 
ni Kasindukua neingti aika iaga nébilek 
KaSindukua — ging dort auch Puma wurde 
katukuei tuatSakai miinzikuei saiztikakuei 
Fallen sah darauf Frauen Haar habende 
hantsigetse muléetua agdtsekuei ni tufigi. 
schéne hiibsch seiende sah. 
25. Gufigueiniki maukuei kagabalek 
Darauf wiederum Mensch wurde 
tui guatsakaj kalyikatukuei ni Kasindukua 
sah darauf Baumfallen Kasindukua 
zituigi gufiguakai maukuei  nébilek 
besah darauf wieder Puma wurde 
gufgueini maukuei tui guatsakaj minzi- 
darauf wieder hinsah darauf Frauen 
kuei aikigeba makéiuiza ni Kasindukua 
so viermal Kasindukua 
minzikuei hurlekSataugi. 
Frauen spielte. 


26. Gufigueiniki kalyi pak ipu gua- - 


Darauf Baum bums warf dar- 


tsakai kati salyi agupeina ndlahi nei gua- 
auf Fallen alle _ fielen laufend ging dar- 

tSakaj miinzikuei sa ha ha ha ni iasimgu 
auf Frauen nur ha ha ha sie lachten 


Prof Dr. K. TH. PREUSS, 


22. Als er wieder zum Pu- 
ma geworden, hinsah, bemerkte 
er lauter Frauen aus den 
(Frauen-)Geschlechtern Hula- 
kai, Nuginakai, Seinakai und 
Suknuginakaj. 

23. Er ergriff nun die 
Baume und schleuderte sie — 
bums —, da fielen alle Fallen 
zusammen, und die Frauen 
lachten ha ha ha ha. 


24. Darauf lief Kasindukua 
fort und kam an einen anderen 
Ort, wo ebenfalls vier groBe 
Fallen aufgehangt waren °®. 
Auch dort verwandelte er sich 
in einen Puma, besah die Fal- 
len und bemerkte hiibsche 
Frauen mit (langem) Haar. 


25. Wiederum Mensch ge- 
worden, sah er hin und be- 
schaute sich die Baumfallen, 
worauf er sich wieder in einen 
Puma verwandelte und hin- 
schaute. Auf diese Weise trieb 
KaSindukua viermal sein Spiel 
mit den Frauen. 


26. Dann schleuderte er — 
bums — Baume, und alle Fal- 
len fielen zusammen. Als sich 
nun KaSsindukua laufend da- 
vonmachte, lachten die Frauen 
nur ha ha ha. Das haben die 


’ Namlich die Baume, die beim Herabfallen das Tier zerquetschen. 


ajki ni Kasindukua atsataugi ni mdma- 
sO. Kasindukua tat die 
kueiha guagakud. 

Priester sagten. 


27. Guatsigakai kalyi viilukuej hagi 


guatsigakai kRatukuei pei pei pei agupeina- 
darauf Falten krach krach krach fielen 
tsakai kdktula nebkakai nulankukui nebka- 
_.. darauf Baume Pumarachen Erde Puma- 
kai kala nebkakai ninula nebkakaj ni ta- 
rachen Stroh Pumarachen Wasser Pumarachen zu 
napangi. 

fallen begannen. 

98. Aikigeba katukuei agupeinatsakaj 
So die Fallen fielen darauf 
nebkakaikuei askuimi mej ni akseizegatauka 

_ die Pumarachen dieselben nur machte 
guatsigakai nebi vulugeba nalakai mama 
darauf Puma kleiner war darauf Priester 
Namsiku hui dkalé nebkakai udkai askuimi 
Namsiku hui sagte Pumarachen Maske dieselbe 
nalalyéka ni masifigi. 

sein werde lie® zuriick. 

- 99, Aikigeba katukuei agupejni nalyi kagi 
\ So Fallen fielen war Jahren 
taizuakai Kasindukua akukalyeka 

sechs nach Kasindukua da sie fangen werden 
ahafiguapana nigufigh ajkigeba Kasin- 
sie begannen zu denken taten so Kasin- 
dukua atsihi nalyi Maytajska  izaika 
dukug taten wirklich nach Maytajzi bis 
miza gufigueiniki maukuej nasi Zali- 
wanderte darauf ein andermal kam = Zali- 
 nufiguika nagatsakai kali lula gukakuej 

 nufiguinach kam darauf Baum Arten er pflegte zu 

ndlaksa hika hika lula salifiga nala 
nehmen waren nicht Dinge Arten alle alle 
kaiga tufiguakuayka lula ndlaksa niguigu. 
jetzt sichtbaren alle Arten waren nicht taten. 


_ Maske bildet. Vgl. das Folgende. 
7 Gegend im Westen von Palomino. 


Darauf Baume kleine Steine | 
vilukuei kalakuei ninulakuei ni ibugataugu 
kleine Stroh Wasser wari 


6 Es sind Pumas, sie werden aber Pumarachen genannt, weil 
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Priester erzahlt. 


27. Als’ er die Straucher, 
die kleinen Steine, das Stroh 
und das Wasser schleuderte 
und die Fallen mit Krachen zu- 
sammenstiirzten, begannen die 
Baume, die Erde, das Stroh 
und das Wasser als Puma- 
rachen © niederzufallen. 


28. Auf diese Weise machte 
er, als die Fallen zusammen- 
stiirzten, die Pumarachen, und 
als nun die kleinen Pumas vor- 
handen waren, blies Priester 
Namsiku sie an und hinterlieB 
sie, damit die Pumarachen- 
maske vorhanden sei. 


29. Sechs Jahre nachdem 
die Fallen zusammengebrochen 
waren, dachte man (wieder) 
daran, KaSindukua zu fangen. 
Dieser wanderte bis nach 
Mautaizi7 und gelangte ein 
anderes Mal nach Zalinufigui®, 
wo es keine Baume gab, die er 
ergreifen konnte und auch alle 
die anderen jetzt sichtbaren 
Arten von Dingen fehlten. 


dieser Teil allein die 


* Naher nach Palomino zu gelegen als Mautajzi. 
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30. Gufiguakaj aiziniki ahi nuka 
Darauf darauf seine Schirm- 


ipu 


hier warf 


namto iZuka ai 
miitze hatte 


Zakud sugaméi kalasuna 
Hemd Tasche aus Baumwolle Hosen 


tami sukala 
Tabaksdose Staébchen zum Kalknehmen 


ipu ahi kalvalaai 
hier warf seinen Stock 
ahi 
sein 
sugi 
Kalkdose 
ibusi nalyi. 
warf wirklich. 

31. Aj iaga 


Dieses auch 


ndlaksa gufguakai 
war nicht darauf 

tuvagetse askuimi nébilék 
nackt 


guane kagaba 


allein Puma wurde wurde Mensch 


ndlaksa guane Zald Kasindukua gufigueisala 
war nicht gemacht war Kasindyukua_  deshalb 
na alyiue kagi kiguakaj Zalyinufiguika 
schlieBlich Jahren sieben nach Zalinufgui in 
dikaga katuktséii ni KaSindukua tafgi. 
dortselbst Falle offene KaSindukua fiel. 
32. Gufiguakai Kagabakuei Zalinuf- 
Darauf die Kagaba = Zalinua- 
ni iazeingt 
sie fielen dariiber her 


guika Zékueikuei dua 
gui in Bewohner _ fielen her 


daraut ging heraus KaSindukua 


atsifigi. 
tat. 


33. Gufguakai Namsiku kuisvangui 


Darauf Namsiku Donner 
kdagabakuei salyi yekaula gufguejniki 
Menschen alle tief darauf 


ni Namsiku kuisvan- 
Namsiku den Don- 


Kasindukua tuauin 
KaSindukua sehet 
guikuei akalégi kagaba naléf gufiguakai 
nern sagte Mensch war darauf 

sali aléin 


alle dort 


arzukeitsi atun- 
schon herausging sahen 
kdsakaZini sugaka 

Stein nach einander Fufe vom _ Spitze zur 


sie gingen darauf 
Kasindukua naki 
Kasindukua 
guakai hagi tei tei tei 


darauf 


sie gingen 


darauf 


iZafika ni kuisvdfiguiha hagi ialagi. 
bis Donner diese Stein sie legten. 


Prof. Dr. K. TH, PREUSsS, 


akufigueiniki aika aleiatsakai 


30. Hier schleuderte er nun 
seine Schirmmiitze, seinen 
Stock, sein Hemd, seine Ta- 
sche, die Hosen, die Kalk- und 
Tabaksdose und das Stabchen 
zum <Kalknehmen (auf die 
Fallen). 


31. Als auch das nicht mehr 
vorhanden war, war Kasindu- 
kua nackt und wurde nur noch 
zu einem Puma, ein Mensch 
war er da nicht (mehr). Des- 
halb fiel Kasindukua nach sie- 
ben Jahren dort in Zalinufigui 
selbst in eine offene Falle. 


32. Da fielen die Kdgaba 
von Zalinufigui iiber ihn her, 
Kasindukua aber kam (aus der 
Falle) heraus. 


33. Namsiku rief nun alle 
Donnermenschen und sagte zu 
den Donnern, die Menschen 
waren: ,Sehet Kasindukua.“ 
Da kamen alle herbei, und als 
sie im Kommen bemerkten, daB 
Kasindukua schon (aus der 
Falle) herausging, hauften die 
Donner Schlag auf Schlag 
Steine vom Fufe bis zur 
Spitze (der Falle) auf. 
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34. Guatsigakai itsaulingeba gufiguakai 
Darauf wurde zornig darauf 
halyi asufigua  gukséi akufigueini kaka 
Wachs sie schmolzen Feuer  darauf Mund 
hiat yekau guatsigand mulvatd lula 
mit Zischen steckten darauf Krankheiten Arten 
nala huala mizéka hika hika mizéka 
alle Zahn Schmerzen Dinge Schmerzen 

lula nala nei ni akeinsataukd. 
Arten alle diese sie machten frei. 

35. Guatsariaga kati sugaka arzu- 

Darauf Falle der Spitze aus heraus- 

kéitsihifiga guapanakai kalvi akuka 
kam darauf Baum sie ergriffen 
garlak Sa idsa sdfikala tsik 
den Nacken auf (sinnmalend) sie legten Kopi ritz 
iaveingua Kasindukua 
sie schnitten ab Kasindukua 
Zalinifiguikueiha akufigi kdgabatsaka nal- 
die von Zalinufigui sie taten Mensch Fresser war 
gueisald aiki ni mdmakueiha akuagakua. 


ni duei 
alterem Bruder 


weil so die Priester diese sagten. 
36. Gufigueiniki hika hika lula nd- 
Darauf Dinge alle waren 
laksa gufiguakai aht kdlguakuitsikdla na 
nicht darauf seinem Glied mit 
ahi teizduana ziuatsi ai tana guatsa- 


seinem Testikel mit rif} sich ab diese fielen darauf 
kaj nabilé gueinitsisinki aléfiaga tana 
-Puma wurden darauf er selbst _ fiel 
nigufigt. 
tat. 
37. Gufiguakai mama Namsikuha 
Darauf Priester Namsiku . dieser 
asdfkala ulakal gud nufthuakuivi teizu 
seinen Kopf zu bringen sagte Tempelnovize  lterer 
Dyiuamalyi hafiga ula Saulé 
Bruder _ Diuamalyi dieser brachte Palotinaja 
kaltsust sdfikala ai itei guane ni 
eine gegabelte Stange Kopf auf stellte tat 


teizu Dyiuamdlyiha gufiguakaj Nam- 
alterer Bruder Diuamalyi dieser tat darauf Nam- 
sikuha asdfikala iskdgabakua Zu- 


siku dieser seinen Kopf zum Menschen machte zu 
kuaksa nigufgu. 
sprechen veranlafte tat. 
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34. Kasindukua wurde wii- 
tend, aber sie schmolzen Wachs 
im Feuer und gofen es ihm mit 
Zischen in den Mund, woraut 
sie alle Arten von Krankheiten, 
Zahnschmerzen und viele (an- 
dere) Schmerzen auf ihn los- 
lieBen. 


35. Als er aus dem Ende 
der Falle herauskam, ergriffen 
sie einen Baumstamm, den sie 
ihm auf den Nacken legten, 
und schnitten ihm — ritz — 
den Kopf ab. Das taten die Be- 
wohner von Zalinufigui mit 
Kasindukua, weil er Menschen 
fraB, wie die Priester erzahlt 
haben. 


36. Als (ibrigens) nichts 
mehr (zum Werfen) vorhan- 
den war, riB er sein Glied und 
die Testikeln aus. Diese fielen 
(in die Falle) und verwandel- 
ten sich in Pumas. Dann fiel 
er selbst hinein. 


37.Seinen Kopf lieB Priester 
Namsiku durch den Tempel- 
novizen, alteren Bruder Diua- 
malyi herbringen. _—_ Dieser 
brachte den Kopf und steckte 
ihn auf eine gegabelte Stange 
aus Palotinajaholz, worauf 
Namsiku seinen Kopf in einen 
menschlichen verwandelte und 
zum Sprechen brachte. 


900 Prof. Dr. K. TH. PREUSS, 


38. Gufiguakaj Kasindukua sadfikala aiki 
Darauf KaSindukua Kopf so 
kdgabatsaka naukainiki aikiga atséd _gua- 
Mensch Fresser war darauf ebenso machen 
lyikuenzad ni asdfikala neigti gufigueiniki 
werde sein Kopf sagte  darauf 
naiskadgabakua itSanazaku nani 
mich zum Menschen machen ich will nicht jiingerer 
kaigan guanki guiava narveia niva 
Bruder jetzt wirklich Rat mir sagen du 


kun ni Kasindukua sdfikala Namsiku akalegi. 
tust Kasindukua Kopf Namsiku  sagte. 


39. Gungueiniki maukuei Namsikuha 
Darauf wiederum Namsiku dieser 


asdfkala uzgaua Zalinifiguika nigunigi 
seinen Kopf schickte  Zalinufigui nach tat 


aiziniki ndanikuei aika Zekuéikueiha 
darauf die jiingeren Briider dort lebenden diese 
duej Kasindukuatsi Zakud ttfgetse 


alteren Bruders Kasindukua’s Hemd  4hnlick 


akaua ni akualyi Namsikudula  uzgaun- 
machen sie sollten Namsiku Nachricht schickte 
gli guhguakai Zakud ajkivei agetse akaua 

darauf + Hemd so nur seiend machten 
akufigueiniki teiyun Dyiuamalyi 
darauf dem Alteren Bruder Diuamalyi 
na aualagapana avua sdfikala 
mit sie zu bringen begannen dem ganzen Kopf 
Auizi ni Namsiku aualagu. 
vereinigt mit Namsiku _ sie brachten. 

40. Gufiguakai teiyun Dyiuamalyi 

Darauf alterer Bruder Diuamalyi 

Kasindukuatsakuei itsudlyi gueiniki kirlyui 
Kasindukua’s Hemd zog an darauf sieben 

kuiza guatsakai duei Kasindukua 
Tage tanzte darauf alterer Bruder Kasindukua 
hdnamei ni iSkasguigi guatsiga iaga 
wie nur sich machte darauf auch 
makéinkala kagabakuei nébzakuej igahualyi 
vier Menschen Pumahemd zogen an 
guatsakai nébile ni akufgi 
darauf zu Pumas sich machten . Sie taten 
akufigueinizini na kurlyui akuizatugi. 
darauf sieben Tage sie tanzten. 


38. Darauf sagte Kasindu- 
kua’s Kopf zu Namsiku: ,Wie 
ich Menschen gefressen habe, 
so werde ich damit fortfahren, 
ich will nicht, jiimgerer Bruder, 
daB du mich in einen Menschen 
verwandelst und mir jetzt Rat 
erteilst.“ 


39. Namsiku schickte nun 
seinen Kopf nochmals nach 
Zalinufigui und benachrichtigte 
die dort wohnenden jiingeren 
Briider, daB sie ein dem Hemd 
des Alteren Bruders Kasindu- 
kua ahnliches (Gewand) an- 
fertigen sollten. Sie machten 
hierauf ein entsprechendes 
Hemd, und sie sowie 4lterer 
Bruder Diuamalyi brachten es 
samt dem ganzen Kopf zu 
Namsiku. 


40. Alterer Bruder Diua- 
malyi zog nun das Hemd des 
Kasindukua iiber und tanzte 
damit sieben Tage lang, ganz 
wie der altere Bruder KaSindu- 
kua erscheinend. Auch zogen 
vier (andere) Personen Puma- 
hemden an, verwandelten sich 
dadurch in Pumas und tanzten 
sieben Tage lang. 
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41. Gueiniki nebzakudkueiki haksurli 


Darauf Pumahemden einem Stein 


avaika 
unter sie bewahrten 


ni akufigi avua zalakalaki 
sie taten ganze Knochen 

haksurlinga 

einem Stein unter 


nufthuakalalyifiga ahi Za- 
einer Hohle in ihren 


kuakuei 
Hemden 


huakalia ni 
schlossen ein 


na avaika 
mit sie bewahrten 


akufigi mama Namsikuha 
sie taten Priester Namsiku dieser 


guatsigand 
darauf 


nebi vilukuei Kasindukuaha 
Pumas kleinen KaSindukua dieser 


kati ipt- 
Faile die 
nekuei nebkakakuei ni akseizegatauka 
geworfen hatte Pumarachen machte 


na hdtekueiha mdmakuejha ni akuagakua. 
die Vater die Priester sagten. 
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41. Die Pumahemden be- 
wahrten sie dann unter Stei- 
nen, die vollstandigen Knochen 
(Kasindukua’s) samt den Hem- 
den verwahrte man in einer 
Hohle unter Steinen und schloB 
sie ein. Darauf machte Priester 
Namsiku die kleinen Pumas, 
die von KaSindukua in die Fal- 
len geworfen waren, zu Puma- 
rachen (Pumamasken). Das 
haben die Vater und Priester 
erzahit. 


ll. Hauptling Sofgela, der Herr iiber alle Handlungen. 


(Priester Jacinto Garavito.) 


1. Maki Sofigélaki kali lilatsi 
Hauptling Sofgela Baum Arten von 
Ralitsi 


higukui narlald tejtsi Sitsi 


Herr war Feldes des Battmes des Fadens 
Auitsi hika hikatsi hiigukui narlala 


des Hiitte der allen Dingen von Hert war 


ajki nalé maki Sofigela akajzuka narlala 


so war Hauptling Sofigela hief war 
kagitsi hdrlulatsi higukui  salyingatsi 
Erde der  Steine der Herr allem von 
higukui narlald. 
Herr - war. 

2. Kagaba kalyi mejngua huin gaya 


Mensch Hiitte baute 


tein gaua 
Feld machte 


Baum  fallte 


kuia kala 
grub = Stroh 


Sin =guka kagi 
Faden ergriff Erde 
teik 

in der Pflanzung 


hivale 
jatete 


meingua hiitsi 
abschnitt Hiitte der 


hika hika aléfigaba arzé 
alle Dinge er selbst empfand 


alefiga arzé 

er selbst empfand 
gukan Zalé ajki narld na maki Sofigela 
tat . war so wat Hauptling Sofigela 
akaizuka Zalgi na mdmakuejha guagakua. 
hie8 Ss war die Priester sagten. 


1. Hauptling Sofigela war 
der Herr aller Baume, er war 
der Herr der Felder und Bau- 
me, des Bindematerials, der 
Hiitten und aller Dinge. So 
kam es, da er Hauptling So/- 
gela hie8. Er war der Herr der- 
Erde, der Steine und Herr von 
allem. 


2. Wenn jemand einen 
Baum fallte, eine Hiitte baute, 
ein Feld anlegte, einen Faden 
nahm, Erde aushob, Stroh fur 
die Hiitte abschnitt oder die 
Pflanzung jatete, so empfand 
er es selbst iibel; alles empfand 
er selbst itbel. Daher hieB er 
Hauptling Sofigela. Das haben 
die Priester erzahlt, 
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3. Maki nalgud huin gaya sali yau- 3. Wenn einer eine Hittte 
Hauptling war Hiitte baute alles ver- baute, so verbrannte er als 
ka kdgaba nafiga tein gaua sali Oberhaupt alles samt den Men- 
brannte dem Menschen mit Feld machte alles schen; wenn jemand ein Feld 
yauka manta auduaka sali yauka anlegte, so verbrannte er alles, 
verbrannte Banane ihr Schéfling ganz alle ver- die ganzen BananenschoBlinge 
hika ydusingeba atsika yalgi. und alle Dinge verbrannte er. 
brannte alle Dinge verbrannte tat war. 
4. Guatsigakai kadgaba munzi na 4. Wenn jemand nur mit 
pis Mensch einer Frau mit ejner Frau wanderte, wenn ein 
askui nej alefiga arzé sukua ga junger Mann einen Beischlat 
allein ging er selbst empfand Jiingling Beischlaf ausfiihrte, wenn jemand frem- 
za alefiga arzén gatsi tuSe{i des Eigentum raubte, so emp- 
ausiibte er selbst empfand fremdes Eigentum raubte fand er es selbst iibel. Was 
alengaarzé hi eizua arzegaki maki iiberhaupt erziirnte Hauptling 


er selbst empfand was eins empfand nicht Hauptling Sofigela nicht? Er selbst emp- 
Sofigela aléfigeba arzekan Zalgi nalyi ni {and es tibel und pflegte alles 


Sofigela er selbst empfand war wirklich mit seinem Blitz zu verbren- 
tuva tuva mayayuka makuakuei yalgi nen. Das haben die Priester er- 
blitzte dir verbrannte dir zu tun pflegte war zahlt. DaB er mit deiner Frau 
na mdmakueiha guagakud miséua na nej- Micht gehen konnte, dariiber 
die Priester — sagten deiner Frau mit ging empfand er Schmerz. 

asufizé arzéka Zalgi. 
nicht Schmerz empfand war. 

5. Aiki nalyi mama yauka nufthua- 5. Auf diese Weise kam es, 

So war Priester verbrannte Tempel- da8 Sofigela (auch) Priester 

kuivi yauka nufhuéi nanga mayau- und Tempelnovizen mitsamt 
novize verbrannte dem Tempel mit dir zu ver- den Tempeln zu verbrennen 
gakuei yalgi Sofigela aiki atsika pilegte, wie man berichtet hat. 
brennen pflegte war Sofigela so tat 
yalgi ni akuagakud. 
war sagten. 

6. Guatsigakai ai akazgudkaki nun- 6. Da. durften diese (mit 

Darauf dieser anredende Tempel- Sofigela) redenden Tempelno- 

huakuivi Zalé makéinkala eizuamanaukaHu-  vizen aus allen vier urspring- 
novize war vier ersten alle = Palo- ~— lichen + (Geschlechtern) von 
kumejzizini Mamaliiguika iganka naykakuej Palomino bis nach Mamaron- 
mino von = Mamarongui bis seiende gui die Sonne nicht sehen, 


Zald nui tuagélekuei sei_ muanzaka- uriten (nur) um Mitternacht 
waren Sonne durften nicht sehen Nacht Mitte muften essen, durften keine Frau anre- 
kuei munzi akazguakagélekuei Zala si den, keinen Faden drehen und 
essen. Frau durften nicht anreden waren Faden keine Arbeit verrichten. Sie 


muagélekuel yalgi hiva atéagélekuei aBen nur weiBe Bohnen, a 
durften nicht drehen waren Arbeit durften nicht tun Bataten, - weiBe . Kartoffeln, 
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Zalgt hita butsi za gaka meizi butsi tulu- 
waren Bohne weiffe nur afen Batate weife Kar- 
butsi husu butsi nukuva hika avi 
weife Krebs weifen Schnecke Dinge Blut 
arsifigele za zdkakuei Zalgi guatsigakaj 
haben nicht nur muf ten essen waren darauf 


ma 
toffel 


aseizi za hizban guka alusdniki 
mit der Rechten nur Speise nahmen mit der Linken 
hizban gukagele 


Speise 


Zalé na mdmakuejha 
nahmen nicht war die Priester 
kdfzini akuasi  yalgii. 
in alter Zeit sagten war. 

7. Guatsiganad munzi 

3 Darauf Madchen 
geikuei nui tuagele sei muan za zaka 
verwahrt war Sonne sah nicht Nacht Mitte nur af 
Zalad sigi' hana geikuei 
war Knabe wie 


iaga huvini 
auch “Zimmer im 


Zalad mtinziki 
war verwahrt war Madchen 
alusani za higban guka Zald aikuei 
mit der Linken nur Speise nahm war diese 


hah na akazguakakuei 
wie reden sollten 


salyifiga eizudma 
alle ersten 
naukdlekuei akazgudkakuej Zalgui maki 
alle seiende reden mufiten waren Héauptling 
Sofigela aikuei nalaki 
Sofigela diese 


nufthuakuivikuet 
waren nicht Tempelnovizen 

hdélekuei hana mayausi 
diese wie 


guakuei Zalgu 
dich zu verbrennen pflegte war 
ni mdmakuejha guagakua. 
die Priester sagten. 
8. Guanend kaigaki aigatsé ndlaksa 
Darauf jetzt diese sein nicht 

gualyéka tufigud na nani Mattnaha 
werden sah jiingerer Bruder Matuna dieser 
hurleksapana nigud guakaj ud naua 
zu spielen begann tat darauf ja ein wenig 
kuis hurlesi 
la®t uns spielen 


ni Sofigela na nani 
Sofgela mit jiingerem Bruder 


Matuna na iskalégh gufigueini ahurlega- 
Matuna mit sich sagten darauf sie zu spielen 


pana niakufigt duéjvakuejha niakuagakua. 
begannen sie taten die Alten sagten. 


® Die zukiinftigen Frauen der Novizen, 


weiBe Krebse, Schnecken und 
Dinge, die kein Blut enthalten. 
Sie durften die Speise nur mit 
der rechten Hand nehmen und 
nicht mit der linken. Das haben 
die Priester in alter Zeit er- 
zahlt. 


7. Auch die» Madchen ® 
blieben in einem Gemach, 
sahen nicht die Sonne, afen 
nur um Mitternacht und hielten 


. sich, ganz so wie die Knaben, 


(in ihrem Zimmer) auf. Die 
Madchen (aber) nahmen ‘die 
Speise nur mit der Linken und 
wie jene (Knaben) aus allen 
urspriinglichen (Geschlechtern) 
(mit ihm) reden sollten, so 
muBten (die Madchen) mit 
Hauptling Sofigela sprechen. 
Wenn diese (Madchen) ebenso 
wie die Tempelnovizen nicht 
vorhanden waren, so pflegte er 
einen zu verbrennen. 


8. Als nun jiingerer Bruder 
Matuna sah, daB diese jetzt 
nicht vorhanden sein werden, 
begann er (mit Sofigela) anzu- 
binden. ,,Ja, laBt uns ein wenig 
unsere Krafte messen,“ sagten 
Sofigela und jiingerer Bruder 
Matuna zu einander und be- 
gannen miteinander ihr Spiel 
zu treiben. Das haben die Al- 
ten berichtet. 
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9. Gufiguakai nani 
Darauf 


Mattinaha 


jiingerer Bruder Matuna dieser 


Sofigelatséua 


hiirlekSa naguad dizini na 
Sofigela’s Gattin 


spielte tat dann 
akauksapana munzi Salad na akud 
sie zu kampfen begannen einer Frau wegen sie taten 


guakai Matuna hieli gualyeka atudkaj 


darauf Matuna _ verlieren werde sah darauf 
ahuézgui Makudlukukui izabi 
zu seinem Schwiegervater Makudlukukui kam 


nagud. 
tat. 


10. Guatsigakaj Mattnatsi kalgudkala 
Darauf Matuna von Glied 


Sofigelatséuatsi arzd miinzitsi hdkulueha 
Sofigela’s Gattin von fra8 Frau der Geschlechts- 


Sala Sofigela atun 
getan hatte weil- Sofigela sah 


gueiniki Matuna kaka akalia nagud gua- 
darauf Matuna Streit suchte tat dar- 


tsigakaj Matinaki ahuézgui Makud- 
auf Matuna sein Schwiegervater Makud- 


lukukui naugéf narlé itéi narlaukd. 


nagud guanalé 
teil diesen tat 


lukukui war wo kam _— sai war. 
11. Guatsigand Sofigela tuva tuva 
Darauf Sofigela blitzte 
kui§vangui hafi ni ahuézguitsi nun- 


Donner wie seines Schwiegervaters Tempel- 


huakuka indtsia guakai hatei Makudlukukui 
spitze rif ab darauf Vater Makudlukukui 
Matuna miha itsa- 
seinem Schwiegersohn Matuna beeile dich 
nud nahudzi Sofigela nayauksa- 
mein Schwiegersohn Sofgela mich wird ver- 


ni Makudlukukui Matuna akalégi. 
Makudlukukui Matuna  sagte. 


12. Akaléguakaj kukui tuman guka 


Sagte darauf Trommel alte nahm 


Matinaha  nigud ahuézgui , hanki 
Matuna dieser tat sein. Schwiegervater dieser 
avisa gugud akalélalé gugazéi  niguad 
neue nimm gesagt hatte nahm nicht tat 


hanki ahudzi 
dieser 


kuad 
brennen 
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9. Jiingerer Bruder Matu- 
na spielte darauf mit Sofigela’s 
Frau (d. h. raubte sie), wes- 
halb sie der Frau wegen zu 
kampfen begannen. Als Ma- 
tuna sah, daB er  verlieren 
werde, kam er zu seinem 
Schwiegervater © Makudluku- 
kui. 


10. Nun fraB das Glied 
Matunas den Geschlechisteil 
von Sofigela’s Frau™, weshalb 
Sofigela sich umschaute und 
den Kampf mit Matuna suchte. 
Da kam Matuna zu seinem 
Schwiegervater Makudlukukui 
und blieb dort. 


11. Sofigela blitzte ahnlich 
wie der Donner und zerschmet- 
terte die Tempelspitze seines 
Schwiegervaters. Darauf sagte 
Vater Makudlukukui zu seinem 
Schwiegersohn Matuna: ,,Be- 
eile dich, sonst wird mich mein 
Schwiegersohn Sofigela_ver- 
brennen.“ 


12. Nach diesen Worten 
nahm Matuna eine alte Trom- 
mel, wahrend sein Schwieger- 
vater sagte: ,,Nimm eine neue.“ 
Matuna nahm sie jedoch nicht, 
sondern ging auf den Vorplatz 


'’ Dieses ist der Vater der Frau Sofigela’s, die aber Matuna geraubt hatte. 


" Schilderung des Beischlafs. 
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Matuna hubalaka 
Matuna 


gueiniki 
darauf 
kukut 


Trommel 


arzukeita 
auf den Vorplatz herausging 


tuma kakan dafinia nigud, 
alte durch Schlige  schlof tat. 
13. Guatsigakai Sofigélaha  kasak 


Darauf Sofigela dieser zunachst 

eizua tuba tuba atsanalé nufthuakuka 
eins blitzte tat war Tempelspitze 
ahuézguitsi sdfikala iudtsi maukuei 


rif ab wiederum 
tuva tuva muan iudtsi maikduei tuva tuva 
blitzte Halfte ri8 ab zum drittenmal blitzte 
iskuéin gas iudtsi ni Sofigela atsapana 
Dachrand krach riffs ab Sofigela zu tun begann 


seines Schwiegervaters Dach 


nitsisi kukuizZa tuva tuva nufihud Rasa 
bis siebenmal blitzte Tempel Fuf 
huizi nuka sali yauka ni Sofgela ahuéz- 
samt nur alles verbrannte Sofigela  seines 
guitsi nunhuéi yauka. 

Schwiegervaters Tempel — verbrannte. 


14. Guakai Matinaha tuva tuva Sof- 


Darauf Matuna dieser blitzte Sofi- 
gélatsi nufihuéi kukan gas ejzua indtsi 
gela’s Tempel Spitze krach eins rif fort 


maukuei tuva tuva muan nufthuéi izgatsin- 
wiederum blitzte Halfte Tempel  zerstorte 
gua majkduei tuva tuva iskuéin tana 
zum drittenmal blitzte Dachrand fallen 
iggatsifigua makéiuaneki tuva tuva mul- 
zerstérte vier blitzte 
tavd za isa. 
Asche nur setzte. 
15. Ni nani Matuna na Son- 
Jiingerem Bruder Matuna_ mit Sof- 
gela na ni akauksapafigt nak hdate- 
gela_ mit sie zu kampfen begannen Vater 
kueiha guagakud guatsigakaj munzi Sala 
sagten darauf Frau wegen 
maulyi izgaveihi ni hanasingt. 
Eifersucht sich sagten. sie taten. 
16. Guatsigand igauluka kuntsaua 
Darauf gleichmafig Auge 
izayluka izgatsuizaksa 
gleichmaBig sich verlieren machten 
ni hanasifigi mdmakuejha ni akuagakud. 
sie taten die Priester sagten. 


izgakuia 
sich ausrissen 
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und spannte die alte durch 
Schlage. 


13. Darauf blitzte Sofigela 
im Anfang zum_ ersten al 
und zerschmetterte die Dach- 
spitze auf dem Tempel seines 
Schwiegervaters. Mit dem zwei- 
ten Blitz ri® er die Halfte (des 
Tempels) ab, der dritte Blitz 
krach! zerschmetterte den 
Dachrand, bis er mit sieben 
Blitzen den Tempel bis zum 
Grunde verbrannte. So ver- 
brannte Sofigela seines Schwie- 
gervaters Tempel. 


14. Nun blitzte Matuna 
und zerschmetterte krach! beim 
erstenmal die Spitze von So/- 
gela’s Tempel, mit dem zweiten 
Blitz zerstérte er die Halfte des 
Tempels, der dritte Blitz ver- 
nichtete (den Tempel) bis zum 
Dachrand, der herabstiirzte, 
und beim vierten Blitz legte er 
alles in Asche. 


15. So kampfiten jiingerer 
Bruder Matuna und Sofgela, 
wie die Vater erzahit haben, 
und gingen aus Eifersucht we- 
gen einer Frau auf einander 
los. 


16. Dann rissen sie sich 
gegenseitig die Augen aus und 
verursachten den beiderseitigen 
Verlust, wie die Priester erzahlt 
haben. 
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17. Gufigueiniki Sofigela na Matuna na 
Darauf Sofgela mit Matuna_ mit 
izgalebi 


sich trafen 


dula iZgaSapana 
sich zu unterreden begannen 


nigua 
taten 
gueiniki aiki ni iskalégu napejivu kuntSaua 
darauf so sich sagten mein Freund Augen 
nasufgitsuiza  guatayvald ni iskalegi 
uns gingen verloren taten dir sich sagten 
guatsigakaj Mattnahaki Sofigélatsi uvan 
darauf Matuna dieser Sojyigela’s Augen 
guka_ nifigalelyi 


nahm Meer ins 


itsuizakSa nigud aizini 
warf tat darauf 
itSutZaksa 
Augen fortwarf 


Sofigélaha iaga Mattnatsi uva 
Sorgela dieser auch Matuna’s 


nigud Sofigela hanki guka alésan itei ni 
tat Sofgela dieser nahm nahe legte 


guanald. 
tat. 
18. Akufigueinizini 
Darauf 


napeivu saki 
mein Freund wie 
atSakualyéka némelé uva iaga sali nasun- 
machen werden tun dir Augen auch alle uns ver- 
gitsuiza guatsigakaj saki zitif gakualyéka 
loren gingen darauf wie sehen wir werden 
nalyékane ni iskalegapafigi. 

sein werden sich zu sagen begannen. 


hanki 


sein Schwiegervater dieser 


19. Gufiguakai ahuezgui 
Darauf 

ahudzikuei aiki ni akalégui hin 
seinen Schwiegersdhnen so sprach was 
minarzevilyékasa nufhuéj sali nakiyauka 
ihr mir bezahlen werdet Tempel ganzen mir verbrannt 
guasivind hinki zen itSana gualikuei 
habt ihr Zufriedenheit fiihlen werde ich 
tsi aiki minakifi ni hatei Makudlukukui 
mit so ihr mir tatet Vater Makudlukukui 
ahudzikuei akalégi.' 
seinen Schwiegersohnen sagte. 


was 


. hanki 


seine Schwiegerséhne sie 


20. Gufiguakai ahudzikuei 

Darauf 

Ska hin mikzébia kualyeka skanda 
wir wissen nicht was dir bezahlen werden etwa 

nasufi mifigaki kuntsaua salyi nasufgitsu- 
wir dir Augen alle uns gingen 


Prof. Dr. K. TH. Pretiss, 


17. Sofigela und Matuna 
trafen sich darauf und hatten 
eine Unterredung, indem sie zu 
einander sagten: ,, Mein Freund, 
uns gingen die Augen ver- 
loren.“ Matuna aber nahm 
Sofigela’s Augen und warf sie 
ins Meer, wahrend Sofigela 
zwar Matuna’s Augen ebenfalls 
fortwarf, sie jedoch (wieder) 
nahm und nahebei hinlegte. 


18. Dann sprachen sie zu 
einander: ,,Mein Freund, was 
sollen wir tun? Wir haben auch 
unsere Augen verloren. Wie 
sollen wir sehen?“ 


19. Nun sprach ihr Schwie- 
gervater zu seinen Schwieger- 
séhnen: ,,Was werdet ihr mir 
dafiir bezahlen, da8 ihr mir 
den ganzen Tempel verbrannt 
habt? Womit soll ich zufrieden- 
gestellt werden, nachdem ihr 
mir so mitgespielt habt?“ 


20. ,,Wir wissen nicht, was 
wir dir bezahlen werden, wir 
haben unsere Augen verloren,“ 
antworteten seine Schwieger- 
sdhne Sofigela und Matuna 
ihrem Schwiegervater. Da sagte 


iza niguand ni Sofigela na Matuna na 
verloren taten Sofigela mit Matuna mit 
ni Rauihuezgui akaléegu gufigueiniziniki 
ihrem Schwiegervater sagten _— darauf 


hanki 


dieser 


Rauihuezgui 
ihr Schwiegervater 


kuntsaua nauatéi 
Augen schnell 
iskalia guatéi nauguin nauatéi dula iziksa 
einander suchet ihr schnell _ verstandigt 
guatéi nauguin ni Makudlukukui ahudzi- 
euch Makudlukukui 
kuei akaleka. 
Schwiegersdhnen sagte. 


seinen 


21. Gueiniki kukutkuei salyi kalguka 


Darauf Trommeln alle ~ihnen nahm 


maika matdaf ibi 
verwahrte oben 


maukuei, akauksin 
hing auf nochmals  dafi sie 


ni hatei Makudlukukui atsd. 
Vater Makudlukukui tat. 


guakua 
kampfen nicht 


22. Gueini na Makudlukukuitseudha 
Darauf Makudlukukui’s Frau diese 

dkalé nahudzikuei 

sagte meine Schwiegersodhne 


 faga abunzi 

auch ihrer Tochter 
salyi kayksisa makukaki ma iaga 
alle zu kampfen veranlassen du konntest du auch 
nauatéi miséuakuei na dula iziksaguin ni 
schnell deinen Mannern mit verstandigt euch 

-abunzi 
ihrer Tochter sagte 


akaleké manak mikualyi malo 
du schon du weift du bist 
hi Zaluna nahudzikuet kaugizgasa 
was liebten meine Schwiegerséhne kampften 


nufhuéi akiyauka sali kuntSaua 
verbrannten alle Augen 


hate; sali 
Vater ganzen Tempel 


iZgakuia  akuka 
sich ausrissen sie konnten dir ist 


mal6 ni hava Bui- 
Mutter Buf- 
kuaneumdaA ni abunzi akalékd. 
Ruaneuman ihrer Tochter sagte. 


Matuna na dula 
Matuna mit zu 


23. Guakai Sofigela 
Darauf  Sofgela 


saki 
wie 


napelvu 
mein Freund 


iggaSapana 
sprechen begannen 


nigua 

taten 

atsakualyeka nalyeka matin ni iskalegu 

machen werden sein wird du siehst sich sagten 

napeivu ma iaga zituaki nalavalé ni 

mein Freund du auch siehst nicht du bist 
Anthropos XVIII—XIX. 1923-1924. 
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ihr Schwiegervater Makudlu- 
kukui seinen Schwiegersohnen: 
,suchet schnell die Augen, 
und verstandigt euch dariiber.“ 


21. Darnach nahm ihnen 
Vater Makudlukukui alle Trom- 
meln fort und verwahrte sie, 
indem er sie hoch hing, damit 
sie nicht nochmals kampften. - 


22. Makudlukukui’s Gattin 
aber sprach ebenfalls zu ihrer 
Tochter: ,,Du hast meine 
Schwiegersdhne zum Kampfe 
veranlaBt, verstandige auch du 
dich schnell mit deinen Man- 
nern. Du weift bereits, aus 
welchem Liebesverlangen meine 
Schwiegerséhne kampften, dem 
Vater den ganzen Tempel ver- 
brannten und sich die Augen 
ausrissen.“ So sprach Mutter 
Buftkuanéumdf zu ihrer Toch- 
ter. 


23. Sofigela und Matuna 
sprachen dann zu _ einander: 
Mein Freund, was werden 
wir machen, da8 man sehen 
kann?“ — ,,Mein Freund, auch 
du siehst nicht,“ sagte Sofigela 
zu Matuna, worauf Matuna 
(antwortete):  ,,Du,- mein 
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Sofigela Matuna akalégti akaléguakaj Ma- 
Sofigela Matuna  sagte sagte darauf Ma- 
tinaha manki napejvu  zituaki nalavalé 
tuna dieser du mein Freund siehst nicht du bist 
ni iskalegi. 
sich sagten. 
24. Akufigueini na saki kuntSaua gakuéj 
Darauf wie Augen tiber- 
mizé alegueiniki Sofigélaha Matii- 
geben du willst sagte darauf Sofgela dieser Matu- 
natsi niapana niguigh gufigueiniki 
na des zu suchen begann tat darauf 
akautsi nuka guka Matuna ithiu ni 
andere nur nahm Matuna _ einsetzte 
Sofigela atsifigu atSuiza amagud miitsuiza 
Sofigela tat einmal _ dieses tat zweimal 
majkuiza makéiuiza aikin gud ni Sofigela 
dreimal viermal so tat Sofigela 
atsapangui guatsd iaga akautsi nitufiki 
zu tun begann darauf auch andere sehe ich 
ni Matuna neikaé nitsisinki aiga Sofi- 
Matuna_ sagte bis diese selbst Sof- 
gélaha  arzd guakai ikau nigud. 
gela dieser traf darauf  einsetzte tat. 
25. Gueini drlukanaua ziti makukd 
Darauf fragte ein wenig sehen du kannst 
ni Sofigela Matuna akalégi guakai Ma- 
Sofigela  Matuna _ sagte darauf Ma- 
linaha naua zagavéi ni zitufki ni Ma- 
tuna dieser wenig nur sehe ich Ma- 
tuna akaléka Sofigela iskalégatéu gueiniki 
tuna sagte Sofigela sich sagten _— darauf 
napeivu =—s-_- guafiga mazitufikad ni Sofigela 
mein Freund genug du siehst Sofigela 
akalegi Matuna guafga ni zitunki ni 
sagte Matuna _ genug sehe ich 
Matuna neigi guatsigakai Matuna ahiga 
Matuna_ sagte  darauf ' Matuna seine 
kuntsaua narlala guatsigakai hirleksi 
eigenen Augen waren _— darauf spielend 
Sofigela na akalekd Mattinaha. 
Songela sagte Matuna dieser. 
26. Gufigueinizini Sofigélaha 
Darauf 


- 


pana 
Sofigela dieser begann 
ni akalegi Matuna napeivu manki nahi 

sagte Matuna mein Freund du meine 


Prof. Dr. K. TH. PREUSS, 
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Freund, kannst nicht sehen.“ 
So sprachen sie zu einander. 


24. ,,Wie willst du die Au- 
gen wbergeben?“ sagte dann 
Sofigela und begann Matuna’s 
(Augen) zu suchen, nahm aber 
andere und setzte sie Ma- 
tuna ein. Das tat Sofigela ein- 
mal, zweimal, dreimal und 
viermal, worauf Matuna sagte: 
Ich merke, daB es andere sind,“ 
bis Sofigela diese selbst fand 
und ihm einsetzte. 


25. Nun fragte Sofigela 
Matuna: ,,Siehst du ein we- 
nig? worault Matuna Sofgela 
antwortete: ,,Ein ganz klein 
wenig sehe ich nur.“ Nach 
dieser Wechselrede sagte Sof- 


gela zu Matuna:  ,,Mein 
Freund, du _ siehst genug,“ 
worauf Matuna  antwortete: 


ch sehe geniigend.“‘ Es waren 
aber Matuna’s eigene Augen, 
und er sprach zu Sofigela nur 
zum Scherz so. 


26. Nun begann Sofigela 
zu Matuna zu sprechen: ,,Mein 
Freund, was hast du mit mei- 
nen Augen gemacht?“ Worauf 


kuntSaua saki makué 
Augen wie 
tiinaha 

tuna dieser 


akaléguakai Ma- 
du machtest sagte darauf Ma- 
akiau alusdni-zdélakin gueini 
antwortete zur Linken gehérig unten 

itei nigunakud akaléguakai Sofigela hanki 


legte ich tat sagte darauf Sofigela dieser 
dkalé gukaki nasikaungud ni Matuna 
sagte mnehmend mir setze ein Matuna 
akaléegi. 
sagte. 

27. AtsuiZan guka ikau guatsigakai 


Einmal nahm setzteein darauf 


akautsi ni tufigti aikigeba kukuiZa ikaua 
andere sah sO siebenmal setzte ein 
atSa iaga akdutsigeba ni tufigi hika lula 
darauf andere sah Dinge Arten 
nala akdutsigeba yekaui guatsSariaga ahi 
alle anderen setzte ein darauf seine 
nalagele ni tufigi nitsisinki hukultsuni ni- 
waren nicht sah bis weifie 
butthakai mufisigetse ni Matinahan guka 
Meer Steine helle Matuna dieser nahm 
gufigueiniki ikau nigufigti gufigueiniki 
darauf setzte ein tat darauf 
naua ziti makuka ni Matuna Sofigélaha 
ein wenig sehenkannstdu Matuna Sofigela diesem 
_akalégi gufiguakai naua = musi nuka ni 
 Sagte darauf ein wenig hell nur 
 zitunki. 
sehe ich. 
28. Gufiguakai Matinaha 

Darauf Matuna dieser 

akdfi mizeka- 
du empfandest 
akalégu akalega- 
sagte 


drluka 
fragte 
nanadmaga 
dasselbe 


napeivu 
mein Freund vorher 
mizéka ni apeivu 
duempfindest seinemFreunde sagte 
tSakaji dmaga narzé nigth neiguejniki 
darauf dasselbe mich schmerzt tut sagte darauf 
tuva tuva naki aiki atsika natsaguejni 
blitzte schon so tat darauf 
dmaga narzé nigtfi ni Sofigela netka. 
dasselbe mich schmerzt tut Sofigela  sagte. 
29. Na mdmakueiha hdtekueiha akuasi 


Die Priester diese Vater diese sagten 
nein Zalgi ni akuagakud guakaj a- 
taten waren sagten darauf Ge- 


Matuna antwortete: ,,Ich legte 
sie links unten hin.“ Da sagte 
Sofigela zu Matuna: ,,Nimm 
sie und setze sie mir ein.“ 


27. Einmal nahm er welche 
und setzte sie ein, da merkte er, 
daB es andere waren, und so 
setzte er siebenmal welche ein. 
Dann merkte er (wieder), daB 
es andere waren wnd (so) 
setzte er alle anderen Arten von 
Dingen ein. Da sah er, daB es 
die seinigen nicht waren, bis 
Matuna weife, helle Steine 
vom Meere nahm und ihm 
einsetzte. ,,Siehst du ein we- 
nig?“ fragte nun Matuna 
Sofigela. — ,,lch sehe nur einen 
heilen Schimmer.“ 


28. Darauf fragte Matuna 
seinen Freund: ,,Mein Freund, 
was du vorher iibel empfandest, 
erziirnt dich (jetzt) in demsel- 
ben Mae?“ — ,,Ich empfinde 
es ebenso,“ antwortete Sofigela 
und blitzte bereits, ,,ich emp- 
finde es ebenso“. 


29. Das haben die Priester 
und Vater erzahlt und berich- 
tet, und Sofigela verfaBte einen 


miindlichen Bericht, damit die- 
19* 


910 


luna kalta gauapana eizuama nal- 

danken Bericht zu machen begann ersten alle 

gauka akpana gualyéka ama_ ni atsifigi 
empfangen werden dieses tat 


natsalyi naukalyeka guasi ni kalta 
bekannt sein werde sagend Bericht 
gauapangi kaigaki guiava (zguakal 
zu machen begann heute Rat sagen 
naugakuatd ni Sofigela neigt ni akuagakud. 
miisse Sofigela  sagte sagten. 


30. Asanki Matinaha tufi guatsigakai 
Vorher Matuna dieser sah darauf 
gualyeka mayauka gualyeéka tun 
dich verbrennen werde sah 
Matiinaha  nigufigt 
Matuna dieser tat 


uvia 
siegen werde 
gueini guiava ikua 
darauf Rat sagte 
kdgaba yausinguakua mdmakuej yausin- 
Mensch da verbrenne nicht die Priester da ver- 
guakua nalgud ni Matinaha mdamakuei 
brenne nicht daher Matuna dieser Priester 
nauka nufihuakuivikuei eizuama naugauka 
alle Tempelnovizen ersten alle 
hiiluksa kueila nauihi madmakueitsi si- 
hineinstecken Schule unsere Priester der um 
tsiakafi izikuizakSaki naugakuei mei 
zu lernen vergessen lassen nicht sollen 
Mattinaha guagi. 
Matuna dieser sagte. 

31. Kaiga tualga naugakuata. guiava 


nur 


Jetzt sehen _ sollen Rat 
guakalga naugakualyéka ni nani 
sagen sollen jiingerer Bruder 


Matuna mdadmakuei 
-Matuna den Priestern 
hiiluksa nalyiniki dikueiha akazguakal 
hineinstecken darauf diese anreden 
naukalyeéka Sofigela alefika ni neigh gui- 
sollen Sofigela dieser selbst sagte Er- 
leleha hanga akazguatéi naugasufize 
wachsene diese diese anreden kénnen nicht 
ni Sofigela aletika akaldagt. , 
Sorigela dieser selbst sagte. 
32. Guanend kaigaki aiki iaga nufihua- 
Darauf heute so auch Tempel- 


akalegk nufihuakuivi 
sagte Tempelnovize 


kuivi ndugaksa guiava arveialyéka ndu- 
novize ist nicht Rat sagen werden ist 
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sen alle urspriinglichen (Tem- 
pel) besaBen, er machte eine 
Erzahlung mit der Bemer- 
kung: damit man ihn kenne, 
und sagte, daB man jetzt (auf 
ihn) einwirken miisse. So hat 
man es tiberliefert. 


30. (Schon) friiher hatte 
Matuna beobachtet, da (Sof- 
gela) die Oberhand gewinnen 
und einen verbrennen werde 
und erteilte Rat, damit er die 
Menschen und Priester nicht 
verbrenne. Matuna sagte da- 
her den Priestern, daB sie alle 
Tempelnovizen aus den ur- 
spriinglichen (Geschlechtern) 
in unsere Priesterschulen brin- 
gen sollten, um zu lernen, und 
daB sie das nicht in Vergessen- 
heit geraten lassen sollten. 


31. (Auch) jetzt (noch): 
sollen sie — so sagte jiingerer 
Bruder Matuna den Priestern 
— auf dasselbe achtgeben und 
auf dasselbe hinwirken: Tem- 
pelnovizen (in die Schulen) zu 
bringen, damit diese Sofigela 
anreden, wie dieser selbst es ge- 
sagt hat. Erwachsene, sagte 
Sofigela selbst, kénnten ihn 
nicht anreden. 


32. Wenn nun heute Tem- 
pelnovizen, die auf ihn einwir- 
ken, und deren Oberhaupt 
nicht vorhanden sind, so wird 


— gaksa_ aijtsi hiigukui iaga ndlaksa 
nicht diesem von Oberhaupt auch ist nicht 


- guatsigakai Sofigélaga ubia gualyeka ni 
dann Sofigela selbst siegen wird 
mdmakueiha guagiu. 
die Priester sagten. 

33. Kaigaki aiki veinga tun ningakun 
Heute so. nur sehen tun 
guatsigakaj nufhuakuivi ndlaksa aitSala- 

darauf Tempelnovize ist nicht deren 
kalyi aitsi -huigukui maki —ndyugaksa 
Obrigkeit deren Oberhaupt Hauptling ist nicht 
nauka nifigalin ajtsi hdéiguakukui ndugaksa 
alle deren Denker ist nicht 
guatsigakai tei  pakuauka ziyauga- 
darauf Felder alle vorhandenen zu verbrennen 
pana hato bdkatsi yaugapana 

beginnen Herde Viehs des zu verbrennen beginnen 
guna ni Sofigela nigi aiki na mdamakuetha 


sehen 


Grofmutter Suzaybah Krankheit 


_ lyéka 


narlald salifiga mizeka lula 
fressen werde war alle Schmerzen Arten 
nala mulvaté - zalyéka narlald hanan- 


alle Krankheiten fressen werde war K6rper 

kalelyi mia mizékalyi ain 
im wo du Schmerz empfinden wirst hier 
gukan ga kalazala mizékalyt 
nehmen fressen zum Bein gehdrig du Schmerz 


ain gukan ga = gularzala 
empfinden wirst hier nehmen fressen zum Arm gehorig 
safizala mitarzala mizégakuel 
zum Kopf gehorig zum Magen gehérig du Schmerz 
nalyi ain gukan ga atsalyéka 
haben wirst ist hier nehmen fressen tun werde 


hava Gauteovatha akalélé Zalgt. 
Mutter Gayt@ovafi diese hat gesagt war. 


2 Vgl. Kap. 1V: Damonen. 
3 Die Allmutter. 


Forschungsreise z. d. Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de S. Marta in Kolumbien. 911 


Sofigela die Oberhand gewin- 
nen. Das haben die Priester er- 
zahlt. 


33. Heute sehen das alle: 
Wenn die Tempelnovizen und 
deren Vorgesetzter, Herr, Ober- 
haupt und Gehilfe fehlen, so 
wird Sofigela alle Felder und 
die Viehherden verbrennen. 
Das haben die Priester gesagt. 


_ wird Sofigela tut so die Priester 
- guagakud. 
sagten. 
12. GroBmutter Suzauban, die Krankheiten friBt’*. 
(Priester Miguel Nolavtta.) 
1. Saka Suzdubanki mulbatd za- 


1. Mutter Gautedvan's 
hatte angeordnet, daB Grof- 
mutter Suzaubafi die Krank- 
heiten fresse, daB sie alle Arten 
von Krankheiten und Schmer- 
zen fresse. Wo einer im K6rper 
Schmerz empfand, sollte sie 
den Schmerz nehmen und 
fressen. Wenn einer im Bein, 
im Arm, im Kopf, im Magen 
Schmerzen hatte, sollte sie sie 
ergreifen und fressen. 
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2. Guanalé ni mulvatageba gahinki 
Darauf Krankheiten essend 
ni atSapangi sdaka 
zu tun begann Grof- 


kdgaban gapana 
Mensch zu essen begann 


Suzauban 
mutter Suzauban 


sigi 
miannliches 


Ssukuei munzi 
Kind weibliches 
sukuei ueizukuei sigi duéi- 
Kind Alte mannliche Alte 
vakuei nala kdgabakuei ni gapangi. 
alle Menschen zu fressen begann. 
3. Saka Suzauban Suzauvan akaj- 
Grofmutter SuzZaubah Suzauvan  heifen 
Zuka nalalyéka katsuma Ziluka eizua mita 
wird Krallen groBe eine  halbe 
bauya Ziltikakuei Zalgi sugdkala iaga ei- 
Spanne lange war Stirn auch eine 
tsata Ziluka uéinpakue izuka yalgi ajki 
Spanne lang breit hatte war so 


nalgud Suzauvan akuaka mamakueiha nalgi. 
war Suzauvah sagten die Priester = war. 


munzi 
weibliche 


4, Askuimi mulvata salifiga kdgaba 


Allein Krankheiten alle Menschen 
lula nala mulbatd zalyeka ni nanalgi 
Arten alle  Krankheit fressen wird war 
guanalgué Sane askuimi atSd gufgueisala 
darauf tibel nur tat deswegen 
ni maki = Utsimdtaha = atSuiza tual 


zu sehen 


kdgaban gamak. 
um zu sehen Mensch _ fra8 ebenso. 


Hauptling Utsimata dieser einmal 
nei nigufigéi tuakan 
ging tat 

5. Sa hangui ni Ulsimata nei nal- 

Schlecht denkend Utsimata ging war 


gu Suzaubah tual nei nalgué atséin 
Suzauban sehen gegangen war eine Nacht 


yekaba guatsariaga gaya gunguakai 
schlief darauf fraB nicht — darauf 
saka nalagele akuaka ni tufigt ni 
Grofmutter Liige haben gesagt sah 


Utsimata hafigufigi gufgueiniki mdukuei 
Utsimata — dachte darauf wiederum 
Utsimata zabi ahuli mitdbalyi 
UtSimata herabstieg seinem Hausenach unten 
guiakalyi _—nigufigi. 


der Savanne in tat, 
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2. Darauf begann GroB- 
mutter Suzauban, indem sie 
Krankheiten fraB, Menschen 
zu fressen. Knaben und Mad- 
chen, alte Frauen und Man- 
ner, alle Menschen, begann sie 
zu fressen. 


3. Grogmutter Sxzzaubar 
hatte — woher sie Suzaubaf 
hieB — groBe, eine halbe 
Spanne lange Krallen (an cen 
Fingern), und auch auf der 
Stirn hatte sie ein eine Spanne 
langes und breites (Horn). So 
war Suzaubafi, wie die Priester 
berichtet haben. 


4, Sie sollte nur alle Krank- 
heiten, die (iibrigens) alle Ar- 
ten von Menschen’ waren, 
fressen. Dann tat sie aber nur 
Ubles, weshalb Hauptling 
Utsimata sie zum _ erstenmal 
besuchte, um zu sehen, ob sie 
ebenso Menschen fraB. 


5. In béser Absicht ging 
Utsimata Suzaubafi besuchen, 
aber obwohl er eine Nacht 
(dort) schlief, fraB sie ihn 
nicht. Da sah Utsimata (selbst) 
und glaubte (fest daran), daB 
man Liigen iiber die Grof- 
mutter ausgestreut habe, und 
stieg wiederum zu seiner Hiitte 
in der Savanne herab. 


nt ee 


6. Gufigueiniki sdka Suzaubanh may- 
Darauf Grofmutter Suzauban 


kégaban gukan ga ni atsifigi kd- 
nahm  fraB tat 


kuei 
~ wiederum Mensch 
gabakuej saliiga saka atual nakakuei 
Menschen ~ alle~ Gro8&mutter zu sehen kommende 
mulbatad kalekuei naugauka ni saka 
Krankheit habende alle Grofmutter 
Suzaubani gapafigt 
Suzauban zu fressen begann darauf 
Utsimadtaha nuka ahuka 
gerer Bruder Utsimata dieser hérte seinem Hause in 
naysi tuft guatsakai kdgaba guka. gualyé- 
seiend sah darauf Mensch nehmen werde 
kaga tun guakaj mdukuej nak nigufigt. 
sah darauf  wiederum kam tat. 


guatsariaga nani 
jiin- 


7. Gufigueiniki saka Suzauban na 


Darauf Grofmutter Suzauban 
dulaksapana maléin dilaksa gufgu- 
zu sprechen begann kurze Zeit sprach darauf 
einiki saka hanki Zakud busej muzi 


Gro®mutter diese Hemd weifies Hange- 


akaizaka agalia gufiguejniki saka 
matte Winkel im hing auf darauf Grofmutter 
‘aleftki gueini muzi iskalia Zakudé bu- 
‘diese  unterhalb Hangematte hing auf Hemd 
Seiga akufigueiniki alulinapana ni 
weifes daraut sie zu schaukeln begannen 


na Utsimata na ni ahanasifigt. 
mit sie taten. 


saka 
Grofmutter mit Utsimata 


8. Ahanasitugueiniki sdkaha ka- 


Sie taten darauf Grofmutter diese 


tsuma kasuk kasuk kasuk akatsatsakaj Utsi- 
Kralle krachte tat darauf Utsi- 


mata nauangeba isima ni atsingh Utsimata 
ein wenig lachte tat Utsimata 


sdkaha hurleksingeba 


GroSmutter diese spielte 


mata 
gui nitSiSi 
tuend bis 
ivisa. 

sehr. 
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6. Grogmutter Suzaubat 
griff nun wieder Menschen 
und fraB sie. Alle Menschen, 
die die GroBmutter besuchen 
kamen, weil sie mit Kra1k- 
heiten behaftet waren, begaiun 
Gro8mutter Suzaubafi zu fres- 
sen. Da hérte und sah das jin- 
gerer Bruder Utsimata in seiner 
Hiitte, und als er merkte, daB 
sie Menschen greife, kam er 
nochmals. 


7. Darauf begann Grof- 
mutter Suzaubafii mit ihm zu 
sprechen, sprach (aber nur) 
kurze Zeit, dann hing sie in 
einem Winkel ein weifes 
Hemd “ als Hangematte auf 
und darunter ein (anderes) 
weiBes Hemd als Hangematte. 
Nun begannen sich die GroB- 
mutter und Utsimata zu schau- 
keln. 


8. GroBmutter krachte dar- 
auf mit den Krallen gegenein- 
ander und Utsimata lachte ein 
wenig dariiber, bis GroB- 
mutter infolgedessen iibermiitig 
spielte. 


| Das Gewand der Kdgaba-Frauen, friiher auch das der Manner, besteht aus einem 
groBen, rechteckigen, um den Leib geschlungenen Baumwollge 


webe, das sie selbst anfertigen. 
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9. Hurléksinguakaj Utsimata zefigabda 


Spielte darauf Utsimata langsam 


nulinageba ni naugi Utsimata 
schaukelte war Utsimata 


nausi nitsisiiki UtSimata nienkanki sadka 
seiend bis Utsimata selbst GroB- 
aiki hurlegakueiné ni Utsimata saka 


arli 
aufgehangt 


mutter so zu spielen pflegt Utsimata __GroB- 
akalégi gufiguakai sadka hanki 
mutter sagte darauf GroBmutter diese 


natukua aiki hurlégakueinzd ni saka 
mein Enkel so spielen muff Grofmutter 
Suzaubafi nani 
Suzauban jiingerer Bruder 


Utsimata akiau- 
Utsimata ant- 
kufgi. 
wortete. 
10. Gufiguakaj hantsiga Utsimata nien- 
Darauf gut Utsimata _ selbst 


kanki saka hirleksapana_  nulinapana 
GroBmutter zu spielen begann zu schaukeln 


niguigh gufigueiniki Utsimata nien- 


begann tat darauf Utsimata _ selbst 
Ranki 2iki ziki ziki guapana gua- 
kitzelte zu machen begann darauf 


tSakai saka Simingeba taSsikui 
Grofmutter lachte 


Zakua 
blau schnell Hemd 


pei légapei uteia, 
mit einem Ruck auszog _ fortwarf. 
11. AtSakai Utsimadtaha sejkui  sdf- 
Daraui_ —_ Utsimata dieser Steinbeil Kopf 
kala ka guaka guasifigimi 


totete 
ni Utsimdtaha  saka Suzauvah gufigt 
Utsimata dieser GroBmutter Suzaubaf tat 


gufigueiniki katsuma salinga kaukalavulu 
darauf Krallen alle Finger 

izugauka iveingua niguigh gufgueini iaga 
alle schnitt ab tat darauf auch 


schlug tétete machte unschadlich 


sugdkala ipakualgué iveingua gufguejniki 
Stirn gesetzt war schnitt ab darauf 
Utsimata aléfi_ salyi izbufigua 
Utsimata dieser alle 
bantsi Ratsuma ni Utsimata atsifigi. 
bafi der Krallen Utsimata tat. 


Su2du- 
sich anwachsen lie® Suzau- 


Prof. Dr. K. TH. PREuss, 


9. Darnach schaukelte sich 
Utsimata (nur) langsam (in 
der Hangematte) und sagte 
seinerseits zur Grofmutter: 
»GroBmutter, pflegt man so zu 
spielen?“ — Worauf GroB- 
mutter Suzaubafi dem jiingeren 
Bruder Utsimata antwortete: 
» Mein Enkel, so mu8 man 
spielen.“ 


10. Utsimata begann nun 
sich zu schaukeln und selbst 
hiibsch mit GroBmutter zu spie- 
len, indem er selbst kitsi, kitsi, 
kitsi mit ihr machte (d. h. die 
Geschlechtsteile kitzelte), wor- 
auf Grofmutter vor Lachen 
blau wurde und das Hemd mit 
einem Ruck auszog und von 
sich warf. 


11. Da schlug Utsimata sie 
mit einem Steinbeil auf den 
Kopf und t6tete sie, und nach- 
dem er sie unschadlich gemacht 
hatte, schnitt er ihr die Krallen 
an allen Fingern und auch (das 
Horn) auf der Stirn ab und 
lieB sich alle Krallen von Sg- 
zauban (sowie das Horn) selbst 
anwachsen. 


12. Atsatauguenki séivakai hanguakukui 


Darauf Knabe Gehilfe 
Suzauvantsi tukualyi nin gukal nei 
Suzaubafi der Bache zum Wasser nehmen ging 
nalgueini nak gufigueiniki huli hulu 


darauf kam darauf die Hiitte in eintrat 


tuatsakai Utsimata tuaki nalguakai han- 

sah darauf UtSimata sah nicht darauf gut 

tsigeba tun guatsakaj 
sah darauf 


akautsi Suzauban 
andere Suzauban 
nalagele ni seivakai hafiguaktkuiha tufign 


war nicht Knabe Gehilfe dieser sah 
guatsakai Utsimata nuka ni séjvakaj 
darauf Utsimata nur Knabe 
sukuei nitufigu. 
Junge sah. 
13. Gufigueiniki Utsimdtaha  ulveiza 
Darauf . Utsimata dieser Topf 


ateima guka matdi hagi 
grofen nahm auf Steine drei stellte 
hakala akaizuka gufigueiniki Suzayvan 
Herdsteine heifen darauf Suzauban 
ulveizali estdbitaka agasa gufiguejniki 
den Topf in den Boden auf legte darauf 
aveizi manta mali gakuej lula nala itsei 
Kiirbis Bananen reife Friichte Arten alle dariiber 
gufgueiniki gel agadhui nuga- 
‘legte darauf Brennholz  blies zu kochen 
pana nigufigti Utsimata ajki ni atsifigu. 
begann tat Utsimata so tat. 

14. GufigueiniZiniki sali zukuana gun- 


maigua itel 


Darauf alles gekocht war dar- 
guakai zdbisa_ tel gufigueiniki séi- 
_ auf herabnahm setzte hin darauf Knabe 


vakai hdnguakukui Suzduvaftsi kampana 


Helfer Suzaubafi det Glocke 
‘mukal dkalé niguigi Utsimdtaha  gun- 
zu lauten befahl tat Utsimata dieser  dat- 


guakai maléi mej atiekuet aldni- 
auf schnell nur ihre alteren Briider ihre jiinge- 
Ruel mulvatd kdgabakuei sali nak 
ren Briider Krankheiten Menschen alle kamen 
ni akufigh akufigueiniziniki ulvejzd sankotso 
sie taten darauf Topf Suppe 
gudnane akapana. 
gekocht sie zu essen begannen. 
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12. Als nun der Knabe, der 
Suzaubah zur Hand ging und 
der zum Bach Wasser holen 
gegangen war, zurtickkam, in 
die Hiitte trat und sich umsah, 
erkannte er Utsimata nicht. 
Trotzdem er genau hinsah, be- 
merkte der junge Gehilfe nicht, 
da8 es eine andere Suzauban 
war, obwohl der Knabe nur 
Utsimata wahmahm. 


13. Utsimata nahm darauf 
einen groBen Topi und stellte 
ihn auf drei Steine, die Herd- 
steine heiBen. Suzaubaf legte 
er auf den Boden des Topfes 
und dariiber Kirbis, reife Ba- 
nanen und alle Arten von 
Friichten. Dann fachte er das 
Holz an und begann zu kochen. 


14. Als alles gar war, 
nahm Utsimata es herab, stellte 
es hin und befahl dem Knabea, 
der Suzaubaf half, die Glocke 
zu lauten, worauf alle ihre al- 
teren und jiingeren Briider, die 
Krankheiten in menschlicher 
Gestalt, schnell herbeikamen 
und die gekochte Suppe im 
Topf zu essen begannen. 
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15. Gufigueiniki aliuei  estdbitaka 


Darauf schlieflich dem Boden auf 


ufiua aksa Sanavitelifki sali akahi zalakala 
Fleisch lag dem Riicken an alles sie afen Knochen 


za avanguakaj kali dkhiu manman izveiz- 
nur blieben darauf Stock steckten umgekehrt um- 


guatsakai 
drehten darauf anderes 


akautsi ni atuigi gufiguakaj 
sahen darauf 
hantsigeba salifiga aldnikueiha 

genau alle ihre jiingeren Briider diese 


tuf akuatsakai kauizt 
ihre altere 


atiiekueiha 
ihre alteren Briider diese sahen darauf 


kauihasu Suzauban ni 
Schwester ihre jiingere Schwester Suzaubafi 
atufigi. 
sahen. 


16, Atufiguakai kaltsaulapana 
Sahen darauf sie zornig zu werden begannen 


akufgueiniki akai maisi haini iZaukd alei- 


darauf darnach wer hier ist sie 
gueiniki huadt huat tzgala gueiniki 
sagten darauf mit Getése sich erhoben darauf 
Auli tun akuatsakai atuayad ni 


der Hiitte in sahen darauf sahen nicht’ 


akufgi akufigueiniki akai aiki nald si- 
sie taten darauf nachher so war Knabe 
unua agai guankalalé gaya Siva- 
Fleisch tibergeben wir if nicht du 


kuaha 
dieser 


oud ni aleigi. 


sie sagten. 
17. Aiki ni saka Suzauban ni nani 
So GroBmutter Suzauban jiingerer 


Utsimdtaha sdkan | guakan gufigt 
Bruder Utsimata dieser Grofmutter totete tat 


ni madmakueiha akuagakud kdgaban gala 
die Priester diese sagten Mensch fraf 

gung 

jiingerer Bruder dieser tat 


gufgueisalad aiki ni ndniha 
deshalb so 
ni diekueiha akuagakua., 


die alteren Briider diese sagten. 


Prof. Dr. K. TH. PREUuss, 


15, SchlieBlich lag auf dem 
Boden das Fleisch am Riicken 
da '*, das sie alles aBen, so daB 
nur die Knochen iibrig blieben. 
Als sie nun einen Stock hinein- 
steckten und (das Fleisch) um- 
drehten, sahen sie etwas ande- 
res (als sie vermuteten). Bei 
genauerem Hinschauen erkann- 
ten alle ihre jiingeren und 4lte- 
ren Brider ihre 4ltere bzw. 
jtingere Schwester Suzauban. 


16. Da wurden sie zornig 
und sprachen: ,,Wer ist hier?“ 
Larmend erhoben sie sich und 
sahen sich in der Hiitte um, be- 
merkten aber nichts. Unter die- 
sen Umstanden sagten sie: 
»Wir wollen das Fleisch dem 
Knaben iibergeben. — IB es 
(aber) nicht.“ 


17. So totete jiingerer Bru- 
der Utsimata GrofSmutter Su- 
zauban, wie die Priester er- 
zahlt haben. Weil sie Menschen 
fraB, deshalb tat das der jiin- 
gere Bruder. Das haben die 4l- 
teren Briider berichtet. 


' Der Leichnam war mit dem Gesicht nach unten in den Topf gelegt. 


1. Neikaguitana Mama Neikdguiki 
Neikaguitana Mama Neikagui 
Mama naksune gualyéka na neiké nufihua- 
Mama wissen nicht werden sagten Tempel- 
kala nauka hiirleksihi guapanalyéka na 

berge alle zu spielen anfangen werden 


alaké = =©Zalakuinténaki kualama zalyéka 
_ sie kamen Zalakuintana Ernte fressen 


nauka kualama 
Ernte 


na neikd eizuama 
sagte  urspriinglichen alle 

zahi nalalyéka na ajhiejki na alakd. 

fressen werde’ dieser begann. 

2. Guatsigakai nufhuakuivi ndugaksa 
Darauf Tempelnovize gibt nicht 
nauka ndugaksa guatsiga zatay- 
gibt nicht darauf fressen 


werde 


eizuama 
urspriinglichen alle 
kalyeéka na neikd kaksurlyiiga gakuei 
werde sagte der Erde unter © Gewdchse 
galofigui atsapanalyeka na neika hita 
verfaulen zu machen anfangen werde sagte Boh- 
suokui gakuei lula nala ga- 
nen verwelken machen Gewdchse Arten alle  ver- 
lofigui suokui atsalyéka na 
faulen machen verwelken machen werde 
_ neikd. 
sagte. 
3. Guatsigakai nimuta nifgalaka iasa 
Darauf Nebel dem Meer auf sich 
gégakarlanka iasa gualyeka 
ausbreitet Gebirge zum bis sich ausbreiten werde 
neikd iza meinapana gualyéka nar- 
sagte Abhang einzustiirzen beginnen werde ist 
lalé ahieiki zalalyékan akaizuka gua- 
dieser  auswartig sein wird heifit dar- 


guasa zeikalyéka narlald. 
sein werde ist. 


na 


tsigakai miza 

auf wandern nicht 

4, Guatsigakaji nufhuakuivi guiava 
Darauf Tempelnovize — Rat 

arveia gualyéka na neikd nufthuakuivi nd- 

sagen werde sagte Tempelnovize ist 


1° Vel. Kap. IV: Damonen. 


Die Berge gelten als Tempel der Vorfahren, 


13. Die Donner und andere Naturmachte ‘*. 
(Priester Jacinto Garavito.) 


1. Neikaguitana Mama und 
Nejkagui Mama sagten, sie 
wiiBten nicht (was sie tun wer- 
den) und kamen, um mit allen 
Tempelbergen?’ zu spielen. Za- 
lakuintana sagte, er werde die 
Ernte fressen, und begann al- 
len urspriinglichen (Geschlech- 
tern) die Ernte aufzufressen. 


2. Wenn es keine Tempel- 
novizen aus den urspriingli- 
chen (Geschlechtern mehr) ge- 
be, so — sagten sie — wiirden 
sie die Gewachse fressen, wir- 
den sie sie unter der Erde in 
Faulnis versetzen, und die Boh- 
nen zum Verwelken und alle 
Arten von Gewachsen zum Ver- 
faulen und Verwelken bringen. 


3. Dann — sagten sie — 
werde der Nebel, der sich auf 
dem Meer ausbreitet, sich bis 
zum Gebirge erstrecken, die 
Abhange wiirden  einsturzen 
— ,,den von auswarts“ werde 
man diesen (Nebel) nennen — 
und es werde (ein Wetter) sein, 
daB (man) nicht mehr gehen 
kann. 

4. Dann — sagten sie — 
wirden die Tempelnovizen 
(durch Tanz und Gesang) da- 
gegen wirken. Wenn es aber 
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laksa guatsigakaj gakuei mtinaksa 
nicht dann 


guna 
Gewachse aufgehen nicht wiir- 
ni neika. 
sagte, 
5. Tuaiki na guiava arveial naugakuei 
Deshalb Rat sagen miissen 


eizuama tdukekuei naugauka dulaksdl 
urspriinglichen Geschlechter alle sprechen 


den 


naugakuej ni neikad aiki nalgud ni madma- 
miissen sagte so war die 


kuetha kuizalga naugakuei Siakalial laku- 


Priester tanzen mitissen lehren Salz 
tsagele naugakuei ni mdadmakueiha ni 
zu essen nicht miissen die Priester 
akuagakuda. 

sagten. 


6. Ajhiéi ndlaksa dulaksa ndlaksa gua- 
Dieser ist nicht spricht nicht dar- 
tsigakaj Zi makapana Sidi 
auf Wurm dir zu fressen anfangt Heuschrecke 


makapana sifisi hika hika  maka- 
dir zu fressen anfangt Maus und so weiter fressende 


kuei lula nala makapana 
Arten alle 


guakuata 

dir zu fressen anfangen werden 

ni hatekueiha mdmakueiha 
Vater diese 


eizuama tdu- 
die Priester diese ersten Ge- 
kekueiha 

schlechter diese 
kalta ipakuei Zalgti ni makiikueiha guasi 
Nachricht besteht ist Hauptlinge diese sagten 


ni akuagti aiki na mauzen 
sagten so Vergangenheit 


nei yalgui na agatsald. 
taten ist so ist. 
7. Kaigaki aiki iaga 


Jetzt auch 


muligeba ikua- 
Worte haben 
laksa guatsand miguvia 
nicht darauf 


guakualyéeka ni 


dich besiegen werden 


akuagi hdtekueiha guatsigand nyékala tasi 


sagten Vater diese darauf Regen blauer 
gégaka iasa gung ni akuagu 
Gebirge im sich ausbreiten werde sagten 


nyékala tsusi iasa guatsigakai ge- 


Regen roter sich ausbreitet darauf Ge- 
gaka néiasa gunanzad ni akuagi 
birge im gehen nicht k6énnen sagten 


Prof Dr. K. TH. PREuss, 


~ mtiBten 


keine Tempelnovizen (mehr) 
gebe, dann wiirden die Ge- 
wachse nicht aufgehen. 


5. Deshalb — sagten sie — 
alle urspriinglichen 
Geschlechter dagegen wirken 
und sprechen, und die Priester 
muBten tanzen und lehren, kein 
Salz zu essen. Das haben die 
Priester berichtet. 


6. Wenn diese nicht vor- 
handen sind und nicht spre- 
chen, dann werden die Wtrmer, 
die Heuschrecken, die Mause 
und alle Arten (von Tieren), 
die zu fressen pflegen, einem 
alles vertilgen, wie die Vater, 
die Priester und urspriingli- 
chen Geschlechter gesagt ha- 
ben. In dem Sinne besteht eine 
Nachricht aus alter Zeit, und 
die Hauptlinge haben es iiber- 
liefert. 


7. Wenn man heute keine 
Worte dagegen besitzt, dann 
werden (diese Tiere) die Ober- 
hand gewinnen, wie die Vater 
gesagt haben, und es wird sich 
blauer und roter Regen im Ge- 
birge ausbreiten, wie sie sagten. 
Dann werden (die Menschen) 
nicht mehr im Gebirge gehen 
kénnen, wie die Alten gesagt 
haben, und es wird sich weiBer 
Regen ausbreiten. 


duéivakuetha guatsigana nyékala_ butsi 
die Alten diese darauf Regen weifer 
iasa. 
sich ausbreitet. 

8. Noavi gasuné noavi tasi noavi 


Schnee reichlich sein Schnee blauer Schnee 


tsusi gund ni akuagu guatsigand kdgaba 


roter werde _ sagten darauf Mensch 
zukeitasa. gund akuagu kadgaba iaga 
durchkommen nicht wird sagten Mensch auch 


makdhinga gund ni mdmakueiha akuagii 


dich fressen wird die Priester sagten 


aiki nalgud ni nufthuakuivikueiha tual 


so ist Tempelnovizen diese sorgensollen 


nuka Zalgui hdtekueiha ni akuagakua. 
BOs * ari St Vater diese sagten. 


_ 9. Guatsiga na Namsaui guiagaka 


Darauf Namsaui die Savanne in 


_ nibunkdizaka tsin zabina ni 
des Meeres Ufer zum bis herabsteigen werde 

hdtekueiha guagt aiki nalyin gudn guiaka 
Vater diese sagten so _ ist wirklich Savanne 


agatana nugala agatana 
herunterkommt Hagel 


kaigaki 
herunterkommt heute 
amarveiga tui nuka nifigatif. 
dieses . sehen alle sehen. 

10. Guatsigakai nufhuakuivi ndlaksa 

Darauf Tempelnovize ist nicht 

gueini Hukumeiska Nuameiska Seizuaka 
darauf Palomino in NuameiZi in  Kasikiale im 
Aluaka Nabuguiska Seikaiska Kalaiska 
Takina Chivilongui in Sekaino in Karakas im 
Magutdmaka Kuamagaka Avalaska Sulyi- 


Makotama in Guamaka in * Sankona in Suri- 


vdkaika Seiluaka Sendtikuaka Mamaliguika 


vaka in Chirua in Chinducua in Mamarongui in 
ndlaksa einufika nekueiha dulaksikakuei 
ist nicht viele alle sprechende 


mdmakuei nufthuakuivikuei izdugaksa gua- 
Priester Tempelnovizen sind nicht — dar- 


guakuata ni hdtekuejha 
Vater diese 


tsiga na miguvia 
auf dich besiegen werden 
maktkueiha akuagi. 
Hauptlinge diese sagten. 


8. Alles wird voll sein von 
blauem und rotem Schnee, die 
Menschen werden nicht mehr 
durchkommen, und (der Schnee) 
wird die Menschen fressen. 
Das haben die Priester gesagt. 
Und die Tempelnovizen sollen 


nur darauf achtgeben, wie die 


Vater erzahlten. 


9. Dann wird Namsaui bis 
zur Savanne am Ufer des Mee- 
res herabsteigen, wie die Vater 
gesagt haben, und so kommt er 
wirklich zur Savanne, und 
(auch) der Hagel kommt hin. 
Das sehen heute alle deutlich. 


10. Wenn es keine Tempel- 
novizen mehr gibt, nicht in Pa- 
lomino, noch in Nuameizi, im 
Kasikiale, in Takina, Chivilon- 
gui, Sekaino, Karakas, Mako- 
tama, Guamaka, Sankona, Su- 
rivaka, Chirua, Chinducua und 
Mamarongui, wenn nicht mehr 
viele Priester und Tempelno- 
vizen, die (dagegen) sprechen, 
volizahlig vorhanden _ sind, 
dann werden (die Ubel) die 
Oberhand gewinnen. Das ha- 
ben die Vater und Hauptlinge 


gesagt. 
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11. Ajtsi higukui alakali arlaugaksa 
Diesem von Oberhaupt Beamter ist nicht 
guatsiga miguvia guakuatad ni akuagi 
darauf dich besiegen werden sagten 
kaigaki amarveinga tun 
heute dieses 


nuka nifigakun 
sehen alle tun 
hadtekueiha guarlama_ veinga nifigatin. 
Vater diese sagten dieses nur sehen. 
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11. Wenn das Oberhaupt 
und Leiter dieser (Priester) 
nicht mehr vorhanden ist, dann 
werden (die Ubel) — wie sie 
sagten — siegen, und heute 
sehen das alle ganz deutlich. 
Das haben die Vater berichtet. 


14. Die Riesen'*, die die Priester an den Haaren rissen. 
(Priester Jacinto Garavito.) 


Matuna 
jiingerer Bruder Matuna 


1. Eizuakdlaki nani 
Im Anfang 
hurlégapana nagud sdngala méjnakuei na 
zu spielen begann tat Kopi ziehende 
mamakuei hurlekSika Sibalama it&uizak- 
mit den Priestern spielten Gesang zugrunde 


narlala 
zugrunde richteten waren 


Sika kala kuiza itSuizaksika 
richteten Tanz Tanz 
nala. 
war. 

2. Ni matunaha guiava arveiapana 

Matuna dieser Rat zu sagen begann 

nigud guakaj sdngala méinakuejha hur- 
tat darauf Kopf die Zieher diese zu 
lékSapana nani Matuna naga- 
spielen begannen jiingerem Bruder Matyna  taten 


weve 


bis Kopf die Zieher 


Sui mustava iapana = akufigueini 
ergriffen auf beiden Seiten sie ergriffen darauf 


Arm am 


manman manman manman ni nani 
herumwirbelte jiingerer Bruder 


Matuna atsd guatSsigakai sdngala meinakuei 


Matuna tat darauf Kopf die Zieher 
gulan gas ni gula akaveina. 
Arm _ krach Arm  ausrif. 

3. Kugua kukti nalekuei aikina ni 

Sieben Dorfer seiende so 

gula meina kukti akajzuka yalgi eizua 
Arm ziehen Dérfer hiefen waren eins 
aiki arldfikasa nani Matuna ni atsa. 
so vollendete jiingerer Bruder Matuna tat. 


'’ Nach Angabe waren es Riesen. 


1. In frithester Zeit begana 
jungerer Bruder Matuna mit 
den Haarziehern zu _ spielen, 
die (ihrerseits) mit den Prie- 
stern ihr Spiel trieben und (da- 
durch) Gesange und Tanze 
vernichteten. 


2. Nun begann ihnen Ma- 
tuna Rat zu erteilen, worauf 
die Haarzieher mit dem jiinge- 
ren Bruder anbanden, bis sie 
ihn an beiden Armen packten. 
Da wirbelte jiingerer Bruder 
Matuna sie herum und riB den 
Haarziehern krach! die Arme 
aus. 


3. Da sie in sieben Ansiede- 
lungen lebten, so hieBen diese 
Armzieherdérfer. Auf diese 
Weise wurde jiingerer Bruder 
Matuna einmal mit ihnen 
fertig. 


4. Guejni sai 
Darauf Haar 


Sui nukan guatsakai 
ergriff nur darauf 
eizua kukti hain arldfikasa nigud aléki 
eins Dérfer alle vernichtete tat diese 
sdngala meina kukti akaiyuka narlald. 
Kopf ziehen Dorfer hiefien waren. 


5.. Gueini aikigeba kugua kukti ni 
Darauf so sieben D6rfer 
Sdrlekakuei aluna  aksitifigelekuei narla ni 

bése seienden Gedanken nicht habenden waren 
aiki arldfikasa ni hatekueiha guagakud 
so _vernichtete Vater diese sagten 
Rafzini aikigeba muligeba iskut- 
yon alter Zeit her so Worte vergessen 
Zaksa guasiifigelenza ni dtekueiha 
Jassen tun nicht alteren Briider diese 
guagakud. 

sagten. 


alunan geina  narle- 
Richtung kommt 


1. Suizan gukagi 
Stirbt der welcher Seele 
tiu makeintava hiseitsi hiifgula narlald. 
nach vier Seiten Toten der Weg ist. 
2. Sanekueiki ahieikueiki véiarzé gajtsa 
Die bésen _ diese Tiere Bei- 
véiarzé lula nala aiki atsikd- 
'‘schlaf ausfiihrten Tiere | Arten alle so  tuenden 
kuetki ali aleiatau hiseitsi aluna 
diesem auf sie gehen Toten von Seelen 
kdgabakuei naugalyi makeintava alunan 
Menschen sind wo nach vier Seiten Seele 
geina ninejataykdnihdtekueiha akuagakud 
Richtung gehen Vater diese sagten 
Sanekuetki alunan geina askuimi ni pu- 
bésen Seelen Richtungen allein ver- 
lataukad ni akuagakud. 
brennen sagten. 
3. Aseiaba aliinaki séivakain geina ni 
Gute Seelen Zwischenrichtungen 
neiatay aihieikueiki hivatsihi hibale 
gehen diese Arbeit verrichtend arbei- 


Richtungen, nicht vier, wie im Text gesagt ist. 


? Vel. Kap. 1V: Aluna, die iibernatiirliche Kraft. 
2° Das sind die Zwischenrichtungen der achtteiligen Windrose. Es sind also acht 


4. Darauf ergriff er sie nur 
bei den Haaren und vernichtete 
(wiederum) einmal alle Ansied- 
lungen, die Haarzieherd6rfer, 
wie sie genannt wurden. 


5. Da die sieben Dérfer 
bése waren und kein Gewissen 
hatten, so vernichtete er sie. 
Das haben die Vater von alter 
Zeit her erzahit, und diese 
Worte 1a8t man nicht in Ver- 
gessenheit geraten, wie die 4l- 
teren Briider gesagt haben. 


15. Der Weg der Seelen*®. 
(Priester Jacinto Garavito.) 


1. Wer stirbt, kommt nach 
den Seelenrichtungen 2°, auf 
den nach vier Seiten sich er- 
streckenden Weg der Toten. 


2. (Aber nur) die bésen 
(Menschen), die mit allen Ar- 
ten von Tieren schliefen, gehen 
auf diesem (Wege) der Toten 
nach den vierteiligen Seelen- 
richtungen 2° zu den menschli- 
chen Seelen. Das haben die 
Vater erzahlt, und sie sagten 
(auch), da8 nur die bésen 
(Menschen) in den Seelenrich- 
tungen verbrennen. 


3. Die guten Seelen gehen 
nach den Zwischenrichtungen 
(der vier Himmelsgegenden). 
Nur die guten Menschen, die 
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gukakuei izgazahabi gukakuei mamale gu- 
tende kaufende Steingaben dar- 
kakuei asejava kagabakueiki séivakaj gei- 
bringende gute Menschen Zwischenrich- 
nan askuimi ni nelatau ni akuagakud 
tungen nur gehen sagten 
aihieikueiga pula guazalyeéka narlala. 
diese verbrennen nicht werden _ sind. 
4. Hatei teizaka 
Vater an die Seite 


askuimi na neja- 
allein gehen 
faukad Suizan gueini Sa makui guakua 
stirbt darauf iibel dir tun  wiirde 
aseiava kagabakuei naugefika aseiava hava 
gute Menschen sind wo gute Mutter 
naugefka neiatau nimadmakueiha akuagakua. 
ist wo geht die Priester diese sagten. 


5. Asafiki hiséi Suiza guane hajni 


Vorher Tote — starb tat herein 
toan zeigatSakai nak guka Zalgi 
Dunkelheit war darauf kommen konnte war 
gueiniki mula minkdi  stikala Sigsa 
darauf Baumwolle Agavefaser Spindel verlangte 
mula muapana Sibuli mulia- 


Baumwolle zu spinnen begann Agavefaser zu spinnen 
pana stikalan guka Si muapana 
begann Spinnwirtel nahm Faden zu spinnen begann 
atsikan Zalgii. 
tat war. 

6. Aikigeba makéjuiza atsatsakai sukua 

So viermal tat darauf Kind 

gapana guiléle gapana ni 
zu fressen begann Erwachsener zu fressen begann 
atsifigi guatsigakai kabagasa nigud iva 
tat darauf schlief nicht tat Auge 
makuatsakai makuka maka 
du machst dann’ dich zu ergreifen dich zu fressen 
guakuein zalgi nyui muan izgahiéi gua- 
pflegte war Sonne Mitte abwiarts ging dar- 
tsigakai nak atsika Zalgi guatsakai kdgaba 
auf kam tat war darauf Mensch 
arlafikapana Zékudlaksa ’ ni 
zu Ende zu gehen begann vorhanden war nicht 
kdgaba zapafigi. 
Mensch zu fressen begann. 


*\ Siehe Kap. V: Steinzauber. 


Prof. Dr. K. TH. PREUSS, 


Arbeit verrichteten, (von einan- 
der) kauften und Steinchen ** 
darbrachten, gehen, wie man 
iiberliefert hat, nach den Zwi- 
schenrichtungen, und diese 
werden nicht verbrennen. 


4. Sie allein gehen zum Va- 
ter (Mama Hisatana), Wenn 
(ein solcher) stirbt, so geht er, 
damit er einem nichts Ubles 
tue, zu dem Wohnort der guten 
Menschen und der guten 
Mutter (Hisanéumaf). Das 
haben die Priester erzahlt. 

5. Wenn friiher einer starb, 
so konnte der Tote bei anbre- 
chender Dunkelheit hereinkom- 
men, verlangte Baumwolle, 
Agavefaser und Spindel und 
begann die Agavefaser und die 
Baumwolle zu spinnen. Er 
nahm die Spindel und spann 
damit den Faden. « 


6. Wenn er das viermal ge- 
macht hatte, begann er ein 
Kind oder einen Erwachsenen 
zu fressen. Da schlief man 
nicht mehr. Wenn man die 
Augen schloB, so pflegte er 
einen zu packen und zu fres- 
sen. Sobald die Sonne von der 
Mitte abwarts ging, kam er. 
Die Menschen fingen an aus- 
zusterben. Es waren keine 
mehr da, weil er sie fraB. 


7. Gufiguakai mama Nuhuna hiséi 
Darauf Priester Nuhuna dem Toten 


na nei gufigueini aika tuft kurlyui 
mit ging darauf dort sah 
guatsakaji kagi kugua ni zejka 
darauf Jahre sieben 


iyaw 
sieben Tage war 
gueini na 
vergingen darauf 
hiséi ueiyu hanki dula arveja nigud mama 
tote Alte sie Rat sagte tat Priester 
makafi gualyekanzaé na neiud mihulyi 
dich fressen wird gehe deiner Hiitte nach 
ni hisd wéizuha ni akaleka mama Nuhuna. 
- tote Alte diese  sagte Priester Nuhuna. 
8. Gueiniki Nuhuna nak hisejtsi hiun- 
Darauf Nuhuna kam Toten des Weg 
gula nakabiza iuatsi hiséi nasin guakua® 
wiederkommt ri8 ab Tote da komme nicht 
nigua guatsigakai hiséi ndgaksa nigud guei- 
tat darauf Tote kam nicht tat dar- 
niki Sikuet kulalu akalyia nigud. 
auf Himmelsrichtungen Zaun schlof tat. 
9. Gueiniki hiseitsi 
Darauf Toten der Seelen 


makeintava 
nach vier Seiten gehen werden 


akalékd guatsigakaj aseidvaki aluna mitei 


alunan geina 
Richtungen 
neiataykalyéka askuimi ni 
einer allein 


sagte darauf gute Seele du hast 
aluna  hafigua makukaki aseijava kdgabei 
Gedanken denken du kannst  guter Mensch 


hava hatei naugefka nauiafika askuimi 
Mutter Vater ist wo zum Himmel allein 


neiatauga kualyéka mei hdtekueiha ni 
gehen sollen nur Vater diese 
_akuagakud nitsist mama Nuhinaha  aikt 
sagten und Priester Nahuna dieser so 
ni guagakud. 
sagte. 
10. Gufigueiniki alefki guinui surlyi 
Darauf er einen Berg unter 

inulu nigud madmakuej diiekue{ kafiza- 
trat ein tat die Priester lteren Briider alten 
lakueiha aiki ni akuagakud. 
diese ese) sagten. 


Anthropos XVIII—XIX. 1923-1924. 


22 Rigentlich: Der Tote wiirde (sonst) kommen, 
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7. Darauf ging Priester 
Nuhuna mit einem Toten mit 
und schaute sich sieben Tage 
lang um. Dann vergingen sie- 
ben Jahre, worauf eine tote 
Alte dem Priester Nuhuna 
einen Rat erteilte und zu ihm 
sagte: ,,Priester, sie werden 
dich fressen, gehe zu deiner 
Hiitte.“ 


8. Nuhuna kam nun (zu- 
riick) und ri68 den Weg der 
Toten, auf dem sie wiederkom- 
men, ab, damit die Toten nicht 
wiederkehrten. Die Toten ka- 
men nun nicht mehr. Dann 
schloB er die vier Himmels- 
richtungen durch einen Zaun ab. 


9. Sie sollen nun auf einem 
einzigen (Wege) zu den ,,See- 
lenrichtungen“ der Toten nach 
den vier Seiten gehen, sagte er. 
Die guten Menschen aber, die 
eine gute Seele haben und 
(gute) Gedanken zu denken 
vermogen, sollen allein in den 
Himmel zur Mutter und zum 
Vater gehen. Das haben die 
Vater berichtet, und so be- 
stimmte es Priester Nuhuna. 


10. Darauf ging er in einen 
Berg hinein, wie die alten 
Priester und Alteren Briider er- 
zahlt haben. 


20 


924 Prof. Dr. K. TH. PREUuss, 
16. Die Chimila**. 
(Priester Jacinto Garavito.) 
1. Tein gauapa inzi lei gauapa 
Feld anzulegen begann Juka Feld anzulegen 
akanki mitu kalaviti ula 
begann in alter Zeit Schwein Wildschwein brachte alter 
hana ula = niguapan. 
kleine Fischart brachte zu machen begann. 
2. Guatsigakai mama Gaunkaha _ sol- 


Darauf Priester Gaunkd dieser Sol- 


dau tui Zei_ = aarzéSi maman Gaunkan dakui 


dat sah Furcht fiihlte Priester Gaunka floh 
Zei = arzéSi gufigueiniki mdikuizZa ndakui 
Furcht fiihlte  darauf dreimal floh 


gufigueiniki hulvitan dud gufigueiniki 


darauf der Hiitte inmitten legte darauf 
uteia atsuiza uteia mutsuiza uteja 
warf fort einmal warf fort zweimal warf fort 
maikuiza makéjuiza uteia. 
dreimal viermal warf fort. 
3. Gufgueiniki tei gauapana 
Darauf Feld zu machen begann 


gufiguejniki eibi nyéka inzi na nyéka ain 
darauf Mais sate Juka mit sate dieses 
ga kuka —- gufiguejniki Simiza na__malyi 
zu essen hatte darauf Chimila kam Hunger 
nei Zakufi gakuei tui makuka gun- 
vollstandig ich habe Essen sehen du kannst dar- 


gueiniki maman Gaunkaha tejzi_ ulé 
auf Priester Gaunkd dieser Feld ins nahm 
hibalékSapana nui muan hiba- 


arbeiten zu lassen begann Sonne in der Mitte arbei- 


lekSatSakai gakuei hain aksalyi 
ten lief darauf Friichte alle 


gakuei 
gingen zu Ende Friichte 
gaueé, 
gebaut hatte. 
4. Gufigueiniki maukuei 
Darauf wiederum 


tein gaua 
Feld machte 
muskulu tein gaya guanaléni gakuei nika 
zwei Felder machte darauf Friichte site 
salyifigan ga kuka —-guatsSakai Simiza na 
alles zu essen hatte darauf Chimila kam 


*8 Vel. Kap. II. 


1. (Priester Gaunkd) begann 
eine Pflanzung anzulegen, ein 
Jukafeld. Da brachte einer in 
Zeit Schweine, Wild- 
schweine und kleine Fische. 


2. Da Priester Gaunkd sah, 
daB es ein Krieger war, ergriff 
ihn Furcht, und er floh aus 
Furcht. Dreimal floh er. (Je- 
ner) aber legte (das Wildbret) 
mitten in die Hiitte, worauf 
(Gaunka) es fortwarf. Einmal, 
zweimal, dreimal und viermal 
wart er es fort. 


. 


3. Er besorgte nun das 
Feld, sate Mais und Juka und 
hatte genug Lebensmittel da- 
von. Da kam der Chimila: 
ich habe groBen Hunger. Du 
kénntest fiir die Ernte sorgen.“ 
Darauf nahm ihn Priester 
Gaunka aufs Feld und’lie8 ihn 
bis Mittag arbeiten. Darnach 
ging die ganze Ernte darauf, 
die er gewonnen hatte. 


4. Nun bestellte er wieder- 
um das Feld, und zwar zwei, 
sate und hatte vollauf zu essen. 
Da kam der Chimila, und die 
Ernte ging zu Ende. Wiederum 
begann er das Feld zu bestel- 


=. 
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gakuei aksalyi guakai maukuei tein 
Feldfriichte gingen zu Ende darauf wiederum Feld 
gayapa maukuei tei salin gaui 
zu machen begann wiederum Feld ganz machte 
gakuei maykuei nika guanalé ga kuka 
Friichte wiederum sate darauf zu essen hatte 
guatsakai SimiZa na gdakuei nagahueiza. 
darauf Chimila kam Essen mir fehlt. 
5. Maykuei tei gaya gakuei inzi 
Wiederum Feld machte Friichte Juka 
salyi nyéka ai salyin ga kuka gua- 
alle sate dieses alles zu essen hatte dar- 
Sakai Simiga na guatsakaj gakue{ huejza 
auf Chimila kam darauf Essen _ fehlte 
tei askulu gaua muskulun gaya maikulu 
Feld eins machte zwei machte drei 
gaya makeinkulu gaua guatsakai gakuein 
machte vier machte darauf Essen 
zauazd guarzinakaji Karbuksu guinui 
diente nicht darauf Karbuksu Berg 
ihiluksa  nagud Simiza. 
steckte hinein tat Chimila. 


1. Hatei Kandzibuhu kauksapana 


Vater Kanzibyhu zu kimpfen begann 
nigud ndnikues nani Uahiuahi 
tat jiingeren Briidern jiingerem Bruder Uahiuahi 
nanin Duanabuké na nikaukSapana 
jiingerem Bruder Duanabukd mit zu kampfen begann 
éizuaki Bufigd itej éjzuaneki 
Bufgdé wat der|andere 
naukakuei ni 
seiende 


ndanikueiki 
jiingere Briider einer 
Seisizadka itei na alaykd 
Santa Clara in war sie waren 
hatei Kanzibuhu kaygagasapana  nigud. 
Vater Kanzibuhu zu kampfen begannen taten. 
2. Guatsigakai mamanza aluka gun- 
Darauf Priester ist sie hérten dar- 
guakaj mama Sa hafgui ni kaugagasa- 
auf Priester ist denkend zu kampfen 
gud guatsigakaj mama Kanzibi- 
Priester Kanzibuhu 


pana 
begannen taten darauf 


4 Vel. Kap. Il. 


‘nen sie den Kampf. 
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len, ein ganzes (groBes) Feld, 
sate wiederum und hatte zu 
essen, aber der Chimila kam: 
Die Ernte reicht fiir mich 
nicht aus.“ 


5. Nochmals legte er ein 
Feld an, sate Juka und alle 
Fritchte und hatte all das zur 
Nahrung, aber der Chimila 
kam, und es fehlte an Speise. 
Nun bestellte er ein, zwei, drei, 
vier Felder, aber die Ernte 
reichte nicht. Da steckte (Prie- 
ster Gaunkd) den Chimila in 
den Berg Karbuksu. 


17. Der Krieg Kanzibuhu’s mit den Dérfern Buriga und Santa Clara™. 


, (Priester Jacinto Garavito) 


1. Vater Kanzibuhu und 
die jiingeren Briider Uahiuahi 
und Duanabuké begannen mit- 
einander zu kampfen. Von den 
jiingeren Briidern wohnte der 
eine in Bufigd und der andere 
in Santa Clara, und diese 
kampften mit Vater Kanzibuhu. 


2. Da sie hérten, daB er der 
Priester sei, und dachten, daB 
dieses sich so verhalte, began- 
Priester 
Kanzibuhu \ebte im Kasikiale, 
und dorthin schossen die jiin- 
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huki Seizuan na izauka ai 
Kasikiale war hier seiend die 

nikueiha siza ateia huis ateinalé 

jiingeren Briider Pfeil sie schossen hui sie geschossen 


nausi na na- 


hateitsuvala tei ni akhiéna. 
hatten Vaters des Hiitte vor stand fiel. 
3. Guakai hdteiha guka tufi guatsi- 
Darauf Vater dieser nahm sah darauf 
gakai naniha Sizdbihi _guarle 
jiingerer Bruder dieser herabsteige sagte 
tufiguakai hdteiha  ndanitsi siza 


sah darauf Vater dieser jiingeren Bruders des Pfeil 
agakaka zabazi nakanza kdigaga 
schickte herabsteigen nicht kann jetzt 
kuguei zavalikueki. 
sieben herabsteigen ich. werde. 
4. Siza iskudlikSa nigud guanaléni 
Pfeil zuriickschickte tat darauf 
zabaza guanalenki nani arlan- 
ging herab nicht darauf jiingerer Bruder kam an 
katéi Zalkuaka mei naukenki Kanzibihuha 
Zalkuaka nur darauf Kanzibuhu dieser 


tufi gufiiguakai kaugaksSapana  siza nigua- 


sah darauf zu kampfen begann Pfeil zu tun 
pana. 
begann. 

5. Kurlyui akayksatSakai — nani 


Sieben Tage sie kampften darauf jiingere 
hieilyi niguad hain aridfikasa nigud 


Bruder verlor _ tat alle vernichtete _ tat 
makéinkala mei avd nani zabi 
vier nur blieben jiingerer Bruder ging 
kauihulyi nagud. 
herab ihren Hiitten zu tat. 
6. Arlafika nigin hdteiha  haf- 


Vernichtet war tat Vater dieser dachte 
guataukefki kagi kiiguakai maukuei sizan 
darauf Jahren sieben nach wiederum Pfeil 
gaka ndniha nigud guatsigakai 
schickte jiingerer Bruder dieser tat darauf 
nufthud sdfikala ai tei guatsigakai hatej 
Tempel Dach dort steckte darauf Vater 
Kanzibuhusihan duand dueivalési nigud. 
Kanzibuhu_ Faden dieser benetzte alt werdend tat. 


** Dieser brachte eine Botschaft. 


Prof. Dr. K. TH. PREUSS, 


geren Briider hui! einen Pfeil?* 
ab, der vor der Hiitte des 
Vaters niederfiel und dastand. 


3. Der Vater nahm und be- 
sah ihn: er besagte, daB er zu 
den jiingeren Briidern herab- 
kommen solle. Nachdem der 
Vater ihn besehen hatte, schickte 
er den Pfeil der jiingeren Brit 
der zuriick: ,,Ich kann jetzt 
nicht herabkommen, in sieben 
(Tagen) werde ich  herab- 
gehen.“ 

4. Nachdem er den Pfeil 
zurtickgesandt hatte, ging ef 
nicht herab, aber die jiingeren 
Briider kamen nur bis Zalkua- 
ka**, Als das Kanzibuhu sah, 
begann er den Kampf mit 
Pfeilen. 


5. Sieben Tage lang kampfte 
man, dann verloren die jiinge- 
ren Briider. Alle vernichtete 
er, nur vier blieben tibrig und 
kehrten zu ihren Hiitten zu- 
riick. 


6. Der Vater dacnte, daB 
sie vernichtet seien, aber nach 
sieben Jahren sandten™ die jiin- 
geren Brider wiederum einen 
Pfeil, der im Tempeldach 
stecken blieb. Damals drehte 
Vater Kanzibuha aus Alters- 
schwache nur noch Faden. 


*° Fine Savanne unterhalb des Kasikiale (S. Miguel). 


ree 


7. Guatsigakai ndnihifi 
Darauf 


Zal- 


: jiingerer Bruder dieser Zal- 
_ kuaka nagatéi narlayké maykuet ndniha 
_ kuaka kam war nochmals jiingerer 
sizan gaka  gunalékai 

Bruder dieser Pfeil schickte getan hatte nachdem 
nufthuan hivalak 
Tempel der Hiitte vor 


tei guakai hatei 
einschlug darauf Vater 
alenidga sizan guka gueini kaukSapana 
dieser auch Pfeil nahm darauf zu kampfen begann 
nani na nigud guatsd idga nani 
jiingerem Bruder mit tat darauf auch jtingerer 
gahieilyi niguad muskuimi mei ava 
Bruder verlor tat zwei allein nur blieben 
dula  guakalyéka nigud. 
Nachricht sagen werden taten. 
_ -8. Guatsakai muskuimi mei avd guane 
Darauf zwei allein nur blieben taten 
dinsdi hana nani 
Ameise wie jiingerer Bruder 


ilteigapana 
sich zu vermehren 


vee 


makéiuane na 
viermal 


niguapana 


begann zu tun begann bis kam 


naka guatsariaga 
darauf 


kukuiza ni nani 
siebenmal jiingerer Bruder kam 


arlafikazalyéka gatifi nigud guar- 
‘ zugrunde nicht gehen werde sah _ tat darauf 
—zinakai naniha uvia Kdagaba 


jiingerer Bruder dieser gewinnen Kdgaba 
taukai marldftkasa gualyéka nitud. 
Stamm dir vernichten werde sah. 
9. Guarzinakaj hateiha  sizan gaka 
Darauf Vater dieser Pfeil geschickt 
gunalé asaka avama izau- 
hatte seine Grofimutter seinen Grofivater waren 
kdi guaka nigud guatsarzinakaj nani 
tétete _ tat darauf jiingerer 
kama akudlaksa asuizegapana 
Bruder Kraft sie hatten nicht sie zu sterben begannen 
hain ni nanikuei arlafikaha na 
alle jiingere Briider gingen zugrunde 
hdtekueiha mdmakueiha dtiekueiha 
Vater diese die Priester diese Altere Briider diese 


ni akuagakua. 
sagten. 
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7. Als die jiingeren Briider 
nach Zalkuaka gekommen wa- 
ren, sandten sie nochmals einen 
Pfeil ab, der vor der Tempeltiir 
einschlug. Nun nahm auch der 
Vater den Pfeil auf und begann 
mit den jiingeren Briidern den 
Kampf. Aber die jiingeren 
Briider verloren wieder, und 
nur zwei blieben iibrig, um die 
Botschaft zu melden. 


8. Obwohl nur zwei tbrig 
geblieben waren, begannen sich 
die jiingeren Briider wie Amei- 
sen zu vermehren und kamen 
zum vierten und zum siebenten 
Male heran. Da sah (Kandi- 
buhu), daB sie nicht zugrunde 
gehen und die jiingeren Brii- 
der sogar siegen und den 
Stamm der Kdgaba aufreiben 
wiirden. 


9. Der Vater sandte nun 
einen Pfeil ab und tétete alle 
ihre GroSmiitter und Grof- 
vater, die zurzeit vorhanden 
waren, worauf die jungeren 
Briider keine Kraft mehr be- 
saBen und auszusterben began- 
nen. Alle jiingeren Briider 
gingen zugrunde. Das haben 
die Vater, Priester und 4lteren 
Briider tiberliefert. 
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10. Guatsarni siza kaukSa Zalgu ku- 
Damals Pfeil kampften waren 


vita nalaki naléf siza za nasufgakuei 
Flinte war nicht war Pfeil nur wir hatten 

naléf aiki kaukSakuei 
war so 


Zalgi ni akuagakua 
kimpfen muBten waren sagten 


guatsakai hatei Kanzibuhu Suiza niguad ni 


darauf Vater Kanzibuhu — starb tat 
akuagakua. 
sagten. 
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10. Damals kampfte man 
mit Pfeilen, da es noch keine 
Flinten gab. Nur Pfeile hatten 
wir, und so pflegte man zu 
kampfen, wie man berichtet hat. 
Dann starb Vater Kanzibuhu 
nach der Uberlieferung. 


18. Der Verkehr Namsiku’s mit den jiingeren Briidern Kasifngui*’. 


(Priester Miguel Nolavita.) 


narlald 
jiingerer Bruder war 


1. Ejzua kdgaba naniva 
Ein Mensch 

naniva 

jiingerer Bruder 


Kasifigui 
Kasifigui 


akaiyuka 
hieB 


taukai 
Stamm 
Sdrléka zalgi madmakuei ni guagakud., 
bése war die Priester sagten. 
2. Uvanki duei 
Anfangs 


mahdfiguakuei 

alteren Bruder dich zu behandeln 
Zalgi hatekueiha ni akuagakud eizua- 

pflegte war Vater diese sagten im 


kalaki ufiua aualagapana hana 
Anfang Fleisch sie zu bringen begannen kleine Fisch- 


kalaviti~ ufiua lula nala kalali 
art Wildschwein Fleisch Arten alle 


lakuei ni nani 
hGrige 
pafngu mdmakuei 
gen begann die Priester 


2a- 
Wald zum ge- 
Kasinguiha ulaga- 
jiingerer Bruder Kasifigui dieser zu brin- 
naugalyi peivu eizua 
waren wo Freund einen 
Sa eizua gaha 

Onkei einen Landsmann 


eizua ni mahafigua- 
einen dich zu behan- 
kuei Zalgi ni akuaguakud. 
deln pflegte war sagten. 
3. Guatsigand mdmakuei duéivua 
Darauf die Priester angesehenster 
Ka- 
jiingerer Bruder Ka- 
- 
peivulekal 
sie stiegen herab Freund zu werden 


Kdguba aini nani 
alterer Bruder Kadgaba hier 
Sifigni naugalyi asaviaka 
Sifigui war wo 
asavataukan Zalgti na akuagakud asaval- 
sie stiegen herab waren sagten sie herab- 


*7 Vgl. Kap. II. 


1. Ein Mensch mit Namen 
Kasifigui war ein jiingerer 
Bruder, und der Stamm der 
jiingeren Briider war bése, wie 
die Priester erzahlt haben. 


2. Anfangs pflegte Ka- 
Sifigui uns als altere Briider zu 
behandeln, wie die Vater be- 
richteten, und brachten zu den 
Wohnstatten der Priester kleine 
Fische, Wildschweine und alie 
Arten von Wildbret aus den 
Waldern. Er behandelte uns 
nach den Berichten als Freund, 
Onkel und Landsmann. 


3. Die Priester und ange- 
sehensten Kdgaba von _ hier 
stiegen zum Wohnsitz des jiin- 
geren Bruders Kasifigui herab, 
damit sie Freunde wiirden, so 
erzahlte man. Wie oft nur 
pilegten die urspriinglichen 
(Geschlechter der) Kégaba ab- 


geba mitsavéi asaval eizua- 
_ zusteigen immer wann nur sie herabzusteigen ersten 
ma Kdgubakuei nukdkuei ni nald kauizén 
Kagaba sollten sein waren diese 
idga Kdgubakuei naygalyi Kasifigui arlai- 
auch Kdgaba waren wo Kasifigui zu er- 

_ kalgeba arlafikal Zefigi hdatekueiha ni 
reichen immer zu erreichen ging Vater diese 
guagakud. 
sagten. 
4, Aiki mdmakuei zabataugatsigakai 

So die Priester  stiegen herab darauf 

mamalékal gauli kagual 
um Steinopfer darzubringen Taufe sie um zu machen 
hiséi kakeial 
Toten sie um loszumachen 


ni eizuama Kaguba- 

ersten Kagaba 
kuei asavikdn. 
sie stiegen herab waren 


guatsigakai mama Namsiku Kdguba taukai 


Zalgii na akuagakud 
sagten 


darauf Priester Namsiku Kadgaba Stamm 
Hukumeizi na zabyekdn Zalgi. 
Palomino ging herab war. 

5. Akufigueiniziniki nant Ka- 


Sie taten darauf jiingerer Bruder Ka- 


Sifigui Raluakdn gauapana mulbata 
\ Sifigui Holzmaske zu machen begann Krankheit 
udkai hiséi udkaj nin gayapana. 
Maske Toter Maske zu machen begann. 
6. Ajzini kaluakd na agetsé alu 
Darauf Maske gehorig Brasilholz 


kalvale gayapana nigud taizi 


Stock zu machen begann tat Guayacanholz 
kdlvale saftkalakaji kdgaba tun agetsen 
Stock Kopfe am Mensch _ 4hnilich 

gaua ejzuanki sdfkala kdugakua izukan 
machte einen Kopf Holzrassel habend 
gaua eizuanki muan tai hana agetse 
machte einen in der Mitte Rassel wie — seiend 


zuveinka eizuan gaua. 
singend einen = machte. 
7. Nala kaluaka 
Viele Holzmasken Stécke 
Kasifiguiha gufguéjniziniki Sunu kalkulin 
Kasifigui dieser darauf Keule Brett 


kdlvala nigauatayukd 
machte 
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warts zu wandern! Und auch 
zu den Wohnstatten der Ka- 
gaba kam Kasifgui immer. 
Das haben die Vater berichtet. 


4. So stiegen die Priester 
und die urspriinglichen (Ge- 
schlechter) der Kagaba herab, 
um Steinopfer darzubringen, 
zu taufen und die Toten frei 
zu machen, wie man erzahit. 
Damals ging auch Priester 
Namsiku vom Stamm der 
Kéagaba in Palomino herab. 


5. Jiingerer Bruder Kasifi- 
gui begann nun Holzmasken 
zu verfertigen, eine Krankheits- 
maske und eine Totenmaske. 


6. Zu den Masken gehorig 
machte er darauf einen Stock 
aus Brasilholz und einen ats 
Guayacanholz, der am oberen 
Ende einem Menschen ahnlich 
war. Einer, den er machte, 
hatte als oberes Ende eine 
Holzrassel, ein anderer klang 
in der Mitte wie eine Rassel. 


7. Viele Holzmasken und 
Stécke verfertigte Kasifgui, 
aber auch eine Keule und ein 
Brett (zum Herausnehmen der 
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gaua ni atsapana 
machte zu tun begann 


narlald. 
waren. 


na agetse lalyéka 
gehérig sein werden 


8. Aizini kaluakd diekueitsi 
Darauf Holzmaske Alteren Briider der zu 
gapana Namsiku naugéii Hukumeizi 
bringen begann Namsiku war wo Palomino 
tukuei aiki na ulagataukd ndnikueiha 
Bach so brachten her die jiingeren Briider 
ni aualagataukd Zalgti ni akuagakud. 
sie brachten her waren sagten. 


ula- 


diese 
9. Pejvu apan gueiniziniki kaui- 
Freund sie anfingen darauf sie 
Zefiga nani Kasifiguikuei ahiéikueiki 
selbst jiingere Briider Kasifgui-Leute diese 
Dufiguiziuani aitdbalyi kdgakale 
Dufguiziua in 


narlala 
hier unten Land besafen waren 
Hukumeizi tukuafiga ndniva Sa alu- 
Palomino Bach selbst jiingerer Bruder bése Ge- 
narltikakuein Zalgi nalgud ni kaka 
danken mufte haben war daher Streit 
alyiapana kaltsaulapana 
sie zu suchen begannen sie zornig zu werden anfingen 
ni hanasifigi. 

sie taten. 


10. Asanki peivu nalyi kaui hatei 


Vorher Freund  seiend ihr Vater 
hana atual  nakal seékalaukéi kaluaka 
wie zusehen zu kommen Siuhl Holzmaske 
uakaj kdlvala kagasa hatej 
Toter Maske Stock sie legten hinein Vater 


tual alakdn Zalgi akufgueini ni kal- 
zu sehen sie kamen waren  darauf sie 


tsaulapana hanasihi ni sékalay- 
zormig zu werden begannen sie taten Stuhl ~ 
kéi nebin gud kaksaha aualagatauka 
Puma machten sie vor sie brachten 
kdgaba zalyéka  hiibala nasiniki 
Menschen fressen wird die Hiitte vor kommend dar- 
: . ~ s ~ oy uf 
alusani ihulu nufthud Sdnalyi kagaba 
auf zur Linken eintrat Tempel _ hinter Mensch 


hiséj 


** Das Brett dient als Unterlage fiir das Agaveblatt, mit det Keule werden die Fasern 


herausgenommnn. 


* Damit ist wohl der Oberlauf des Flusses gemeint. 
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Agavefasern), die zusammen- 
gehoren sollen °°. 


8. Darauf brachten die jiin- 
geren Briider die Holzmasken 
fiir die Alteren Briider zum 
Wohnsitz Namsiku’s am Bach 
Palomino, wie man erzahlt hat. 


9. Wahrend sie als Freunde 
anfingen, besaBen die jiingeren 
Briider Kasifigui dann in Dufi- 
guiziua unterhalb von _ hier 
Land und hatten natiirlich bése 
Absichten auf den Bach Palo- 
mino 2°, wurden daher zornig 
und suchten Streit. 


10. Obgleich sie vorher — 
Freunde waren, sie als ihre 
Vater besuchten und dazu 
Stiihle, Totenmasken aus Holz 
und Stécke einpackten — ob- 
wohl sie die Vater besuchen 
kamen, wurden sie darauf zor- 
nig und machten einen Stuhl 
zu einem Puma, den sie zu 
ihnen brachten, damit er Men- 
schen fresse. Vor die Hiitte — 
kommend, trat dieser nach links 
(in eine Deckung) herein und 
fraB hinter dem Tempel Men- 
schen, (ndémlich) die Leute des 
Priesters. Das tat der Puma- 


_ mdmatsin guan ga ni sekalaukéi lebi 
_ Priesters des Untergebener fraf Stuhl Puma 
 analagatay nalé ni atsd.— 

sie gebracht hatten tat. 

11. Atsuiza duala miutsuiza duala 
Einmal sie brachten zweimal sie 
 mdikuiZa duala nitsisi einuhtka 

brachten dreimal sie brachten bis viele 

— huiza ni aualagataukd akufigueiniki mdma- 
_~ Male sie brachten daraut Priesters 
atsuizZa yekaula zabaza 
herabstieg 


tsin gua 
des Untergebenen einmal _ rief 


voce 


7 maukueiki iayekaula atsuiza itdmalé 
nicht wiederum sie riefen einmal ~  verfehlte 
— mitsuiza itdmalée nitsisifiki itémalé gukd- 
zweimal verfehlte bis die verfehlenden 
Rueiki nebi akasa. 

den Puma sie fressen liefen. 

12. Nitsisi einufika huiza ikaulatau 
' Bis viele mal riefen — 
gueiniki akuiza guanetéj nauguenki alefiga 
_ darauf vergaf tat war darauf er selbst 


narlaukd nauguakai guka séka- 


— gabatéj 
ergriff Stuhls 


stieg herab war darauf 
laukeitsi kaltései  naugen dikalak isa 
, des Baumstumpf war wo diesen auf legte 
‘tudn kdgaba iggaveingua. 
schwaps Mensch zerstiickelte. 
13, At§uiéa iZgaveingua mitsuiza iz- 
Einmal zerstiickelte zweimal zer- 
gaveingua mdikuizga makéjuiza kdgaba iz- 
stiickelte dreimal viermal Mensch zer- 
gaveingua mama Namsikutsi gua ni 
-stiickelte Priesters Namsiku des Untergebenen 
nani Kasifiguikuei ni hanasitugu. 
jiingere Briider Kasifgut sie taten. 
14, Akufigueiniziniki sekalaykej na 
Sie taten darauf dem Stuhl mit 
tuik kagaba avaika kagiasa 
Schlamm im Mensch sie bewahrten Erde warfen 
ni hanasitaukd apanéini dtsuiza tuik 
sie taten | _— begannen darauf einmal Schlamm 
ahiiluksa mitsuiza majkuiza makeéiuiza 
in sie steckten zweimal dreimal viermal 
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stuhl, den sie gebracht hatten. 


11. Einmal, zweimal, drei- 
mal brachten sie (einen solchen 
Stuhl) her, bis sie sie viele Male 
hergebracht hatten. Dabei rie- 
fen sie die Leute des Priesters 
zum erstenmal heraus, ohne 
daB einer herabstieg. Nochmals 
riefen sie, da machte zum 
erstenmal einer den Fehler (her- 
atiszukommen), zum zweiten- 
mal usw., und dann liefen sie 
den Puma die Leute, die den 
Fehler begangen hatten, fres- 
sen. 


12. Viele Male hatten sie 
schlieBlich (vergebens) heraus- 
gerufen, worauf einer sich ver- 
gaB und herabstieg. Diesen 
selben ergriff man, legte ihn 
auf den Baumstumpf, von dem 
der Stuhl genommen war, und 
schwaps! zerstiickelte man den 
Menschen. 


13. Einmal, zweimal, drei- 
und viermal zerstiickelte man 
Menschen. Das taten die jiinge- 
ren Briider Kasifigui mit den 
Leuten des Priesters Namsiku. 


14. Dann verwahrten sie 
die Menschen samt den Sttihlen 
im Schlamm und warfen Erde 
darauf. Einmal, zwei-, drei-, 
viermal, ja viele Male steckten 
sie in derselben Weise die Men- 
schen samt den Stiihlen in den 
Schlamm, um die Leute des 
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aiga einufika huiza tuik 


dieses selbe viele mal 


ahiiluksa 
Schlamm in sie steckten 
sékalaukéi na ni kdgaba akuatauké mdadma- 
dem Stuhl mit Mensch _ sie taten Priesters 
tSin gua agalanhkasakaf guatsigakaj 
des Untergebenen um zu vernichten darauf 
sekalaukéj avaksu neigakdi. 
dem Stuhl schwarz zu machen. 

15. Tuaikind ni sékalaukakuej 

Deshalb Stiihle 
gétsekuei na kaiga nufihudf tei 
seiende heute Tempel sitzen 
lyékakuei na agatsalad ajki akuarlenza 
ist so sagten 

kdfzini guatSapandneki kaiga kasabayzua 
in alter Zeit zu tun fingen an heute zwélf 


maksu 
schwarz 
nauka- 
muB 


kalkuanh _nizéi ni mamakuejha  guasi 
Jahrhunderte vergingen die Priester diese sagten 
neinza. 

taten. 
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Priesters auszurotten, und um 
die Stiihle schwarz zu machen. 


15. Deshalb muB man heute 
in den Tempeln auf schwarzen 
Stithlen sitzen. So hat man in 
alter Zeit berichtet. Heute vor 
zwolf Jahrhunderten fing man 
nach den Aussagen der Prie- 
ster damit an. 


19. Die Kampfe Namsiku’'s mit Ulabafigui und Kasingui*. 
(Priester Miguel Nolavita.) ° 


1. Ulabafigui kaka nia nigud mama 


Ulabafgui Streit suchte tat Priester 
Namsiku na nigud eizuakdlaki Ulabafgui 
Namsiku mit tat im Anfang Ulabanigui 


Kasifigui yekaula nigua Namsiku kaugak- 
KaSifigui  rief tat Namsiku zu kamp- 
Sakan. 
fen. 
2. Asanki dula izgasa 
Vorher 
nanikuei Sdnekuei yald Ulabafigui alani 
jiingere Briider bése waren Ulabafigui seinen 
Kasifgui ikaula kaluakd hika 
jiingeren Bruder Kasifigui  rief Holzmaske alle 
hika Namsiku nugeftka ulefika sald 
Dinge Namsiku wart wo des Hinbringens wegen 


niguigu guatsigakai hika Salakin dalaki 


makéinkala 
sprachen zu einander vier 


tat darauf der Dinge wegen war nicht 
gua Salé sameia Salad nasi sald 
Untergebener weil Witwe weil Waise weil 


°° Vgl. Kap. IL 


1. Ulabafgui und Priester 
Namsiku suchten miteinander 
Streit, und Ulabafigui rief im 
Beginn (des Kampfes) Kasifi- 
gui, um gegen Namsiku zu 
kampfen. 


2. Vorher unterredeten sich 


die jiingeren Briider, die 
schlecht waren, vier (Tage 
lang), und Ulabafgui _rief 


seinen jiingeren Briider Kasif- 
gui (zu Hilfe), weil dieser 
Holzmasken und viele (andere) 
Dinge zu Namsiku gebracht 
hatte’. Das geschah aber aus 
keinem anderen Grunde, als 
dem, daB die Leute, Witwen 
und Waisen und alle Kdgaba 


*" Vgl. die vorhergehende Erzadhlung 18, 5ff. Scheinbar will er ihn anstacheln, die 


Sachen wieder zuriickzuholen. 


 nitukuei ndla Kagaba lula zekudykale 


Fliisse alle Kdgaba alle die vorhanden waren 


mama Namsikutsi Zald. 


Priesters Namsiku des waren. 


3. Aiki nalgud ni Kasifigui Ulabafigui 
So war Kasingui Ulabafigut 
na igégakauné  gueinizini kaugagasapana 
mit sich begleiteten darauf zu kampfen begannen 
atSuizan dua ndnikueitsin gua ni 
einmal fielen her jiingeren Briider der Leute 
iazeina 
sie fielen her sieben 


kikhase ni mama Namsiku ni 
siebzig Priester Namsiku 


hatuka hudi akualyeka. 


Schlag sie tun werden. 


kugua neigatsd eizua aiki 
alle machten aus einen so 
néigeba 
im ganzen 
iazeina 
sie fielen her Keule 


4. Ni Ulabafigui na Kasifigui na dula 
Ulabafigui mit Kasiagui mit sich 
akufigueini kukhase alasikuet 
siebzig seinen Leuten 
atsal dkalé nigufigi gufiguakat guakuej na 
zutun sagte tat darauf Leute 
Namsiku guakakuei nigud alak nigungu. 
Namsiku  sollten téten taten sie kamen taten. 

5. Nasi hitigulalyi mej toan 

Kommend dem Wege auf nur Dunkelheit 


Namsiku naygentka 
war WO 


iggasa 
unterredeteu darauf 


karzéik® iaveigaza 
ihnen war hinaufstiegen nicht Namstku 
ni akufigi guatsigakaj malyin kakui kala 
sie taten darauf Hunger sie hatten Bein 
karzeisi kagusani gufguakal 
sie hatten Schmerzen sie waren miide darauf 
muftkarzéik gufiguakai misakat 
sie schliefen es tagte ihnen darauf am Morgen 
salyi asavi Rauivaki hatej nau- 
alle sie stiegen herab ihr Hauptling Vater war 


akaba 


galyi Ulabdfguika nigufgu. 
wo Ulabafigui nach  taten. 


6. Aikigeba mutsuiza akualyi 
So gweimal._ sie kehrten um bis 
kukuizZa ni Namsiku akalagi guatsd iaga 
siebenmal Namsiku kamen darauf auch 
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an dem Flusse dem Priester 
Namsiku gehorten, 


3. So kam es, daB Kasin- 
gui und Ulabafigui sich zuein- 
ander gesellten und Krieg be- 
gannen. Zum erstenmal fielen 
die Leute der jiingeren Briider 
iiber Priester Namsiku her. 
Sieben machten eine Einheit 
aus, und so fielen im ganzen 
siebzig (Einheiten) iiber ihn 
her, um ihm Keulenschlage zu 
geben. 


4. Darin waren Ulabafgui 
und Kasifigui iibereingekom- 
men, und sie befahlen den sieb- 
zig Leuten, das zu tun, woraul 
die Truppen daherkamen, um 
Namsiku zu toten. 


5. Als sie kamen, iiber- 
raschte sie die Nacht auf dem 
Wege, so daB sie nicht zum 
Wohnsitze Namsiku’s heraut- 
steigen konnten. Sie hatten 
Hunger, hatten Schmerzen in 
den Beinen und waren miide. 
Darauf schliefen sie, bis es ~ 
tagte, und stiegen am Morgen 
alle wieder zu ihrem Haupt- 
ling und Vater nach Ulabangui 
herab. 


6. Ebenso muBten die Leute 
zum zweitenmal umkehren, bis 
sie siebenmal auf Namsiku los- 
riickten, diesem aber nichts an- 
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Namsiku akuazalgi gua gungueiniki 
Namsiku _ sie taten nicht Untergebener darauf 
agasuné guanetéi. 
still war _ tat. 

7, Nauguefiki Namsiku mizal**  alani 


Darauf Namsiku zu wandern seine 


Sanekuej naugalyi guanal- 
bésen waren wo darauf 


guenki Ulabafigui Kasifigui na iteitéi nau- 


jiingeren Briider 


Ulabahgui KasiAgui mit waren dar- 
guakai Namsiku alani Ula- 
auf Namsiku seinen jiingeren Bruder Ula- 


bafigui dkazgua gufiguejniki drluka. 
bafigui redete an  darauf fragte. 

8. Ndnikueiki hin gual narle- 

Die jiingeren Briider was zu tun kommen 

kuej Si haj iydu arveinguakai mizal 
sollten hier sind sagte darauf 
natual narlekuejnzad akaléguakaji ud 
mich zu sehen kommen werden sagte darauf ja 
mitsd Si ndnikuei 
wann 


zu wandern 


nag akaléguakaj 
die jiingeren Briider kamen sagte darauf 
majvadk naalagi guakaj mani alejhiéi*« 
gestern sie kamen darauf wohin siegingen diese 
akaléguakaj kalkalelyi nuui ninkakuei 
sagte darauf den Wald in Giirteltier zu suchen 
ni aleja. 
sie gingen. 
9. Gufigueiniki 
Darauf 

dulakSapana — nuut Sali niakuka 
mitzuteilen begann Giirteltiere alle suchen kénnen 
gualyéka nitufiki na teizaua ikuagua 
werden Sorge ich mir Zaubermittel fertige 
Safiga naski nituiki ni Ulabafiigui Nam- 
schlecht ich besorge ich Ulabafigui Nam- 
siku ni akalégi. 
siky Sagte. 

10, Akaléguakai Namsiku nuutkuei sa- 

Sagte darauf Namsiku  Giirteltiere alle 

lyt ikaula nuui suka katsuma meizdgetse 

tief Giirteltier Spitze Kralle gebogen 


Ulabafigui Namsiku 
Ulabangui Namsiku 


°° Zu erganzen ist neZ »ging’. 
** Statt alez aghiéy. 
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haben konnten. Darnach ver- 


hielten sie sich ruhig. 


7. Nun wanderte Namsiku 
zum Wohnsitz seiner jiingeren 
schlechten Briider, als Ulabaf- 
gui und Kasifigui sich zu- 
sammen befanden, redete sei- 
nen jiingeren Bruder Ulabafa- 
gui an und fragte ihn: 


8. ,,Weshalb sind die jiin- 
geren Briider hierher gekom- 
men?“ — Darauf antwortete 
er: ,,Sie kommen mich besu- 
chen.“ — ,,Ja, wann kamen die 
jiingeren Briider?“ erwiderte 
er. — ,,Gestern kamen sie.“ — 
(Weiter) fragte er: ,,Wohin 
gingen sie?“ — ,Sie gingen 
in den Wald, um Giirteltiere zu 
fangen.“ 


9. Nun begann Ulabafgui 
Namsiku Mitteilungen zu ma- 
chen und sagte: ,,Ich méchte 
Fiirsorge treffen, daB sie alle 
Girteltiere fangen. Fertige mir 
ein Zaubermittel an, ich ver- 
stehe mich schlecht darauf.“ 


10. Nach diesen Worten 
rief Namsiku alle Giirteltiere 
zusammen und lieB ihnen an 
der Spitze (des Schwanzes) 


_ Angelhaken ahnlich 


nicht einer allein nur 


-_-ansuiz tufigetse ibufigua gufgueiniki 


wachsen lie darauf 
salyin gaka _—ni:_aatSifigii. 
alle fortschickte tat. 
11. Abaukualiki Kasifiguitsi gtakuei 
Am anderen Tage Kasifigut des Leute 
sdfikalakai ulizgala ardua agétsekuei 
den Kopf auf Truthahnfeder steckten seiende 
salinei nuui lyinkakuei éizua guihuava 
alle gingen Giirteltier zu fangen einen Grasplatz 
ni aleingi akud nalguenkageba alagazd 
sie gingen sie getan hatten wo sie kamen 
askuimi mei ni nagi. 
kam. 


12. Kikala néigeba kugua nejnalgue- 


Sieben  vollsténdig sieben die gegan- 
kuei. ni agisalgi guatsigakai 
gen waren im Ungliick waren darauf 


nufignikueiha gueini sali ihiluksa niigi 
-Giirteltiere diese herunter alle zogen Schwanz 
Sui 

zu ergreifen 


kaksurlyi ihulu ulizgala za nuuitsu 
die Erde unter eintrat Truthahnfeder nur Giirteltierhaus 


sual 
zuck 


iapanatsakai nufigut 
sie fingen an darauf Giirteltier 


agakaukau ni nufiguikuei nénikue{ 

rif alle herab Giirteltiere die jiingeren Briider 
ihuluksifigh einufka hase Kasifiguitsi gua 
hineinzogen viele Zehner Kasifigui des Leute 


na mdmakueiha guagakud 
die Priester diese sagten 


ni itsuizangu 
gingen zugrunde 


Namsiku akuazalgi na akuagakud askui- 
Namsiku sie taten nicht sagten einen 


mi mei na nuka_ nigufigi. 


allein nur hérten _taten. 
13. Gufiguakai Ulabafigui Kasifigui 
Darauf Ulabafigui Kasifigui 


arveia Namsiku na aiki atsi nahatejnzd 
sagte Namsiku so tat mein Vater ist 


guasi kaluakd alu kalvale sékalaukéi 
sagend Holzmaske Brasilholz Stock Stuhl 


akdyu makukaki hantsivéi sa gua nut 
geben du konntest wirklich ist Leute alle 


35 Als Stammesabzeichen. 
% Hier so viel als ,Priester, Hauptling. 
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eine gebogene Kralle ahnlich 
einem Angelhaken wachsen. 


_ Darauf schickte er alle fort. 


11. Am anderen Tage 
steckten sich die Leute Kasif- 
gui’s Truthahnfedern auf den 
Kopf *° und gingen alle, so ge- 
schmiickt, auf eine Anhdhe 
Giirteltiere fangen. Von dort 
kamen sie aber nicht zuriick, 
nur einer kam wieder. 


12. Siebenmal sieben, die 
gegangen waren, traf das Un- 
gliick. Die Giirteltiere zogen 
alle herunter, da sie ihre 
Schwanze ergriffen hatten und 
die Tiere zuck! unter die Erde 
gingen. Nur die Truthahn- 
federn rissen die Héhlen(ein- 
gange) der Giirteltiere herab. 
Diese zogen die jiingeren Bri- 
der hinein, und viele Zehner 
von Leuten KaSsifigui’s gingen 
zugrunde. Das haben die Prie- 
ster berichtet. Namsiku konnten 
sie nichts anhaben, wie man 
erzahlt hat. Man horte die 
Nachricht von dem einzigen 
(der entkommen war). 


13. Darauf sprach Ulaban- 
gui zu Kasifigui: ,,Namsiku 
hat das getan, der behauptete, 
daB er mein Vater °° sei. Du 
warst imstande, ihm Holz- 
masken aus Brasilholz, Stécke 
und Stiihle zu geben, und hast 
wirklich alle Leute zugrunde 
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migitsuizakSa Sagun dkaléguakaj alséin 


du vernichtetest tatest sagte darauf eine Nacht 
dula iégasa_ alani Ulabafigui 
besprachen sich sein jiingerer Bruder Ulabangui 
Kasifigui na. 
Kasifigui mit. 
14. Akufigueini gua ejzua kugua né- 
Darauf Leute eins sieben im 
geba kuguahase izgalia maukuei aka- 
ganzen_ siebzig vereinigten wiederum sie 


ka Namsiku gukakuej kurlyui 
schickten Namsiku zu fangen 

ahafigua hizba akasa. 
sie dachten Essen packten ein. 
15. Akufigueini sali aléin 
Darauf 

atsuin nei 
ein Tag gingen 
hingeba kugua yu 


neia 
sieben Tage gingen 


guanalgué 
alle sie gingen darauf 
atsd ejzua yu me alej- 
taten eine Klafter nur sie 
aleijatSakai hizba 
gehend sieben__—— Kllafter sie gingen darauf Essen 
kaksalyi djzini Sidi kalvina  aleéj- 
ihnen ging zu Ende darauf Krampf Bein ergriff sie 
aksa avauingeba azekualgueini zefn- 
gingen nicht sie weinend _vereint waren darauf all- 
gabaé zefigaba akualyi Rauihi aga- 
mahlich allmahlich kehrten zuriick ihre Hiitte kamen 
tana nigufigi zabihifki keinkéin maléi 
unten an taten herabgehend im Laufen schnell 
mei asabatsakaj . salyt agatana 
sie stiegen herab darauf alle kamen unten an 
ni akufigti ajikigeba Namsiku akukazalgi 
sie taten so Namsiku  fingen nicht 
na mamakueiha ni akuagakua. 
die Priester diese sagten. 
16. Guakuei Ulabafigui Kasifguitsi salyi 
Leute Ulabafigui KaSifigui des alle 
asabi tun gufiguakai Namsiku zabi 
sie stiegen herab sah darauf Namsiku _ herab- 
apeivu Duizaui naugalyi hahiti iz- 
stieg sein Freund Duizaui war wo Koka zu 
gasisal zabi nalguenki kavu akaka 
bitten stieg herab darauf Boten sie schickten 
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gerichtet*’. Dann redeten Ka- 
Sifigui und sein jiingerer Bru- 
der Ulabafigui** (weiter) eine 
Nacht lang miteinander. 


14. Sie vereinigten nun 
eine Anzahl von _ siebenmal 
siebzig Leuten und schickten 
sie wiederum aus, um Namsiku 
zu fangen. Sieben Tage ge- 
dachten sie zu marschieren 
und packten- (entsprechend) 
Nahrung ein. 

15. Alle machten sich auf 
den Weg und gingen einen Tag 
lang, kamen aber nur eine 
Klafter weit. Als sie sieben 
Klafter weit -gegangen waren, 
gingen die Nahrungsmittel zu 
Ende, sie bekamen Krampf an 
den Beinen und konnten nicht 
gehen. Weinend saBen sie da. 
Dann kehrten sie ganz all- 
mahlich zuriick und kamen in 
ihren Hiitten an. Beim Herab- 
gehen stiegen alle in schnellem 
Laufe herunter und kamen 
unten an. So konnten sie Nam- 
siku nicht fangen. Das haben 
die Priester erzahlt. 


16. Als Namsiku sah, daB 
die Leute Ulabafgui’s und Ka- 
Sifigui's alle abwarts gingen, 
begab er sich zu seinem Freun- 
de DuiZaui, um ihn um Koka 
zu bitten. Als er herabstieg, 
schickten die Bewohner von 
Nufigeka*® auf Befehl Ula- 


** Nadmlich indem er Namsiku durch solche Gaben zauberkraftig machte. 

°° Vgl. § 2, wo Kasifgui der jiingere Bruder von Ulabafigui genannt ist. 

8° Nufigéka ist die Heimat DuiZaui’s, der zwar Namsiku’s Freund, aber unzuverlassig 
war. Deshalb kehrte Namsiku auf halbem Wege wieder um. 


Nufigékakueiha 
die von Nufgeka diese taten 
 guarlé ~=miitsuiza gaka 
m. ‘sagte zweimal schickten dreimal 
_—Réiuiza gaka 
mal schickten darauf 
_ Namsiku neiguakai ud. 
_ Namsiku —sagte darauf ja. 
17. Salyi aléin 

4 Alle sie gingen wiederum  sieben 
i geba kiikhase dua 
} ganzen siebzig 

_— gukakuei guatsa idga nitsigaza. 

* zu fangen darauf stieg herauf nicht. 
> 


kakueitsi gliakuei na izalé 


hatuka hudi*® alalguauka 


zweitens 


zat* ni akufigi maikuizaki hagi ka 
stieBen sie taten drittens 


alalguauka 


zegaza. 
nicht. 


kudkafiga mingualyéka namalo 
téten gar _—ihr tun sollt 
guakai = gliakueiha akiau 
sagte darauf Leute diese antworteten dich toten 


ove 


ni akiauiaukufigu nitsist kali 


alle scharften darauf starb nicht 


gurigt. 
tat. 


41 Bezeichnet sinnmalend das Scharfen. 
42 Bezeichnet sinnmalend das Zustofsen. 
43 Verbessert aus akahua. 


nigufiigu Ulabdfiguiha 
Ulabafigui dieser 
mdikuiza ma- 


guatsd idga neiazinakanzd 
gehen nicht kann 


maukueiki kugua néi- 


ni akalagi maman 
fielen her kamen Priester 


18. Guakai Kasifigui Ulabafigui Nufige- 
Darauf Kasifigui Ulabafgui Bewohner 


von Nufigéka der Leuten mit sich vereinigten 
ni hanasifigt 
Keule schlugen_ sie, die kamen alle sie taten 
mitsuizga neiki kalyi nin‘: suka ikeia 
darauf Pfahl scharf Spitze scharften 


Stein schleuderten 
akuatsad idga Namsiku Sui- 
sie, die kamen alle sie taten darauf Namsiku _ starb 


19. Gufiguakai Namsiku kdrluka_ na- 
Darauf Namsiku sie fragte mich 


kakale- 
mich ihr seid ihnen 


makudkanga 


antworteten wiederholt weiter Pfihle Arten 


nala akahaua*® guatsdé idga suizégaza ni- 
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bafigui’s einen Boten. Zweimal, 
dreimal, viermal schickten sie 
(einen Boten), worauf Namsiku 
antwortete: ,,Ich kann nicht 
kommen.’ — ,,Schoén,“‘ (sagte 
der Bote). 


17. Wiederum machten 
sich alle auf und fielen — sie- 
benmal siebzig (Mann stark) 
— tber den Priester her, um 
ihn zu fangen. Dieser stieg nun 
nicht (zu seiner Hiitte) herauf. 


18. Es hatten sich die Leute 
von Kasifigui, Ulabafigui und 
der Bewohner Nufigéka’s ver- 
einigt und schlugen (zunachst) - 
alle mit Keulen drein, zu. zweit 
hatten sie Lanzen  gescharift 
und stieBen damit und drittens 
schleuderten alle Steine, aber 
Namsiku starb nicht. 


19. Darauf fragte sie Nam- 
siku und sprach: ,,[hr_ sollt 
mich gar téten?“ — Da ant- 
worteten die Leute wiederholt: 
(Wir) téten dich“ und mach- 
ten alle Arten von Keulen und 
Lanzen zurecht, doch starb er 
nicht dadurch. 


4° Bezeichnet sinnmalend das Schlagen mit der Keule. 
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20. Sidyiha kala mi hit** dutu 
Krampfdieser Bein ergriff gekriimmt waren 
ni kagatségi avauingeba zuakdn Zuakan 
sie waren weinend 0 weh o weh 


Namsitkuha 
Namsiku dieser 


nukatéi naski 
hérte ich 


éizuane hanki 
anderer dieser 


avaunguakai 
weinten darauf 
naséua ni 
meine Frau 


mikalalyiki 
dir geben werde 


nabunzi 
meine Tochter 


ni myekalalyiki éizuane hanki 
dir geben werde anderer_ dieser 


nakukut 
meine Tante 


ni myekalalyiki alalguauka 
dir geben werde sie, die alle kamen 
ni akalégi. 
sagten. 
21. Namsiku akalégatau gueiniki akua- 
Namsiku  sagten darauf zu 


gapana 
sagen begannen Ulabafigui 


Ulabafigui Kasifigui agatsalasa 

Kasifgui sind schuld 
guataukd nasuf- 

mich schickten taten uns ins 


ainguei nasufh nakaka 
diese uns 


gisalasa 
Ungliick stiirzten 


na eizuangeba nauivaki 
einige unseren Hauptling 


guaka gakualyékanza ni kahangin manki 
téten wir sollen sie dachten du 


nauihatei nivala manki guadfi nasufi nahan- 
unser Vater du bist du Gnade uns mir 


guakueinzd ni Namsiku giakuejha ni akalégu 
denken sollst Namsiku Leute diese sagten 


na diekueiha mdamakueiha makukuei 
alteren Briider diese die Priester diese Hauptlinge 


alakdlyikueiha ni akuagakud. 
Obrigkeiten diese sagten 


22. Guatsad iaga Namsiku agisalazalgu 


Darauf Namsiku litt nicht 
ni akuagakudé gufguarzinakai Namsiku 
sagten darauf Namsiku 


Ziniki aléii tuft guatsigakai naénikuei 

weiter dieser sah darauf die jiingeren Briider 

Sa  makuakualyéka tufiguakai hain nani 

Ubles dir tun werden sah darauf alle  jiinge- 
Kasifigui Ulabafigui sdénakuei 

ren Briider Kasifgui Ulabafigui Geschlechter 


“* Bezeichnet sinnmalend das Gekriimmtsein. 
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20. Sie bekamen Krampi- 


in den Beinen und kriimmten 


sich O weh, o weh! jammerten © 


sie weinend, und Namsiku 
hérte, wie die Ankommenden 
zu ihm sagten: ,,I[ch gebe dir 
mein Weib“ und ein anderer: 
Ich gebe dir meine Tochter“, 
ein anderer: ,,Ich gebe dir 
meine Tante.“ 


21. Nachdem sie das Nam- 
siku mitgeteilt hatten, begannen 
sie es herauszusagen: ,,Ula- 
bafigui und KaSsifigui sind 
schuld. Sie schickten uns aus 
und haben uns ins Ungliick ge- 
stiirzt.“ Ein paar meinten: 
,, Wir sollten unseren Hauptling 
téten. Du bist unser Vater, er- 
weise uns Gnade.“ So sprachen 
die Leute zu Namsiku. Das 
haben die alteren Briider, Prie- 
ster und Vorstande berichtet. 


22. Namsiku aber geschah 
kein Leid, wie man erzahit hat. 
Als nun Namsiku  iiberlegte 


und einsah, daB die jiingeren — 


Briider uns Béses zufiigen 
wiirden, vernichtete er alle Ge- 
schlechter der jiingeren Briider 
KaSsifigui und Ulabafigui und 
entvélkerte die Gegend. 


ie 


ie 


te Ca ed ote fag 


pears 


_ 
= 


Fn. 


ww 


te Bees 


Sather a 


on 


§ 
e 


_ siku wat wo 


ni mama Nam- 
Priester Nam- 


sali arldfikasa karbataisa 
alle vernichtete Erde leer legte 


siku zukufngiu. 
siku tat. 


arlé 


groper 


93. Kaiga nasun diekuet 
Heute wir alteren Briider 


nasungetse za 2 kalaukalyeka za ava 
wit nur vereint wir sein werden nur bleiben 


gudfkalenzad Kagaba taykaj ni hdtekueiha 
wirklich wir sind Kadgaba Stamm Vater diese 


ni akuagakua. 
. sagten. 


20. Das Steinbeil*’. 
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23. Heute sind wir Alteren 
Briider, der Stamm der Kdga- 
ba, gréBer und bleiben es wirk- 
lich. Das haben die Vater er- 
zahit. 


(Priester Miguel Nolavita) 


1. Eizuakala nani Kasifigui 
Im Anfang _jiingerer Bruder Kasingui 
nani Ulabafigui nani Teyuna 


jiingerer Bruder Ulabanigui jiingerem Bruder Tairona 


na seikui kaksuikuald harligi tsalyi*® sejzd 
mit Stein sie besafen Beil als Messer 


“tsalyi ni kaksuikuald. 


als sie besafen. 


2. Gufigueinizini haini diekuei 
Darauf hier die dlteren Briider 


naugalyi eizuama tdukekuel naugalyi aua- 


' waren wo. ersten Geschlechter waren wo sie 


lagapana 
herzubringen begannen_ taten 
lyeka ni aualagapanigt mama Nam- 

sie herzubringen begannen Priester Nam- 
siku yauguén ajfkan — hibalek guakualyeka 
diesem mit arbeiten werde 


niguigk auakuivizeka- 
lernen werden — 


hitifiguleki seikui atsusi nyékala 
Steinbeil rotes Regen 


niia 

Trockenzeit beziiglich 

hiufiguleki seikui atasi ni aualagi niiia 

betreffend  Steinbeil griines sie brachten Trocken- 
dkale akuiza nyékala akuiza  nejka- 

zeit rufen sie tanzen Regen sie tanzen tun 

ni aualagi. 
brachten. 


lyeka ni ndnikuejha 
werden jiingeren Briider diese 


45 Vel. Kap. Il. 
46 Statt dem gewohnlichen zali. 


1. Im Anfang besaBen die 
jiingeren Briider Kasifigui, 
Ulabafigui und Tairona den 
Stein seikui als Axt und Messer. 


2. Dann brachten sie ihn 
hierher zu den Wohnsitzen der 
alteren Briider und urspriing- 
lichen Geschlechter (der Kéa- 
gaba), damit diese (ihn ge- 
brauchen) lernten. Sie brachten 
ihn zum Priester Namsiku, da- 
mit er mit ihm arbeite, und 
zwar im Hinblick auf die 
Trockenzeit mit einem roten 
Steinbeil und im Hinblick aut 
den Regen mit einem grimen, 
und durch Tanz die Trocken- 
zeit bzw. den. Regen herbei- 
rufe 47, Dazu brachten die jiin- 
geren Briider ihn her. 


47 Nach Angabe wurden die Steinbeile bei diesen Tanzen in der Hand getragen. 


Anthropos XVIII—XIX. 1923—1924. 
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hibaléka 


arbeitete 


3. Gufgueinizini 
Darauf 


ainkdan 
diesem mit 
itsuiza niguigh aiziniki kaiga sdbalyi 
ging zugrunde tat darauf jetzt. Schwert 
Seiza hdrligi Seizakala lula nala nanaté 
Messer Beil Eisengerate Arten alle sind an 
nani Don Karmen Kampoha 
Stelle jiingerer Bruder Don Carmen Campo dieser 
ni ulagi mama Hantdi izaukdjin gufiguejni- 
brachte Priester Hantdi war als darauf 
Zini kaiga nasufisui nanatin Zalgi na 
heute wir haben sind an Stelle sind 
hatekuejha akuasi nein yalgt na agatsald. 
die Vater diese sagten taten waren ist. 
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3. Das Arbeiten (mit dem 
Steinbeil) verlor sich aber 48, 
und fiir die Jetztzeit4® brachte 
der jiingere Bruder Don Car- 
men Campo statt dessen zur 
Zeit des Priesters Hantdi °° 
Schwerter, Beile, Messer und 
Eisengerate aller Art her, die 
wir heute besitzen. Das erzahl- 
ten die Vater, und so verhdlt 
es sich damit. 


21. Namsiku regelt den Verbleib der Ameisen. 


(Priester Jacinto Garavito.) 


1. Eizuakdlaki nin hulu ni Ssta- 
Im Anfang Wasser eintrat Wasser dem 
bitaka = hui iZgaua na atSapana__ gua- 


Grunde auf Hiitte machte zu tun begann dar- 


tsigakai_ mama Namsikuha Sane gatifi 


auf Priester Namsiku dieser iibel sah 
nigua. 
tat. 

2. Gufiguakaj Namsikuha sa _ aiki 


Darauf Namsiku dieser Onkel so 


migukuagakinzd akaléguakai ud akaj sa 

du bist sichtbar nicht sagte darauf ja darauf Onkel 
nagukuagaki matin akaléguakaj migu- 
ich bin sichtbar nicht du siehst sagte darauf du bist 


kuagakinzad gufiguakai Namsikuha mana- 
sichtbar nicht darauf Namsiku dieser du mich 
mitsdn dkale. 

it dir unzufrieden machst sagte. 


3. Gufiguakai 


Darauf 


haksulyi hulu 


Stein unter trat ein 


aini 
dort 
hui izgaua nigud guatsd idga sane’ gatun 
Hiitte machte tat darauf iibel sah 


“* Angeblich nach dem Tode Namsiku’s. 


1. Im Anfang ging (die 
Ameise) auf den Grund des 
Wassers und begann ihr Nest. 
zu bauen, Priester Namsiku 
aber sah ein, daB das von Ubel 
sei. 


2. Da sagte Namsiku: ,,On- 
kel, auf diese Weise bist du 
nicht sichtbar.“‘ — ,,Ja, Onkel, 
bin ich fir dich unsichtbar?“ 
antwortete sie, — , Du bist nicht 
sichtbar und erregst dadurch 
mein Miffallen,“ sagte Nam- 
siku. 


3. Sie kroch darauf unter 
einen Stein und baute dort ihr 
Nest. Da sah er, daB es von 
Ubel sei, und daf® sie die Ober- 


** Angeblich geschah das schon vor der Entdeckung Amerikas. 


** Angeblich der altere Bruder Namsiku’s. 


ove 


nuvia*! gualyeka tun tui nitsisi hdguka 


_ siegen werde sah sehend weiter Stein im 
vitaka hui izgaua. 
mitten Hiitte machte. 


4. Guatsd idga Sane gatuf nigud mama 


Darauf bése sah tat Priester 
Namsikuha gufiguakaj sa ajkiki _ma-, 
Namsiku dieser daraut Onkel so dich 
tuayaku ni akalekd guarzinakai akaj 
sehe nicht ich sagte darauf darnach 
sa  manakalegud malautuauka saki 


Onkel du mir sage deinem Mich-sehen in wie 


naykalyikue manakalegud mia iyaykalyikue 
sein werde ich du mir sage wo sein werde ich 


mamalakalékalyt. 


du du mir sage. 


5. Gufiguejnizini mama Namsiku mali 
Darauf Priester Namsiku Hunger 
guapana nigufiigh gufiguakat sa 
zu haben begann tat daraut Onkel 
malin Zakuf ni akalékd guakaji dinsdiha 
Hunger ich habe _ sagte darauf Ameise diese 


san zaki malemalé ni akalékad gun- 
Onkel essen nicht du bist sagte dar- 


guakai Namsiku zayaki 
auf Namsiku — esse nicht ich 


ni akiaukud 
antwortete 

nalyi nivaluki —-_naskin za niglifh na 

wirklich dich hére ich ich ift tut 


na akalekd. 
sagte. 


sa  mahafiguki 
Onkel von dir denke ich 


6. Guatsigakai Namsikuki zagele kur- 
Darauf Namsiku a’ nicht sieben 
luin zagele ni iZauka gufiguakaj dinsajha 
Tage af nicht war darauf Ameise diese 
sa zaki gibala kalyi maveinguatsa 
Onkel essen nicht du bist Baum du benagst 
sui kaka mizeigaki matin. 
Kalte Mund du fithIst nicht du siehst. 
7. Ni iskalekd guatsigakaj kalyi za 
Sich sagten darauf Baum nur 
meingua hiva atsd nukan yaugi aiki ni 
benagte Arbeit tat nur war so 


‘1 Zusammengezogen aus ni wvia. 
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hand gewinnen werde, indem 
er weiter bemerkte, wie sie das 
Nest mitten im Stein baute. 


4. Da Priester Namsiku die 
iiblen Folgen voraussah, sagte 
er: ,,Onkel, auf diese Weise 
sehe ich dich nicht,‘ worauf (sie 
antwortete): ,,Onkel, sage mir, 
wie und wo ich leben soll, daB 
du mich sehen kannst.“ 


5. Priester Namsiku bekam 
nun Hunger und sagte: ,,Onkel, 
ich habe Hunger,“ worauf die 
Ameise antwortete: ,,Onkel, ift 
du nicht?“ — Daraufsagte Nam- 
siku: ,,Ich esse nicht.‘ — ,,Ici 
hore dich wirklich (essen), On- 
kel, ich glaube du ift,“ ant- 
wortete sie. 


6. Sieben Tage a Nam- 
siku nicht, und die Ameise 
sagte: ,,Onkel, ift du nicht? 
Wenn du die Baume benagst, 
so wirst du sehen, daf du die 
Kalte im Mund (d. h. Durst) 
nicht fiihlst. “ 


7. Nach diesen Wechsel- 
reden bemerkte Namsiku, daB 
die Ameise nur immer Baume 
benagte und nur diese Arbeit 
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Namsikuha 
Namsiku dieser sah 
nalguén. 

war als, 


8. Guarzinakai Namsikuha guiaka 
Darauf Namsiku dieser in der Savanne 


tufigi dinsdai na nei gua- 
der Ameise mit gegangen 


bita gaka 
mitten Bergriicken Hiigel 


huava zein itéi naukalyéka 
Punkt sein werde 
ni akalekd guatsigakai kuia neikalyama 
sagte darauf herausholen werden ent- 
ni akaléka mama Namsikuha 
sagte Priester Namsiku dieser 
gakuejn gala guatsiga kuia neikalyama 
Gewachse frift darauf herausholen werden ent- 
nizi agazdabisa nejkalyama 
sprechend Wasserleitung herableiten werden ent- 


sprechend 


ni Namstkuha  niguagd. 


sprechend Namsiku dieser sagte. 


9. Guakaj haiki ni nakalegakuei ni 


Darauf so 
gakuein gapana 
Gewiachse zu fressen beginnen 

atSapana guanalyiki akaj na dinsdi 

zu tun beginnen tun werde ich dann Ameise 


akaildaka. 


schlug vor. 


mir singen mitissen 


nanatéi 
sind 


Saniga 
Béses* 
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Mee y, Pag ee 
cs 
et 


verrichtete, wahrend er mit ihr 
ging. 


8. Da befahl ihr Namsiku, 
daB sie inmitten der Savannen, 
an Stellen der Bergriicken und 
Hiigel bleiben solle, und da8 
man sie herausholen werde. 
Wenn sie die Gewachse ab- 
fresse, so werde man eine Was- 
serleitung anlegen und sie her- 
ausholen®?, sagte Namsiku. 


9. Und das schlug die 
Ameise vor: ,,Man soll mir in 
dieser Weise singen, wenn ich 
die Gewachse fresse und Scha- 
den anrichte 5s.“ 


22. Die Termitenameisen. 


(Priester Migyel Nolavita) 


1. Ejizuakdlaki guiagaka Zini na 
Im Anfang der Savanne in von 
nagapana duhiitsuikuei guiaga- 
zu kommen begannen Termiten der Hauser der Sa- 


kaki eizua huitsukua agetsé narlala aizini 
vanne in ein Haus kleines war darauf 


na nagapana mulbaté suisuizala na 
zu kommen begann Krankheit Fieberfrost mit 


guafiguazala na nagapana. 
Fieberhitze mit zu kommen begann. 
2. Nagapanani guiakalyi 
Zu kommen begann darauf der Savanne in 
iyausi huizgaui nasi hai eizuama diekuei 
seiend Haus machte bis hier derersten der dlteren 


_ 1. Im Anfang kamen von 
der Savanne (am Meere) die 
Termitenhtigel. Das waren 
kleine Hiigel in der Savanne. 
Und es kamen (zugleich) die 
Krankheiten Fieberfrost und 
Fieberhitze. / 


2. Nach ihrer Ankunft bau- 
ten sie in den Savannen (des 
Gebirges) ihre Hiigel, gelang- 
ten aber nur bis hierher zu den 


** Um die Felder werden ofters zum Schutze gegen die Ameisen kleine Kanale geleitet. 


*3 Vgl. Gesang 46. 


——S—— a Sh 


¢ 
“ 


teizZa arlafika mei na naké kalyi 
Briider zu der Seite bis nur kam Baum 
zalyéka = huizi iatéi gualyéka 


fressen wird der Hiitte in sich niederlassen wird 
hui tsifigua gualyéka kasa itsd gualyeka 
Hiitte zerstéren wird Pfosten fressen wird 


narlald. 
War. 


3. Kali zaka lula nala nei wii 
Baum fraBen Arten alle diese Mottenmade 


kalzuuiui nukui Ralzulukut = huizi_——na 
Motte Madenart fliegendes Insekt das Haus in 


naka kaiga huizi akhii  naukalyéka- 
kamen heute das Haus in eindringen sollen 


kuei haj arlafika mej naukalyeka narlala 


hier ankamen nur sein werden waren 
aiki ni akuagakud hatekuejha. 
so sagten Vater diese. 

4, Halétsi stkaki gégaka izukaki 


Diesen von letzte der Sierra in ist 


hui agatei guazalyeka narlalé aikaki du- 


Haus sein wird nicht ist dort Ter- 
hutsui ndfgutse narlald. 
mitenhaus klein ist. 
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urspriinglichen (Geschlechtern) 
der Alteren Briider, um die 
Baume zu fressen, in die Hut- 
ten einzudringen und sie zu 
zerstéren und die Pfosten zu 
fressen. 


3, Alle Arten von Baumen 
fraBen (auch) die Motten und 
Nukui-Insekten nebst ihren Ma- 
den, kamen zu den Hausern, 
um heute in sie einzudringen. 
Sie gelangten nur bis hierher, 
um hier zu bleiben. Das haben 
die Vater erzahlt. 


4, Die letzte (Gruppe) dieser 
(Termiten) befindet sich (h6- 
her) in der Sierra und dart 
nicht in die Hiitten dringen. 
Ihre Hiigel dort sind ganz 
klein °¢. 


23. Duguinaui, der Maskenmacher. 
(Priester Jacinto Garavito.) 


1. Eizuakdla Duguinaui kaluakd gay- 
Im Anfang Duguinaui Holzmaske zu 


apana nagud ninula uakaj mulbata 
machen begann tat Wasser Maske Krankheit 


uakai agaua naguapana asafiki hibalési 


Maske machte zu tun begann vorher  arbeitete 
niguatauka tei gaui niguatukd guatsigakat 
tat Feld machte tat darauf 
kaluaké za nagayataukd. 
Holzmaske nur machte. 

2. Guataukefiki aséuaha ainka tun 


Darauf seine Frau diese dort sah 


nigud guatsigakaj munzi arveia aseua 


tat darauf Frau sagte _ seiner Gattin 
nuizinki tei yausi naukalyikue narla 
morgen Feld abbrennen werde ich wat 


1. In frithester Zeit begann 
Duguinaui Holzmasken anzu- 
fertigen. Er machte Masken fir 
Wasser und Krankheit. Vorher 
arbeitete er und legte eine 
Pflanzung an, dann aber be- 
schaftigte er sich nur mit der 
Anfertigung von Holzmasken. 


2. Als aber seine Frau dort 
nachsah, sagte er ihr: ,, Morgen 
werde ich das Feld abbrennen.“ 
Sechs Tage nach diesen Wor- 
ten ging seine Frau nachsehen 
und packte zur Aussaat Samen 


“a, ES handelt sich um eine besondere Art von kleineren Termiten, die hoher in der 
Sierra zwischen den Steinen leben und nicht in die Hiitten kommen. 
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akaléguakai teizZuakai aséuaha tual 
sagte darauf _ sechs nach seine Frau diese zu sehen 


nei zizyékal zula agasa eibi hita 
ging zu siden Samen  steckte ein Mais Bohne 
abeizi zula lula nala agasa na neind. 
Kiirbis Samen Arten alle  steckte ein ging. 
3. Guatsigakai tuatsakaj tein gauaki 
Darauf sah darauf Feld machte 
narlauka dalagele nuka dkalé nagua 
nicht war Liige nur sagte__tat 


aifika tuatsakai matalyi mitabi stkalyi 


dort sah darauf oben Caracoli der Spitze in 
nitsi guane  kalguiarzé __ matalyi 


stieg hinauf hatte getan Gestell hingestellt oben 
itéi nuka yauka kaluakd zan gaua nukavéi 
sa8 nur = war Holzmaske nur machte nur 
ni Zaukd. 

war. 


4, Gufiguakaj mundi na ahuka 


Darauf Frau kam ihrer Hiitte nach 
gufgueiniziniki aséuaha ulun guka 
darauf seine Frau diese Topf nahm 
iveika hita kasa agatsei gufguakai 


setzte auf Bohne zunidchst legte hinein darauf 


sukua kagi mdiguitsei 
Sohn 


uluzi hiiluksa 
Jahre drei vergingen den Topf in steckte 
guakan guane nigud dizini eibi sukua- 
totete hatte getan tat darauf Mais das Kind 
kalak itSei aveizi avakai 
auf legte Kiirbis 
inzi itSei nigud. 
Juka legte tat. 


itSei akalakaji 


dieses auf legte dieses auf 


5. Gufigueiniki gei 


Darauf 


ahui gufiguei- 
Brennholz blies an darauf 
nizini nitsu nigud atsataugueiniki gei 
Wasser goB tat tat darauf Brenn- 
nial nei gei ula arlé agdk- 
holz zu suchen ging Brennholz brachte mehr legte 
hiu atsifigueiniki nin 
zu tat darauf Wasser holen ging Wasser 
ulak itei ulu zdbisa guana gufigua- 
brachte gof Topf herabnahm war gekocht darauf 
kaj atsigueiniki mdukueiki nin gukal nei 
tat darauf wiederum Wasser holen ging 


gukal nei ni 
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von Mais, Bohnen, Kirbissen 
und alle (anderen) Arten von 
Samen ein und ging hin. 


3. Als sie nun _hinblickte, 
hatte er das Feld nicht gemacht, 
er hatte nur gelogen. Sie 
schaute sich um: Da war er auf 
die Spitze eines Caracoli-Bau- 
mes gestiegen, sa8 oben auf 
einem Gestell und war nur mit 
Maskenmachen beschaftigt. 


4. Als die Frau (wieder) zu 
ihrer Hiitte gekommen war, 
nahm sie einen Topf, setzte ihn 
auf (die Herdsteine) und legte 
zunachst Bohnen hinein, Dann 
steckte sie ihren drei Jahre 
alten Sohn in den Topf, nach- 
dem sie ihn getdtet hatte, und 
legte tiber den Knaben nach 
einander Mais, Kiirbis und 
Juka. 


5. Darauf fachte sie das 
Feuer an, goB Wasser zu, 
ging Brennholz suchen, brachte 
es herbei und legte mehr zu. 
Nun ging sie Wasser holen, 
brachte es und go8 zu. Als es 
gar war, nahm sie den Topf 
herunter und ging nochmals an 


’ den Bach, Wasser holen. Am 


Bachufer setzte sie die Kale- 
basse hin und erhangte sich. 


tukuaka 
den Bach an 


mofki tukua kaiza Zel 
Kalebasse Bach Ufer setzte hin 
gufigueiniki Silte. 
darauf sich aufhangte. 

6. Na mundi atsatayguefiki Duguinaui 

Frau _— tat darauf Duguinaui 

na mdlyia guingeba nagud aseua tuaki 
kam Hunger habend tat seine Frau sah nicht 


ulu zabisane tei 
Topf hatte heruntergenommen stand 


nalguakaj 
darauf 
gufgueiniki aveizi ikuka 
Kiirbis nahm 


tufiguakaj mdipel 
sah darauf dir éffnete darauf 
inzi ikuka eivi ikuka ai 
heraus Juka nahm heraus Mais nahm heraus dieses 
naua nauan ga. 
wenig wenig af. 
7. Guatsd iaga eibi agahueiza maukuet 
Darauf Mais fehlte nochmals 


kutsala aguka ai 
nahm diesen 


kalakvéi 
mit einem Holz umriihrte Loffel 
tui maukuei 
sah wWiederum 


agugatsakaj sukuatsi sal 
nahm darauf Knaben des Haar 
kutsalakvéi tun guatsakaj sukuatsi sdfikala 
Léffel riihrte sah darauf Knaben des Kopf 


tufiguakai sukua agatsama aguka 
sah darauf Knaben zugehdrig entsprechend nahm 


ga  guiskala kaluaka 
legte Matte auf der Holzmaske mit 


na mangua 
wickelte ein 
guigueiniki huvini ihiilukSsa. 
darauf ein Zimmer in brachte hinein. 

8. Gufigueiniki Duguinaui ni auateia 

Darauf Duguinaui Wasser sie warfen 

ni atSa gueiniki 
darauf 


ni zavapana 
Wasser herabzufliefen begann tat 
zabatéi ejzuaivejkSa mayzua iveiksa 
hob zwei hob 


nin 
Wasser flo8 abwarts eins 
maigua ivejksa siigakai 
drei hob schlieBlich vier 


makeiua iveiksa 
hob 


niguataukd usdvihi niua- 
herabbringend das Meer 


niha 
Wasser dieses tat 
vakaini. 

in. 


Forschungsreise z. d. Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de S. Marta in Kolumbien. 945 


6. Nachdem die Frau das 
getan hatte, kam Duguinaui 
hungrig heim. Als er seine Frau 
nicht bemerkte, aber den her- 
untergenommenen Topf stehen 
sah, hob er den Deckel ab und 
nahm nacheinander Kiirbis, Ju- 
ka und Mais heraus. Von die- 
sem af er nur wenig. 


7. Nun fehlte noch etwas 
Mais (zu entfernen), den er mit 
einem Holz umrithrte und mit 
dem Léffel herausnahm. Dabe: 
sah er des Knaben Haar. Wie- 
der riihrte er mit dem Léffel, 
sah hin und bemerkte den Kopf 
des Kindes. Dann nahm er den 
ganzen Knaben, legte ihn mit- 
samt den Holzmasken auf eine 
Matte und wickelte (alles) darin 
ein. Dann brachte er (alles) in 
ein Gemach. 


8. Duguinaui wari man 
nun in den Flu8, und er be- 
gann abwarts zu treiben. Bei 
dieser Fahrt hob ihn der Flu8 
einmal, zweimal, dreimal und _ 
schlieBlich viermal empor und 
fiihrte ihn ins Meer hinab. 
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9. Na tsava atsejniki mama nau- 
Brachte herab darauf Sonne _ ist 

gefika iaveika  atseiniki ajkageba 

wo stieg empor darauf 


nal- 
dort selbst war 
kainiki maukuei zabi haj 
darauf wiederum 


kRagi 
stieg herab diese Erde 
tana = ahi itabi guataukefiki kuiz- 
unten an seine Hiitte kam an darauf die 
bdanguikueiha guka nagud na duéivakueiha 
Donner diese nahm_ tat die Alten diese 
ni akuagakud ajki na hdtekueiha dtekuej- 
sagten so Vater diese ltere 


aga- 
kam 


ha ni akuagakud. 
Briider diese sagten. 


9. Nachdem er herabgekom- 
men war, stieg er zur Sonne 
empor, kam aber von dort wie- 
der auf diese Erde herab und 
gelangte zu seiner Hiitte. Dann 
ergriff er die Donner, wie die 
Alten berichtet haben. So er- 
zahlten es die Vater und 4lte- 
ren Briider. 


24. Untat und Bestrafung Sekuisvutsi’s. 
(Priester Jacinto Garaviito.) 


1. Ejzuakdlaki mama Nirlita aléma 
Im Anfang Priester Narlita seinen 

Sekuisvutsi ahasu iz- 
Schwager Sékuisvutsi seine jiingere Schwester bat 
gaksisa nigua. 

tat. 

2. Gueiniki Sekuisvutsi aloma 

Darauf Sékuisvutsi seinem Schwager 
Nurlita hibalekal dkalé nigud tei makein- 
Nurlita zu arbeiten befahl tat Felder vier 
kulu ni hibalekal akalekd gueiniki nufthuéj 

zu arbeiten befahl darauf Tempel 


tkaual dkalé makéingulagetse gaual dkale 
zu bauen befahl vier Klafter zu bauen befahl 
ahasu Sala ni Sékuisvutsi 
seiner jiingeren Schwester wegen Sékuisvutsi 


aloma Nirlita akalégataukd. 
seinem Schwager Ndrlita befahl. 


3. Ajziniki gakuei hahii gakuei lula 
Darauf Friichte Koka Friichte Arten 


nala agahuizakual dkalé nigudé ahasu 
alle einzusammeln  befahl tat seiner jiingeren 


Salad atSuiza gakuei agahuizakual 
Schwester wegen einmal Friichte einzusammeln 
mutsuiza mdjkuiza makéiuiza ni agahuiza- 
zweimal dreimal viermal sammelte 


© Vel. § 11, 


1. Im Anfang bat Priester 
Niurlita seinen Schwager Sé- 


kuisvutsi um die Hand seiner 
jiingeren Schwester. 


2. Darauf befahl Sékuis- 
vutsi seinem Schwager Nirlita 
zu arbeiten. Vier Felder lieB er 
ihn jaten. Dann befahl er ihm 
einen Tempel von vier Klaftern 
(Hohe) zu bauen. Das (alles) 
befahl  Sékuisvutsi seinem 
Schwager Nirlita wegen seiner 
jiingeren Schwester 55. 


3. Nun lieB er ihn Friichte 
aller Art und Koka einsam- 
meln, weil er ihm die Schwester 
gab. Einmal befahl er ihm, 
Friichte zu sammeln, zwei-, 
drei- und viermal sammelte er 
sie. Dann befahl Sékuisvutsi 
seinem Schwager Niirlita, ein- 


+ 
ft 


dkalé niguéd guakai 


kua gueiniki hahii atsuiza agahuizakual 
ein -darauf Koka einmal einzusammeln 
dkalé nitsisi makéiuiza hahii agahuizakual 
befahl bis viermal Koka einzusammeln 
ni Sekuisvutsi aloma Nirlita aka- 
Sekuisvutsi seinem Schwager Nurlita  sagte 
leka Noandskagaka ni ainka 
des Noanazi der Miindung nach dort 
Niarlita hahii ni nei nald. 
Nirlita Koka ging war. 
4. Guakai kaigan gudn maykuei Se- 
Darauf jetzt wirklich wiederum Sé- 
kuisvutsi huvini hulu kuivizekal ni atsa 
kuigsvutsi das Zimmer in eintrat zu lernen tat 
kagi makeiua naukalyeka ni hulufigi ni 
Jahre vier zu sein eintrat 
mdmakueiha akuagakud gufigueiniki kagi 
die Priester diese sagten darauf Jahre 
makeiua kuivize arzukejta nui hiubala 
vier lernte kam heraus Sonne der Hiitte vor 
makeinui kuiza ni Sekuisvutsi atsa. 


vier Tage tanzte Sékuisvutsi tat. 
5. Gufigueiniki maykuei aloma 
Darautf wiederum seinen Schwager 


Nurlita ikaula gueini eitagulagetse ikayal 
Nuarlita  rief darauf neun Klafter zu machen 


mama Nirlita aloma 


sagte tat darauf Priester Nurlita seinem 
Sekuisvutsi nufhuéi salyi ikaua 
Schwager Sekuisvutsi Tempel  ganzen baute 
ni atsd. 
tat. 


6. Gueiniki gakuei agahuizakuapana 
Darauf Friichte einzusammeln begann 


niguad makéiuiza gakuej huizakua gueint 


tat viermal Friichte einsammelte darauf 
hahii makéiuiza agahuizakua gueini geiki 
Koka _ viermal einsammelte darauf Brenn- 
eitarlyui agahuizakua nigua aiki ni 
holz neun Tage sammelte tat so 
mama Nuirlita aloma Sekuisvutsi 
Priester Ndrlita seinem Schwager Sékuisvutsi 
akatsataukd. 
tat. 


‘© Angeblich ein Nebenflu8 des Rio Magdalena 
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mal bis viermal Kokablatter zu 
piliicken. Bis zur Mindung 
des Noanazi®® ging Nurlita 
nach Koka. 


4. Jetzt ging Sékuisvutsi - 
wiederum in ein Gemach, um 
zu lernen. Um vier Jahre darin 
zu bleiben, trat er ein. Das 
haben die Priester berichtet. 
Nachdem Sekuisvutsi vier Jahre 
gelernt hatte, kam er heraus 
und tanzte vier Tage lang vor 
dem Tempel. 


5. Wieder rief er nun seinen 
Schwager Niurlita und betahl 
ihm, (einen Tempel von) neun 
Klaftern (Hohe) zu bauen. Dar- 
auf baute Priester Nuérlita 
seinem Schwager Sékuisvutsi 
den ganzen Tempel. 


6. Dann begann er Feld- 
friichte einzuernten und sam- 
melte sie viermal ein. Ferner 
pfiliickte er viermal Kokablatter 
und brachte neun Tage lang 
Brennholz zusammen. Das alles 
tat Priester Nurlita fiir seinen 
Schwager Sékuisvutsi. 


in Cundinamarca. 
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hulu nui 
ein Zimmer in trat ein Sonne 


7. Gueiniki huvini 
Darauf 

tuagele aini 
sah nicht darin 


Sa arzukeita nalaki kagi 
lag ging heraus nicht Jahre 
eitagua naukalyéka na Sekuisvutsi hiluna 
neun sein wird Sékuisvutsi  trat ein 


vies 


kagi eitagua 
ferner Jahre neun 


hibala arzukeita 


die Hiitte vor ging heraus 


kuivivizé arzukeijta 
lernte ging heraus 
kuizapana eitar- 
zu tanzen begann neun 

lyui ni kuiza. 

Tage tanzte. 

Nirlita hi- 
seinem Schwager Nuarlita zu 

balékal dkalé eitarlyui aloma hiba- 

arbeiten befahl neun Tage seinen Schwager arbeiten 


8. Gueiniki aloma 
Darauf 


views 


lieB Sékuisvutsi tat so bis 
eitakuiza ni Sékuisvutsi aloma Nir- 
neunmal Sekuisvutsi seinem Schwager Nur- 
lita ni akalégataukd. 

lita sagte. 


9. Guatsigakai mama Nirlitaki zagele 
Darauf Priester Nurlita a8 nicht 


alémaha akauaki ni akalegataukd 
sein Schwager dieser gab nicht sagte 


guatsigakai mama Nirlita mdlyian guin- 
darauf Priester Nurlita Hunger hatte 
geba gufiguakaj aloma Sekuisvutsitsi 
sehr darauf seinem Schwager Sekuisvutsi von 
gakuei aveizi eizua auatsi inzi na hita 

Friichte Kiirbis einen  pfliickte Juka mit Bohnen 
na gakuej lula nala ejzua ejzua ejzua 


mit Friichte Arten alle eine eine eine 

auatsi izgakuka gueiniki ahuka nei 
piliickte nahm darauf seinem Hause zu ging 
guejniki aséua _arlakal dkale 


darauf seiner Frau aufzusetzen zum Kochen sagte 


nigua. : 
tat. 

10. Gueiniki alefki itéi Nirlita nau- 

Darauf dieser sa Nurlita  dar- 

Renki Sékuisvutsi aloma 

auf Sékuisvutsi sein Schwager kam 


nagatéi tua- 
sah 


Prof. Dr. K. TH. PREUSS, 


7. Dieser ging nun (wieder) 
in das Gemach, lag darin, ohne 
die Sonne zu sehen, und ging 
nicht heraus. Um neun Jahre 
darin zu bleiben, trat Sekuis- 
vutsi ein. Als er neun Jahre ge- 
lernt hatte, ging er heraus. Er 
trat vor die Hiitte heraus und 
begann zu tanzen und tanzte 
neun Tage. 


8. Sékuisvutsi befahl nun 
seinem Schwager Nirlita zu 
arbeiten und lie8 ihn neun Tage 
Arbeit verrichten. In dieser 
Weise beauftragte Sekuisuutsi 
seinen Schwager Nérlita neun- 
mal. 


9. Priester Niérlita af 
nichts, da sein Schwager ihm 
zwar Befehle erteilte, aber 
nichts zu essen gab. Er hatte 
daher groBen Hunger und 
pfliickte von den Feldfriichten 
seines Schwagers Sékuisvutsi 
einen Kiirbis sowie Bohnen und 
Juka, und zwar von jeder Art 
Frucht immer eine. Mit diesen 
ging er zu seiner Hiitte und 
beauftragte seine Frau, sie zu- 
zubereiten. 


10. W&ahrend Niurlita da- 
saB, bemerkte er, daB sein 
Schwager Sékuisvutsi ankam, 
eilte fliehend davon und setzte 
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kain deifi nakui gueiniki tukuaka 
darauf ging floh  darauf 


itéi yau- 
dem Bach an sa8 war 
kd naukefiki Sékuisvulsi ahasu 

darauf Sékuisvutsi seine jiingere Schwester 
naugén na drluka Niirlita saki neikai aka- 
war wo fragte Nurlita was tat sagte 
niguad tukualyi 
ging tat 


lékakai nei 
darauf 


ahaukal ni 
dem Bach in baden 

atuel akaleka. 

ihrew alteren Bruder sagte. 

11. Guakai Sékuisvutsi nei 
Darauf Sékuisvutsi 
kuaka aika tuatsakai aika itéi tuakai 
Bach an dort sah darauf dort sa sah darauf 
kalyika guaka nigud ahasu 
Pfahl bums tétete tat seiner jiingeren Schwester 


Salé mauli 


nigud tu- 
ging tat den 


arzeisi nigud guatsigakai 
wegen Eifersucht fiihite tat darauf 
ahasu arluna gueini ni aikt 
seine jiingere Schwester liebte darauf so 
ni aloma guaka. 

seinen Schwager totete. 


12. Guatsigaga Nurlita Suiza guazala 


Darauf Nirlita  starb tat nicht 
aihieiki aluna kdgabej Kalguasiza nuka 
dieser Zauber Mensch Kalguasiza allein 


Zalé gueiniki guinui surlyiahi nunhuaka- 
war darauf einen Berg unter seinen Tempelberg 


lalyi nei nigud duéivakuejha ni akuagakud. 


in ging tat die Alten diese sagten. 
13. Sekuisvutsi zabi ahik 


Sékuisvutsi stieg herab seinem Hause zu 
aksifigele nalé sald 
war weil 


nigud Sdrléka aluna 
tat bése Gewissen hatte nicht 
Uahiuahi arlafikatéi nay- 
jiingerer Bruder Uahiuahi kam an dar- 
keftki kuizatéi Sekuisvutsi tuakaj  hatuka 
auf tanzte Sékuisvutsi sah darauf Keule 
ka ndniha guaka nigua. 
bums jiingerer Bruder dieser tétete _ tat. 


na nani 


14.Ai naahuinuat Midbalaf aj ite; 
Diesen den Hiigel Midbalan auf legte 
ni nani hafigua gueiniki aluna 


jtingerer Bruder dachte darauf Seele 
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sich am Bache nieder. Sekuis- 
vutsi kam inzwischen zu seiner 
jiingeren Schwester und fragte 
sie: ,,Was hat Niérlita getan?“ 
Worauf sie ihrem alteren Bru- 
der antwortete: ,,Er ging zum 
Bache baden.“ 


ll. Sékuisvutsi ging zum 
Bach und sah sich dort um. 
Da sah er ihn dort sitzen und 
totete ihn bums! mit einem 
Pfahle. Er fithlte Eifersucht 
wegen seiner jiingeren Schwe- 
ster, die er liebte, und totete des- 
halb seinen Schwager. . 


12. Nurlita aber starb nicht, 
da er eine zauberstarke Person- 
lichkeit, ein Kalguasiza, wat. 
Er ging unter einen Berg in sei- 
nen Tempel ein. Das haben die 
Alten berichtet, 


13. Sékuisvutsi ging darnach 
zu seiner Hiitte herab. Weil er 
bése war und kein Gewissen 
hatte, kam jiingerer Bruder Ua- 
hiuahi her und sah, dai Se- 
kuisvutsi gerade tanzte. Da 
totete ihn der jiingere Bruder 
bums! mit Keulenschlagen. 


14. Der jiingere Bruder 
dachte (iibel mit ihm zu ver- 
fahren) und legte ihn auf den 
Hiigel Midbalaf. Als zauber- 


‘ ‘ Sa Le a ore ae Pre an 
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kdgabejha hui dkale hagi arléfikasa har-  starke Persdnlichkeit (die er 
Mensch dieser hu: sagte Stein vollendete Stein- war) blies er ihn darauf an: 
lekani itei nigudé nani Uahi- ui, verwandelte ihn in Stein 
verwandlung setzte tat jiingerer Bruder Uahi- und setzte ihn als Steinbild 

. . ~ ~ ’ * . . i 57 j i ii 4 
udhiha guiava arveia nigud ni mamakuej hin *". D amit erteilte wngee 
uahi dieser Rat sagte _ tat die Priester Bruder Uahinahi eine War- 
nung (vor ahnlichen Schandta- 


hatekuei diekuei eizuama taukekueiha I : sic 
Vater alteren Briider ersten Geschlechter eet bes . tlie Ey if 
i ‘ Vater und Alteren Briider der 
ajki ni akuagakud. urspriinglichen Geschlechter be- 

diese so sagten. richtet. 


(Fortsetzung folgt.) 


*' Der betreffende Stein ist noch heute auf der alten pieintenpe? bei dem> Tenpel ? 
Kasikiale unweit San Miguel zu sehen. Er ist gespalten. 
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Zur Lautlehre des Karaibischen. 


Von W. AHLBRINCK, C. SS. R., und Fr. M. AURELIUS VINKEN, Suriname. 


Am 22. Oktober des Jahres 1923 fuhren wir mit der Kleinbahn von 
Paramaribo nach Girjapur, einer Ansiedlung der katholischen Indianer. Wir 
wollten die benachbarte Karaiben-Niederlassung, 11/, km nordlich von der 
Haltestelle Girjapur, besuchen. Unsere Absicht war: Erstens einige fehlende 
Daten zu erhalten zur Erganzung des vom ersten Unterzeichneten verfaBten 
Worterbuches, dann die Laute des Karaibischen nachzupritfen und méglichst 
genau zu bestimmen, zwecks der Rechtschreibung im genannten Worterbuche. 
Endlich um einige ethnographisch wichtige Gegenstande zu sammeln. 

Vor einigen Jahren lieBen sich einige, zum Teil noch heidnische Familien, 
einander gegeniiber, 25 4m voneinander entfernt, zu beiden Seiten der Bahn 
nieder und beschaftigten sich u. a. mit dem Hauen von Holz zu Heizungs- 
zwecken. Im Jahre 1921 besuchten wir sie zum erstenmal. Besonders die alte 
Gro®mutter an der Ostseite der Bahn zeigte sich 4uBerst zuvorkommend. Leider 
ist sie Anfang 1923 mit ihrer Sippe abgereist zum Saramakkaflu8. Wir 
fanden die Hiitten leer und das Gestriipp fing an, alles zu iiberwuchern. Wir 
muBten uns deshalb auf die sechs Familien an der Westseite beschranken. 
Besonders der Hauptling, namens Hendrik, zeigte sich sehr gefallig; in seiner 
Hiitte setzten wir uns auf einen indianischen Schemel (mure) und machten es 
uns bequem. Die Kinder scheuten sich gar nicht und standen oder saBen um 
uns herum. Alles ging gemiitlich vonstatten. Wir fragten meistens nach Stich- 
wortern, und zwar an der Hand von Tierbildern. Dann lieBen wir die frag- 
lichen Worter oder Siitze wiederholen, ndtigenfalls von den 4lteren Leuten. 
Gewéhnlich waren zugegen, auBer einigen kleineren und sechs gréBeren Kindern 
(7 bis 12 Jahre alt), der Hausvater oder die Hausmutter, ein Nachbar und ein 
heranwachsender Knabe, namens Kupirisi (Faultier). Am zweiten Abend kam 
Hendrik mit drei gréBeren Knaben uns in unserer Wohnung in Girjapur zu be- 
suchen. Der Umstand, da8 er, und einigermaBen auch seine Frau, Negerenglisch 
verstanden, erleichterte uns unsere Aufgabe, denn wir konnten das karaibische 
Wort suggerieren, ohne die Aussprache zu beeinflussen. Sie waren 7érewuyu, 
reinblutige Indianer, die frither am Marowyne wohnten. In den Beispielen 
wird der Akzent nicht angegeben, wenn er auf die vorletzte Silbe eines Wortes 
bzw. des Kernwortes einer Gruppe, fallt. Unsere Untersuchungen sind noch 
nicht weit genug fortgeschritten, um Naheres tiber die Quantitat und den Satz- 
ton mitzuteilen. Nur sei bemerkt, daB emphatische Betonung der letzten Silbe 
beliebt ist, wie z. B. in akuri (aguti) die Silbe ri mit dynamischer und melodi- 
scher Betonung hervorgehoben wurde, als wir das Wort wiederholen lieBen. 

Zum SchluB bemerken wir, da® dieser Aufsatz nur vorlaufige Be- 
deutung hat und daB uns hoffentlich, nach der Veréffentlichung des vom 
ersten Unterzeichneten verfaBten Worterbuches, Zeit und FleiB nicht fehlen 
werden, zur Bearbeitung der geplanten Grammatik. 
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Die Vokale. 
Dentale ey Gutturale 
i i u 
e i 6 O 
e (é-)€ o 
a 


§ 1. Die Vokale setzen ein mit offener Stimmritze. Die Laute a, i und w 
haben eine bestimmt ausgepragte Artikulationsstelle, die wir mit den ent- 
sprechenden Lauten des Franzésischen vergleichen mochten, ohne irgendeine 
Hinneigung zu e, e bzw. o, o. Sie kommen auch gekiirzt vor in schwachtonigen 
Silben, ohne betrachtliche Anderung der Lautfarbe. 


Das a ist der ungefarbte Laut des Spanischen oder des siiddeutschen 
Vater. 

Uber das i ist nichts zu bemerken; es ist nie iberlang wie im Deutschen, 
ausgenommen unter Einflu8 des Satztones. 

Das uw wird gesprochen mit breiter Mundéffnung, ohne Lippenrundung 
oder Vorstiilpung der Lippen; es hat nur Backenrundung. 

Die Laute e und o sind mafBig offen; sie sind den franzésischen e und o 
in thé und pot gleichzusetzen. Sie kommen im Auslaut vor. Meistens sind 
die Laute offener, also e und 0, wobei zu bemerken ist, da8 sie nach mouil- 


liertem Konsonanten sich 6ffnen zu g und a. 


§ 2. Das i steht zwischen i und e; es wird mit schlafferen Zungenmuskeln 
gesprochen, dem englischen e von pretty oder dem spanischen von corte ver- 
gleichbar. In der Vorsilbe ¢i und in der Nachsilbe -ri wird es ab- 
geschwacht zu /. 

Die gerundeten Vokale # und 6 haben Backenrundung. Das d@ ist ver- 
haltnismaBig selten. Das Wort Maipuri (Tapir) wurde mit w gesprochen, ob- 
gleich bei anderen Karaiben maipiiri belegt ist. In piiydi oder piyei (Piai) 
wurde es gehdrt. Der Laut, in der Ubersicht dargestellt durch 6, liegt zwischen 
6 und @ und ahnelt etwa der vldamischen Interjektion zwl/e! Weil er ein Hinter- 
vokal ist und mit Backenrundung und wenig straffen Zungenmuskeln ge- 
sprochen wird, diirfte 6 eine genauere Bezeichnung sein. 

Noch weniger gespannt ist der undeutliche Vokal, dargestellt durch é 
und dem englischen Vokal in bird ahnlich, aber richtiger als 6 aufzufassen. 
Er findet sich u. a. in paranakere (Weifer, Hollander), Wokeré (Mann) und 
andékéré (Schwanz). 


§ 3. Die nasalisierten Vokale a é, 6 und fi (7 ist nicht belegt) finden 
sich haufig vor m und a. 


In den fallenden Diphthongen ai, ei, oi, di, ui, di und au sind die betonten 
Vokale a, e, 0, 0, u; &@ und a. In pa’u (Insel) und kwa’i (Frucht, von 
Crescentia Cujete) finden sich keine Diphthongen; sie sind zweisilbig. 
Ou kommt vor in e-trouma (aus dem Niederlandischen trouwen, heiraten). 
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Die Konsonanten. 


Versehlu8laute | Reibelaute | Sonantes | Nasales | 
| } | | 
A | | . | Laryngal 
Wak, 2 | | | i Post- und Medioguttural 

Ries e ? | Praguttural 
| 6i | »y $8 nh | Mediopalatal / 
a Cee | rt ? | Postdental (Alveolar) 
MiG apd, 1d via ea3,,§ (2) | n | Mediodental | 
| Aan Dentilabial 
Pi By Bs By ia) w, w | m, mi | Bilabial | 


§ 4. Aus dieser Ubersicht ergibt sich, daB alle Konsonanten, ausgenommen 
A und etwa die post- und mediogutturalen, mouilliert (palatalisiert) werden 
konnen. 

Unter k, g und # fassen wir alle post- und mediopalatalen Konsonanten 
zusammen und lassen es unentschieden, ob die entsprechenden Reibelaute vor- 
kommen. Wir haben sie nicht wahrgenommen. 

Ob die Palatalen c und j vorkommen, bleibe vorlaufig dahingestellt; das 
namliche gilt von k, g, ¢, d und den entsprechenden Reibelauten und Nasalen. 

Wir hoérten das Wort fiir Tiger in drei Formen: kaikusi, kaitusi und 
kaidusi. Bei der Nachpriifung sprachen die Kinder deutlich die zweite Form. 

Es ist deshalb fraglich, welche Form vorherrscht, besonders bei den 
palatalisierten Explosiven. Wir haben von den fir die betreffenden Laute in 
Betracht kommenden Symbolen die mediopalatale Reihe gewahlt fur die 
phonetische Transkription. 

§ 5. Die Abwechslung von s und § (oder Ss) in einigen Wortern, z. B.: 
Tamusi (Hauptling, Gott), Kasiri (Kassabegetrank), Kupirisi (Faultier), 
deutet auf dialektische Unterschiede. Bei den untersuchten Indianern wie bei 
denen am Bigi-Poika wird durchgehends s gehért. 

In verschiedenen Fallen, wenn nur die palatalisierte Form bekannt ist, 
waren wir gendtigt, ¢ oder ¢j zu schreiben, wiewohl vielleicht diese Laute 
aus & hervorgegangen sind, z. B.: poito (schon). 

Affrikate kommen einige Male vor, aber nur ausnahmsweise; itiii 
(Pulver) wird wohl i#i gesprochen. 

Maripa itiii-me ifa-ka-ko (Spalte den Maripastiel fein), pomui itiii 
(feiner Pfeffer). 

§ 6. / findet sich in wenig Wortern: aha oder a-a (ja!) und hen! 
Z. B.: Ko(s)i-ne te apoto-ro-ne mei hen ! (Wie du schnell gro8 geworden bist!) 

k geht oft durch Assimilation iiber in g. 

g ist selten im Anlaut, wir kennen nur grea-gren (eine Art Fischer- 
leine, Lautnachahmung) und grau-gran (Filzlaus). 

b steht im Anlaut nur in baa-ban (gefaltetes Blatt, als Schwirrbrett 
gebraucht, auch wan-wan), barda-bardm (Falter), baniri (Vanille) und 
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einigen Wortern aus dem Niederlandischen, Negerenglischen oder aus dem 
Portugiesischen. ; 

d im Anlaut nur in Daka (Géttername), dubtin-dubin (Art Fischer- 
leine) und dominiri, wahrscheinlich ein Lehnwort (dominé [Vorsanger der 
Briillaffen]). 

§(§) und 7” stehen nur im Anlaut, wenn sie aus s oder an, be- 
einflu8t von einem vorangehenden i und das £ selbst fortbleibt, vorkommen, 
z. B. (i)Sano (seine Mutter), (i)riuru (seine Zunge) und in dem Worte Sakau 
(Vogelname, Cassicus). 

f steht nur in fo-fo/ (Lockruf der Jager fiir das Aguti {auch bei den 
Saramakkaner Buschnegern]) und in fi/ (so ruft der Geist Aporemun). Im 
Auslaut auch in éef-tef (fabelhafter Vogel). 

w ist entschieden bilabial, aber die Lippen sind nicht vorgestiilpt. 

§ 7. Die Nasalkonsonanten nasalieren oft den vorangehenden Vokal, 
besonders 2 und m, z.B.: bardn-bardm (Falter), tamain (Zigarre, Tabak). 

Bekannilich wird das Suffix mbo oft durch Hiatus von dem Voran- 
gehenden getrennt: Alto’mbo (ehemalige Niederlassung), Owe-mbo-ko mo- 
pui? (Woher kommst du ?). 

Die Aussprache gab sonst keine Veranlassung zu Bemerkungen iiber die 
Gruppe mb, obgleich wir verschiedene Beispiele untersuchten. 

§ 8. r schreiben wir-den Laut, der von verschiedenen Untersuchungen 
als zwischen / und r liegend angegeben wird. Wir betrachten es als ein y mit 
alveolarer oder cacumenaler Artikulation, aber ungerollt. Die , 
Zungenspitze schlagt an die Alveolen bzw. die Oberzahne; die Zunge hebt 
sich vorn im Munde und ist deutlich sichtbar zwischen den Zahnen. Auch 
Father Carey Etwes, S. J., der viele Jahre bei den Maku&i-Indianern in 
Demerara zugebracht hat, sprach sich entschieden aus fiir ein 7. 

Vorangehendes &, oben beschrieben wird 9, mit geringer Spannung der 
Zungenmuskeln, wie in der Endsilbe des deutschen Wortes Sonne, aber allen- 
falls mit einer Lautfarbe zwischen 6 und d. 


Assimilation und Dissimilation. 

§ 9. a) Die wichtigste Erscheinung in der Lautlehre der karaibischen 
Sprache ist die Palatalisierung des Konsonanten nach vorangehendem 7; das 
h bleibt unberiihrt und die Gutturalen werden praguttural oder palatal. 

6) Auch das zweite Element der Diphthonge ai, ei, oi, ui und di wirkt aut 
die nachste Silbe ein, wie auch das i in geschlossenen Silben. 

c) Sogar kann das einwirkende i fortgelassen werden, und in diesem 
Falle ist es nachweisbar aus der Anderung der Konsonanten im Anlaut der 
nachsten Silbe. . 

d) Nur wenn das volle i den Nebenton hat, beeinfluBt es nicht immer 
die folgende Silbe. (Vgl. das Beispiel d mit 7.) . 

e) Aber auch diese Silbe bleibt unberithrt, wenn sie ein volles i enthalt. j 

f) Obiges gilt nur fiir die angegebenen Falle; nicht fiir das 7 in der 
Vorsilbe Zi. 
; 


» 
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Bieis pile lie: 

a) i-Curiara-ri (sein Boot), poto-me i-cupo wa (ich bin grofser als er), me (Zeichen), 
a-me-ri (dein Zeichen), i-meri (sein Zeichen), amu-no (weifimachen), aber posi-no (siifimachen), 
ko’i coro (eilig! schnell!), ko’i-re (sehr schnell), api-ca (breitmachen), wori-wort (Feuerfacher), 
a-no-ti (deine Grofmutter), i-rio-ti (seine Grofimutter). 

b) ekdi-na (staubregnen), ti-koi-ma (geknetet), apdi-co (greife an!), pepeito (Wind), 
kuita (Spindel), wireimo (Geistername), owin-be (einzeln), poinjo oder puinjo (Pingo, Dico- 
tyles labratus). 

¢) i-maro oder maro (mit ihm), i-wa oder wa (an ihn), i-mariti-ri oder mariti-ri (sein 
Flaum). 

d) ti-kami-re (weich), pitani poron, siche § 20, Beispiel. 

e) pipi (GroBmutter), kupirisi (Faultier), kiriri (Wasserbinse), pikirt (Fisch, Poptella 
longipennis), piricoto (kneifen). 

f) ti-me-re mit Zeichnungen (von Felsen), ti-ka-ke (fett), té-posi-ne (sii®), ti-pui-me 
(dick), ti-sano-re (Kkalt). 


§ 10. Bisweilen bewirkt das Element y des palatalisierten Konsonanten 
den Umlaut m der folgenden Silbe. Der Umlaut u—d bleibt fraglich bei den 
untersuchten Indianern. Anderswo hat AHLBRINCK pir(ti) (Weib) mit voran- 
gehendem { gehdrt als i-pirti (sein Weib, vielleicht undeutlich gesprochen 
i-piirti?). Von dem o-d-Umlaut licgen mehr Beispiele vor, si-woi (ich habe 
ihn getédtet, von wo [tdten]), /cdima (mischen). 

§ 11. Auch wenn auf dasanachdempaltlatalisierten Konso- 
nanten ein / folgt, z. B. in den Verben, hort man durchgehends e7. 

pina witd woto s-pifei (ich habe einen Fisch gefangen), akima, wird 
k-akimei coro, to (belastige mich nicht, Mann). 

§ 12. Sonst geht das ai auch tiber in e7, wie in der Form wei, statt wai 
(ich bin) und wei-fake (ich werde sein). 

Eine weitere Entwicklung des di nach palatalen Konsonanten ist ¢/; 
si-Wdi wird si-wei; wewe-pona a-pupu-ru kés-iwei (stoBe deinen Fuf nicht 
an den Baum). 


§ 13. Das o und e nach den palatalen Konsonanten 6ffnen sich zu 
o und e wie in apdi-co (greife es): 

upi-co (suche es), a-poko (mit dir), ipoko (mit ihm), po-po (geschnittenes Haar), i-po- 
ti (sein Haar), ipiori po (sein abgeschnittener Ast), pori (Ast) (hier ist i schwachtonig; vgl. 
mit Beispiel d), opapu-po (das Gefallene) von opapu(i) (fallen), epoi-po (das Gesponnene). 
Fiir e siehe Beispiele unter f. 


§ 14. Das palatalisierte ¢ wird ausgestofen in owin-carina (ein Mensch), 
aber das frikative Element palatalisiert das n: owin-arina. 

Gleichfalls werden bisweilen i+w und i+f zu y: 

i-woto-ri (sein Fisch) wird yotori; ko’i rotin (schnell, nur), ko’i-yotin; 
owin fotin (nur eines), owihotin; irukpa (gut), yukpa; ifombo (fertig), yombo; 
ti-kardi-re (schwarz), tikaraye; ti-pordi-re (rauh), tipordye. 

Bemerkung: Die Lehnworter folgen der namlichen Regel: simaruba 
(aus dem Aruwakischen), simona (Ruder), koto (tocut), kamisa (Kleidung), 
pipa (Tonne). 

§ 15. Durch Assimilation andert sich das ¢ von rapa in n nach n: kon-o- 
tan napa (er wird zuriickkehren). 

Anthropos XVIII—XIX. 1923—1924. 22 
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§ 16. Das Postfixum yt wird ré nach einer Silbe mit w in Verbalstémmen: 


két-opu-i (komme nicht), a-w-opu-re se-pa-wa (dein Kommen will 
ich nicht). 


Das Postfixum ri wird ru nach einer Silbe mit w in nomina: 

pati seSewu-ru (die Fransen meiner Hangematte), urapa sepi-ru (die 
Sepu meines Bogens), o-ma-ru (dem Sohn), i-fu-ru (seine Zunge), kurumu 
enli-ru (das Auge des Aasgeiers). 

In all diesen Beispielen hat yi (rw) possessive Bedeutung. 

§ 17. Zu bemerken ist das Beispiel o-mu-ru: o ersetzt das gew6hn- 
liche a, wie oft vor m, u oder w: a) a-manati-ri(m) (deine Brust), a-woto- 
ri (dein Fisch); 6) o-me (dein Kind), o-wa (von dir, an dich), o-rui (dein 
Bruder). 

Unter welchen Umstanden die Anderung stattfindet, ist noch unbekannt. 

Fir die Sandhi-Erscheinungen bei den Konsonanten heben wir eine 
Regel hervor: Wenn die stimmlosen VerschluBlaute zusammenstoBen mit einem 
vorangehenden Nasalkonsonanten, m, n, fi, 4, andern sie sich in stimmhafte; 
das n wird w vor dem g (entstanden aus k); das m wird n oder entwickelt 
sich wie dieses zu a. 

Die wichtigsten Beispiele sind: 

a) folgende Formen von den Verben auf mui): Futurum auf fake, 
Imperativ auf ko (s.), toko (pl.), ta (s.), tandoko (pl.), Konjunktiv auf tome. 


Awomu(i)} (aufstehen), ay-awon-go (stehe auf!); anumu(i) (aufheben), anun- — 


da (gehe es aufheben!); amemu(i) (rollen), tamiiu s-amen-dake o-wa (ich 
werde eine Zigarre rollen fiir dich); kusewé imo-ka-ko, moro apiri-mbo 
awon-dome (koche Ruku — Bixa Orellana — damit das Rote heraufkomme); 
apemu(i) (flechten), moro pari apen-doko (stricke oder flicht die Matte [eine 
Art Reuse]); 

b) die davon gebildeten Verben auf ka (kausativ): awomu(i)-komui 
(aufstehen), awon-ga oder kon-ga (aufstehen machen); iLopo-mamu(i) (ge- 
spannt sein), ifopo-man-ga (spannen). 

c) die Enclitica: ke (mit), ko (fragende Partikel), koro (mildert das 
Gebot oder Verbot), pe (mit), poko (um), ta (in, mit Dativ), taka (in, 
mit Akkusativ). ,Au“, kaicusi ken-ga-kon imembo t-aurdn-ge (,ich*, sagte 
der Tiger mit seiner kleinen, feinen Stimme). Aurdu goro ks-eta-ton (horche 
doch nicht auf seine Worte). Owin-be kan-atita-no (sie — die Blumen — 
wachsen einzeln). A-pati ewa-toko sulaban-boko (befestige deine Hangematte 
um den Balken). Katifia aurdn-da (in der karaibischen Sprache). 

§ 18. Besonders die Térewuyu? (reinbliitigen Indianer im Gegensatz zu 
den Muraté oder Mischlingen) gebrauchen oft 6 statt p; hauptsachlich nach 
vokalisch auslautenden Wortern: } 


' Wahrscheinlich ist das i eine Verbalendung und ist das Verb awomu. 

? Die Indianer an den Fliissen Marowijne (Maroni) und Para legen sich diesen Namen 
zu; sie leiten ihn von den Indianern an den Fliissen Saramakka und Coppename und deren 
Nebeniliissen (Tibiti und Wayombo) ab. 


eae tte? So aaa, | 
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ban und bo statt pan und po; otiban? (was fiir eines?), erobo (hier), 
katu-buru (Riickgrat) von puru. 

§ 19. Eingeschaltet wird oft u oder w bei Verbalstimmen, z. B. tu(w) 
opii-ré (sein Kommen). Siehe das Beispiel in § 16. 

Auch nach den Fragewértern: noké-ko(u) erd-po n-e’i? (wer ist hier 
gewesen?). Ofi-ako-ko(u) erd-po n-e’i? (wann war er hier?). 

Bei dem Pronominalprafix @ vor Nomina wird y gefunden: 

arepa (Kassabe), a(ij)-erepa-ri (deine Kassabe), ewa (Seil), a(y)-ewa-ri 
(dein Seil), (a)y-emurdi (deine Tochter), a(y)-aiiti, auto (Haus). 

§ 20. n von noron (nur) wird p (poron) nach n: wokéré pitani poron 
am ti-ka-se i-wa man (nur noch ein Mann — Kind wurde von ihm gemacht). 

§ 21. Das Postfix taka wird ausnahmsweise kaka in tuna-kaka (in das 
Wasser) und tuma-kaka (in den Kessel); sonst behalt es seine Form: if’u-taka 
(in den Wald). 

§ 22. Von den Lehnwortern sind zu bemerken: 

kapaya (Papaya), paku (Kuh), besu (Mandiokfladen [beju])*, timona oder 
simona (Ruder, fr. timon), sambura (tr. tambour), kamisa (Bekleidung der 
Indianer), akusd (Nadel), arakapusa (Flinte), oruka (Raupe), pira (Segel). 


— <<) — ——; 


8 Die Karaiben von Demerara haben auch koneso von conejo (Kaninchen). 
22* 
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_, The Dusuns of North Borneo. 
Their Social Life. 
By the Rev. Father J. Staal (Mill Hill), Jesselton, British North Borneo. 


Introduction. 


The Northern portion of Borneo, which comprises the State of British 
North Borneo is mountainous with many valleys and occasional plains. The 
mountains and hills are all covered with dense jungle, and the country is well 
watered, though the shallow rivers are full of See et so that very few are 
navigable. 

It is sparsely populated; small villages, with here and there a larger 
settlement, are scattered over the country, the greater number of which belong 
to the Dusun tribe, which mainly live above 5° N. L. 

A high mountain Kinabalu, 13,455 feet, dominates the northern part, 
and in its shadows most of the Dusuns are to be found. 

The Dusuns, for this is the name they go by, belong to the Malaysian 
race, and to the sub-race of the Indonesians. The tribe has been split up; and 
on account of the high mountains and dense jungle intercourse with each 
other was prevented, hence many differences in features, language and 
customs. 

The name “Dusun” is Malay, and means “farm”; and these people are 
called “orang dusun” “farmers”, by the Malays, and this name is now uni- 
versally used. Some older travellers called them “Ida’an”, but this is the 
Illanun word meanig the same as the Malay “Dusun”. 

But the Dusuns do not call themselves by this name. These of the interior, 
generally, call themselves according to the regions they inhabitat; these living 
among the hills are called “Tahgas” and “Tidong”, whilst those near the 
coast name themselves “Kadazan” or “Kadayan”. There are, moreover, many 
lore names. All the non-hill tribes spurn the name Tahgas, and to call a 
Kadazan “Tahgas” is considered offensive. 

The Dusuns of the Putatan call the people higher up river “Tiang”, and 
those that live lower down are called “Dangarah”, whilst the people of the 
interior are known as twhun id takad, men of the high lands. 

Kedayans, who live in the S. W. and on the Island of Labuan, belong 
to the Dusun tribe. They are by some supposed to be descendants of Javanese; 
by others of Sumatrans, or aborigines. They became Mahommedan, whilst 
the general tribe remained pagan. 

Bisayas of the S. W. on the lower waters of the Padas, belong to the 
Dusun tribe. Some remained heathen, the remainder embraced Mahommed- 
anism. 

Tagals of N. Sarawak are of the’same stock, who came more under the 
influence of Muruts, probably people from “across the sea”’. 

The Tidongs in the S. E. belong to the Dusun tribe, though not con- 
sidered so, as do the people living to the north of them along the rivers, who 
are now known as orang sungei, river-folk, partly mahommedan, partly pagan. 
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A Dusun can converse in his own language with these people; and as 
far as they are pagan they have more or less the same religious ceremonies and 
words. A few of the tribe are scattered over a couple of the larger islands 
near the coast. 


It is a matter of controversy whether the Dusuns are aborigenes of the 
country or not. 

The influx of Chinese has been great, and these naturally took women 
from the native population, and a mixed race has sprung up, e. g. at Putatan 
and on the Klias peninsula. But up country there are no other tribes found 
among the Dusuns and there they are purer. 

The Dusuns were driven from the coastal regions towards the interior 
by Bruneis, Badjous, Ilanuns, Muruts and Dyaks. They crossed the mountain 
ranges and plains and settled down where they could exist. On account of the 
difficulties of traversing the country, they lost sight of each other, and diffe- 
rences in language and customs grew up. Some, after many years, came again 
to the coast, for it seems that the Kadazan claim to have come down from 
up country. 

- It is a curious and noteworthy fact that they all have kept the name of their 
Supreme Being more or less intact; that the name of their Creatrix is practically 
the same everywhere, that the name of the evil spirit is found all over the 
country. There is more similarity in their religious customs than difference, 
which is interesting and may be a proof that they are all of one stock. 

Individual Chinamen now settle down in the country, anywhere, with no 
danger to their heads, and these, as their forebears along the coast, before 
them, take to themselves wives from the native population. 

The last census enumerates 14 different tribes of N. Bornean natives, there 
being representatives of 27 nationalities. The whole population is 257.804. 
Of this number the Dusuns are 112.200 or 43'/, °/,. Twenty seven different 
races in a country of 31.000 sq. miles! N. Borneo is in reality an ethnographical 
museum that is not catalogued. 

N. B. The following account is chiefly concerning the Dusuns along 
the Putatan and Papar rivers. Most of the Dusun words in the text are in the 
Putatan dialect, a few in that of Papar. 


Chapter I: The Dusuns. 


The Dusuns living in the northern part of the Island are the people 
whom we suppose to be aborigines of Borneo, or, at least, descendants from 
aborigines. The Dusuns principally live along the West Coast from the most 
northern point to the Bay of Brunei in the South, and 80 to 100 miles inland. 

Roughly speaking, we can divide them in two great classes: Dusuns who 
occupy level ground and grow wet padi, and Dusuns who live in the hill 
country and grow dry or hill padi. The latter are known as Tahgas and 
Tidong; the former by the names of the rivers which they live along, and the 
best-known are: The Tempassuk, Tuaran, Putatan, Papar, Kimanis, Membakut 
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and those on the western part of the Klias peninsula or Bundu people. All 
these differ in language, dress, customs, and yet there is a similarity even 
greater than their difference. Their characters, economical and social life, 
features, religious ideas are more or less the same. The Tahgas differ in much 
from the lowlanders, though there also the similarity is greater than the 
difference. All have the natural blend of indolence, living their careless lives 
from day to day, all are free, peaceful, all are heavy drinkers, all are hard 
workers for the short periods of planting and harvesting, whilst many indi- 
vidual are, it must be acknowledged, thrifty and good workers all the year 
round. 

Tahgas of course are purer than the coastal folk. The intercourse of the 
latter with Chinese, Malays, Indians &c. has not always been for the better. 
They are proud, conceited and self-satisfied and differ from the simple Tahgas. 
These have unlearned the difference between mine and thine, though one can 
entrust the largest sum of money into the hands of the hill men, without 
anxiety as to its safety! 

The Dusuns are small of stature. Men are seldom over five feet four 
inches. There are some tall individuals, but I have met only one who stood 
exactly six feet. A curious fact is that the people of whole villages are small, 
whilst those of others are rather tall. All, however, are straight and well-pro- 
portioned. Their general appearance is not unpleasant. The skin is a pale 
brown. Tahgas as a whole are lighter than the Kadazan. The hair is black and 
thick. Men now wear it short, but formerly they wore it long, at least till they 
became fathers, when their crop of long hair was sacrificed. It is caught 
together — where it is still worn long — twisted once or twice and roughly 
bundled up at the back of the head, where it is kept in place by their small 
circular rattan skull-caps or headcloth. Women grow the hair long, which is 
never cut and is combed with a bamboo comb, and, nicely plaited, is made 
into a tinimbuku on the head. In some villages they have this bun on the top 
of the head, and this makes them look taller than they actually are. Others wear 
it more towards the back of their head. Dusun women comb it from the front 
straight to the back. Tahgas comb the frontal part to the front, letting it fall 
over their foreheads and cutting it straight into a fringe. 

The foreheads are broad; the eyes small, but very sharp; the cheekbones 
not prominent, for they have round, full faces. Their noses are peculiar, they 
have no bridge, are concave, and rise at the end into a knob, which is very 
broad and slightly turned up, the two large nostrils being thus always visible. 

The mouth is straight, and the lips are not thick. The growth of hair on 
their faces is scanty. This may be because their forefathers always pulled up 
these by the roots. Even now men and women pull out the hair from the 
chin, upper lip, neck and chest. To pull out the hairs (momovu) a tiny pair 
of pincers (tangkup) is used. This is made of brass, sometimes scarcely two 
inches long and #/, inch broad. Every one “weeds” him or herself, now looking 
in a small cheap looking-glass, putting the edges of the pincers over the hair, 
pinch and pull: the pain is slight. They say that hairs of the chin and chest do not 
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catise pain — Dusuns are afraid of pain — but those of the upper lip smart! 

Very few have hair in the armpits, and when it grows it is very thin and short. 

An interesting fact is that the hair of the head, that of the body in general and 

that of the pubes has distinct names: obuuk, vuhu, gitong. In some localities the 

lower side of the brows are shaved, making them straight over the eyes. A few 

go further and shave the upper side as well, leaving just a narrow straight 
strip of brow, which gives them a peculiar aspect. 

- Dusuns do not make a charming impression upon one on account of 
their dirty, red mouth-corners and lips and empty mouths. The former are 
caused by the well-known sirih quid, which having often been described, I can 
safely leave out. A word, however, may be said about their teeth. Men and 
women have frequently the incisors of the upper jaw filed or broken off. Some 
have the teeth of both jaws “behéaded”. They proceed as follows. Boys and 
girls will when they reach puberty file their teeth with a rough stone, each one 
operating on himself. In some places they file them to the gums, elsewhere and 
more commonly, only a little is rubbed off. When enough to one’s liking is 
filed off, a piece of gombah, dried sago stem or soit wood is rubbed over to 
take away the sharp edges and make them smooth. This process is called 
asa-an, Where they want the whole tooth away, they generally knock it out. 
A fine gimlet is used to bore a hole in the tooth above the gum. The gimlet is 
turned between the hands. Two holes are made and the crown is then knocked 
off. The rough edges are smoothed with a stone. This is only allowed to be 
done in preparation for their greatest feast, and everyone attending it would 
first file and blacken his teeth. From this it seems that Dusuns do it out of 
superstition and not because long and white teeth are like those of an animal, 
or such reasons, as some authors have given. Though the dental lies bare 
and remains to rot, one would think that toothache is rife amongst them. This 
is not so. This dreaded pain is, if not quite, unknown. All chew the Siri and 
this clearly is a preventative of toothache. 

When a Dusun, with some stumps in his mouth, laughs one may see 
these stumps quite black. They blacken them, and this also is only allowed 
before the great devils feast of Meginakan. Quava leaves are pounded and mixed 
with ashes of some wood (gombah) and the mixture smeared on the teeth. 
A strip of a banana leaf is folded and laid on the teeth and pressed down to 
prevent the “paint” being soaked off by the saliva. They keep this on for about 
40 hours. Then the skin of a creeper (timbahung) is pounded and mixed with 
lime (fapu do tingaton); the banana bandage is taken away and this new 
mixture rubbed on. When dry they keep black. This however is a long and 
troublesome process, hence the modern Dusun buys bluestone, which he calls 
olangau, He smashes a penang nut and drips the sap with bluestone on some 
iron, the resulting soot is rubbed on the teeth with the desired effect. Both 
customs are dying out. Many file their teeth a little and many more leave them 
as nature has made them. 

Though the little bridgeless protuberances can hardly be called noses, 
their sense of smell is very well developed. Their own clothes are always 
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recognized by smelling them and I am positively convinced that when ten — 
boys with exactly the same pattern and cloth of coats were to throw them on 
a heap, so that you and I could not possibly tell whose was whose, they 
without any hesitation would each take their own coat simply by smelling. I 
can put it in a stronger way. When these ten boys are constant companions 
you could take up any coat and ask any boy, whose coat was this. He would 
smell it and give you the name of the owner of that particular garment. But 
they smell not only their clothes, but anything which they often handle. A 
blind mother always knows her children or grandchildren by her olfactory 
organ! 

The present day dress of a Dusun male is a pair of blue cotton trousers 
of Chinese make and a loosely-fitting coat. Many adopt the silly closely-fitting 
khaki trousers and coat of European pattern. Tahgas still wear the rational 
dress of their forefathers viz.: a cotton waistcloth. These clothes, as well as 
a sleeveless coat, were formerly made of bark. There were no sleeves to them, 
because these were difficult to sew, and even now sleeves are sewn on the 
shoulders only, and they are not fastened under the arm pits. Another reason 
was that the back wanted more protection than the arms, because loads are 
always carried in baskets on the back. Tahgas often come down their moun- 
tains clad in loincloth, with trousers over their shoulders, the legs hanging 
down over each side of the chest, and the seat on their back. It prevents the 
rubbing of the baskets on their skin. They fairly often wear a peculiar cap of 
bark, not unlike the old fashioned nightcap, which protects the head, for one 
band of the baskets goes over the head, which band is especially used when 
climbing the steep mountains. 


The ordinary dress of women is a skirt from the waist till just above 
or below the knees. The former are only worn at Papar. A small jacket, with 
or without sleeves, completes their full dress. They like to sew this coat with 
gold thread, which they buy in Chinese bazaars. All women wear coils of red 
and black rattan strung with .brass rings, round their waists. There are cailled 
himpogot, and three are worn, two with red and one of black rattan. The 
rings are cast, and broken gongs and other brass work are used. Belts of silver 
dollars are worn besides these. These belts are called ropia at Papar, 
elsewhere Aimpogot. Hairpins of silver, a necklace of coloured glass beads, 
armbands, often-spiral of solid silver, and finger rings form their “riches”. 

At home and about the house women wear the skirt only with the 
waist belts. Young women not yet mothers wear the jacket. Young Tahgas 
women wear a strip of blue trade cotton round their breast, which is left 
off on their becoming mothers (tabbot). . 

The skirts at Papar are simply tucked in, everywhere else they are 
fastened with a string or a strip of the cloth of which the garment is made. 

A small square pice of cloth soputarang is used as head-dress by Papar 
women, who also wear the rattan plaited hats (siong). Almost everywhere 
else the cowl-like long piece of native-woven cloth is used, which is called 
sundok. Women often have a tobacco quid between the gums and the upper 
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lip so that the tobacco comes forth between the lips, which is a disgusting 
sight. The Dusun dames.all use cocoanut oil for their hair. This is not done 
for vanity’s sake but out of pure necessity. 

Children walk about “in smiles and sunshine” many when quite big 
only wear a Aimpogot or a little charm (Aamai) round their necks. Girls have 
often the front of the head shaven and the hair at the back allowed to grow, 
or more often the hair is parted about two inches round the head, the middle 
portion is lifted with one hand, twisted and turned into a “knob” and the 
hair at the sides is combed down. 

Walking constantly barefooted their feet naturally are broad and flat. 
The last joint of the big toe is slightly turned in, and at the knuckle there the 
foot is broadest. They walk as we do with either foot almost in a straight line, 
except that when carrying loads their feet are wider apart, which gives them 
a jogging gait. The toes are broad, flat and movable almost as much as their 
fingers. They can bend them and therfore walk steadily over muddy paths 

and on slippery down-hill sides. They “plant” their toes in the mud and rest 
their whole body on them. They seldom stoop to take anything up from the 
ground, as they pick it up with their toes. 

I have mentioned that their olfactory organ is well developed. Super- 
ficially one would not say so, for a Dusun lives in strange odours. They do 
not mind bodily exhalations, do not notice stuffiness of their houses and 
clothes, nor the stench which rises up from underneath their houses. 

Mats and clothes are occasionally washed but with water only. They 
seem not to mind that disgusting perspiration-smell! Dusuns along the lower 
rivers usually bathe every day at evening, but these farther away, and up- 
country where water is icy-cold, bathe very seldom. One sometimes meets 
them clad in dirt and one knits one’s brows, wondering how they can possibly 
be healthy and gay. Coming into a house where several women have gathered, 
or passing a party on a narrow path the stench of rancid oil makes you almost 
faint. They do not mind it. The women, as already said, use it as a necessary 
means against vermin. The oil, they say, kills them. This is an example of 4 
Dusun exaggeration, for the vermin, do not die from it. When women rub 
their hair with oil, after a few days “a hunting they will go”. This is a scene 
of frequent occurrence in Dusun villages. Women and girls squat down in 
a circle, they separate the hair of those in front of them, with the fingers. The 
movements of the fingers show that the insects are not dead. When one catches 
the “prey”, it is handed over to the owner who bites it with her teeth and 
swallows it or spits it out, as the case may be. The Dusuns distinguish white 
old ones (kutw), young black ones (kuvad) and eggs (hius). The eggs are 
always eaten. The black one are not eaten, these are squashed or given to the 
“owner? who bites them and spits them out. The old ones are always bitten 
and swallowed, “for they have sucked my blood”. It is, therefore, out oi 
revenge that they eat them, not because they are appetizing, and thus the 
“hunter? hands them over to the “owner” and does not eat them herself. When 
one comes unawares on a bevy of women so employed they jump up and off 
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they go, into their houses, or hide behind some bushes, for they are ashamed 
of showing themselves thus to strangers. 

Young men with long hair do the same, but no girl will do so with 
young men. Women with women, men with men is the rule, to which there is 
no exception, but in the case of brothers and sisters when yet children, and 
husbands and wives. Once I have seen a husband hunting in the tresses of 
his spouse. Children often hunt in their mother’s. When children are not well 
looked after the case becomes sometimes so bad that all the hair must be cut 
off. A girl is then ashamed of her shaven head. This hair is burnt. 

Dusuns have no soap. Clothes are washed with water only. They will , 
go to the river, take off their clothes, which are rinsed in the water, then 
folded on the left hand and beaten with the right, again rinsed and again 
beaten and the wash is done. Many now buy the cheap yellow soap of Chinese 
make. I once had a cake of black Pear’s soap. The boys would not believe 
that it was soap, and when I showed them the white lather they were very 
much astonished. 


The Dusuns are a very social people. Sociality and hospitality are their 
virtues. The social bonds are the family, which extends to blood relations, villages 
and stretches of the same river including a few villages. Each family is com- 
monly very much united, though often breaches occur and rows; each family 
jealously guards the family property. Each family knows every thing belonging 
to it, and gongs and spears and brass-ware which are all alike, are known to 
each individual member of the family and usually to all the co-villagers. They 
borrow and lend, though the objects always return, even when the original 
borrower or-lender has died. They stand together and help each other. The 
villagers also are one. They stand by one another in a common calamity; they 
do all the greaterand heavier work together, and still they are divided, as 
each family helps its relatives against all others. Even so small a thing as a 
single fruit or one cent can cause a Aulla-baloo in the otherwise quiet village. 
Then the women prove that they are quick-tongued and sharp. It remains a 
verbal fight, but this goes on for a considerable time, each “spouting forth” 
abusive words at great speed; and their vocal cords being strong, they can be 
heard over the whole village. Deceased parents, brothers and sisters of opp9- 
nents come in for a share of abuse. There are many of these abusive words 
and all are sexual. Everybody knows them and all are very ready with them. 
Children already begin to use them and so they come to be almost natural. 
Such a verbal fight goes on for a long time, for physical exhaustion alone puts 
an end to it. But this must be said, it does not sink down; no hatred is kept in 
the heart and a few hours later these same women may be seen together 
amicably pounding padi. : 

There is no distinction between rich and poor. All are alike, all are 
dressed in the same way, all clothes are made of the same materials. The more 
fields one has the richer he is. This usually goes together with more movable 
property. Rich people cannot be judged by their houses. Several well-to-do live 
in dwellings far inferior to those of their poorer neighbours. Here, also, the 
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richer the stingier. Petty chiefs formerly all became well to do, and so are 
their descendants; but this is now stopped. 

Great and heavy work is done in company. All come and lend a hand. 
When a house has to be built the men go for wood (mokibu), women fetch 
sago-leaves (sasaan) for the roof. When the material has been collected they 
work together. They are all experts. The person for whom they work provides 
food and drink in the evening. Fences are put up in common, parties go to 
cut bamboos, and vegetable ropes (ramers and humbihing) to tie them. In 
some places — it may be mentioned here — the people are too lazy to make 
fences, they watch day and night in their padi-fields to keep buffaloes, deer, 
pigs and birds away. The making of nurseries for the rice, and planting it 
out in inundated fields is female work, the women working together in 
parties (tabang). Women husk their padi in bands. This is a pretty sight, 
though it is heavy work and | always pity young girls, who already have to 
help with it. They seem to like it and “everybody is doing it”. A few women 
come together to make cocoanut oil. This is mostly done by pressing the 
pulp, afterwards separating the oil. When the great event that every Dusun 
seems to live for arrives viz. the harvest, then whole villages turn out, men, 
women, boys and girls to harvest (mongomot). This is the only work in 
which the sexes work together. 

The time between harvest and planting is used by women to gather 
firewood, which is usually stored under their houses. This is not such light 
and easy work as it sounds. She has often to go very far to procure some. 
And then she has to carry it home. It makes it harder to our minds to know 
that while Mrs. Dusun is so busy, and on her arrival home has to fetch water 
and cook, Mr. Dusun is calmly lying on his back chewing his betel and 
smoking, or perhaps is drinking in a neighbour’s house. But easier days 
arrive when she also can go, on an afternoon, and have a chat with some 
neighbours. 

Even bathing implies a certain amount of social work. When women 
bathe one will scratch the other’s back. Standing in the water Mrs. A. bends 
her body and Mrs. B. standing behind her, throws some water on A’s back 
and rubs it, not with the open hand, but she bends her fingers and uses her 
nails very much as rake is used. Throwing some more water she again 
scratches. Mrs. A. will then operate on Mrs. B. When she bathes and there is 
no other woman near, her daughter or even little son will scratch her back! 
In places where there is no danger of crocodiles they can enjoy themselves for 
a long time in the water, playing and splashing about. Sometimes a family 
party bathes and then the husband will rub his wife’s back and she his. When 
women are bathing no man is allowed to bathe in the same place or even 
stand still on the bank. If a man should come to the river to have a dive 
in that place, he must go back and wait, or he must go two chains further on. 
It is not customary to bathe naked, though men often do so, women more 
seldom. Grown up girls always bathe fully dressed. Those wearing a loin- 
cloth seem to take precious care of it; they always take it off before a dip. I 
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suppose it is still an old custom of the time when it was made of bark, which 
could not stand water. 


The Dusuns are very hospitable. Anybody may go up to any house, when 
there are people at home. When one comes at meal time he squats down and 
takes pot-luck. As soon as a stranger comes, the sirih box ( selapa) is produ- 
ced; it is the sign of welcome. Also tobacco and leaves to roll a cigar (bung- 
kusan) are set before the visitor. Nassi (yeasted or fermented rice water) is 
often offered, for the host likes a drink himself. Strangers who pass through 
a village may stop at any house. Some villages between the highlands and the 
coast are halting places. Then there are houses where people coming down 
can stay and sleep, and other houses where they can stay on their return. This 
is at least so in some localities. When they are in large parties they have to 
bring their own provisions, but there are some who try to live on the people 
on their way down. 

A universal custom is to go at night to a house for a talk. At Papar 
they have a word for this moi tondig, elsewhere they use the same word as 
for strolling about, paying a visit viz. miombombo. 

Young men do to, though boys often are absent from home and pass the 
night at another house without the knowledge of their parents. The young man 
(tanakwagu) dresses better and strolls forth abouth 6 p.m. He goes moi tondig. 
He goes slowly, stands still here and there, for he does not want to go up to 
a house where perhaps there are no visitors — he likes company. He meets one 
on the same errand, hails him from afar. Some houses are quite rendez-vous 
whilst others are never visited. It is natural that homes of growing up girls 
are favourite meeting-places, though there are houses where young girls live, 
which are never visited. Although the dwellings are all similar some seem 
to be more comfortable than others, and I suppose it very much depends on 
the owner of the house. They laugh and make a noise to attract others, for the 
more the merrier. What do they do? Gossip and horse-play. They sit and lie, 
talk and smoke, laugh and sing, dance and wrestle. News is talked over; and 
though they seldom go anywhere else, and seldom meet strangers, still they 
talk. No wonder there are hundreds of riddles, many songs and party-songs; 
of which many are in hidden language; no wonder that everybody knows every- 
thing about the others, that lying comes natural, that slander and back-biting 
are rife among them. No wonder that stories and legends are told and retold, 
that talk of less decent things is of nightly occurrence. Most of them sleep 
where they sit. A mat is all that is wanted; and a Dusun slumbers without 
one. When one feels sleepy he stretches himself and sleeps. Married men go 
home. When the noise lessens, when many have fallen asleep they take a piece 
of firewood, blow into it, swing it vigorously and this lights them home. 
A good piece of wood is carried to their own fire place, a bad piece is thrown 
away. When a Dusun has to walk in the dark, which he does not like to do 
alone, he makes a torch. He takes a dry frond of a cocoanut tree, roughly plaits 
the leaves together and this makes an excellent torch. When very far away, 
they make these ready before-hand and: hide them along the path at distances 
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over which each continues to burn. Another torch consists of a joint of thin 
bamboo (barni or sumbihing) filled with resinous matter. This smokes fright- 
fully. A bottle of paraffin oil with a rag through the neck is the lowland 
Dusun modern torch. 

Another custom to prove their hospitality is that anyone is allowed to 
take down fruits and eat them on the spot. Cocoanuts may be taken, the milk 
drunk, the flesh eaten there and then. To take them away is considered theft, 
and thieves did not exist in the olden times! When a Dusun had a tree which 
he specially favoured and the fruit of which he wanted for himself, he per- 
formed a little sacrifice and nobody was allowed to take fruits off that tree. 
This was called managa. He took a fowl to the tree, cut its throat and let the 
blood trickle down the trunk. He then took it home, cooked and ate it, carefully 
collecting the bones which he hung. promiscuously in the tree. That tree was 
safe. Anyone daring to take a fruit could be fined one fowl. 

A homeless wanderer said of himself: au fentu peizuk, “my cooking-pot 
is not certain”, meaning that it was uncertain where and when he would get 
anything to eat. Such a man could go to a house when nobody was there and 
help himself to some good to take along and cook elsewhere. This is called 
mitotohusuk and was not considered theft. He was not supposed to take more 
than was sufficient for one meal and would go now here then there. At present 
Dusuns consider it stealing. 

The greatest proof of their sociality is that no feast whatsoever is allowed 
when a corpse is still unburied; nothing about marriage may take place, neither 
preliminaries nor the feast itself. And not only when a corpse is laid out in their 
own village, but also when one is still unburied in the neighbourhood. 

It is now the place to consider more minutely the inner man. It may be 
said without fear of contradiction, by those who intimately know the Dusun, that 
he is without character, which is soon noticed and proved, for he cannot be 
relied upon. He will say that which he knows will please you. He will promise 
you anything knowing well that he won’t keep his promises, and he will do 
so over and'over again. A word of honour is unknown to him. One never 
knows how he will act in given circumstances, except this, that when there 
is drink he will drink till all is finished; for the rest he is unreliable. 

Lying seems to be a virtue with them. He will lie barefaced any time. 
He seems to take a pleasure in deceiving you, and will do so without the least 
scruple. They tell a lie when they can as well tell the truth. A Dusun is not 
open, he is difficult to see through and to understand. His lying quality goes 
hand in hand with his power to conceal his thoughts. Though the many gene- 
rations which have considered lying a virtue, the trait of lying to himself and 
others has become innate. Outwardly he may be kind and show himself your 
friend, whilst inwardly he despises you, and if his inborn cowardice were not 
so great he would probably outwardly show his contempt, but fear of spirits 
and fear of your supposed greater strength and skill withholds him. A Dusun 
is not brave, though brave with his mouth, which comes to light in drunken 
bouts; but sober he is as quiet and fearful as a Dusun. 
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They are quiet and calm, and so is the village. They can shout and 
laugh loudly. It is difficult to imagine a more quiet and peaceful primitive 
people, and it is a pity that they are such heavy topers. Though quiet and 
calm, a Dusun is soon angry and offended. They have their unwritten code of 
morals and customs of gentlemanliness, and when a Dusun acts contrary to 
them he soon has his co-villagers against him. He is more lenient with a stranger 
and childishly says au miho ziaha adat za “he does not know our customs” 
and the stranger is excused. When he is offended he feels it, and always har- 
bours some grudge against the offender, which he will never forget and which 
he may pass on to his children. He won’t “forgive and forget”. When able 
he will take revenge and when he leaves it alone it is only because revenge 
is impossible to him, but he will curse as only a Dusun can. 

Being very ready to curse (manau) there are a good many curses. The 
principal are: “may your fall dead”, “‘be seized by crocodile”, “remain childless”; 
(nopuntso); “may your children die”, “your plantation be destroyed”. That 
parents curse their children occurs, but not often, and a Dusun is of nothing 
more afraid than to be cursed by his parent. Dusuns are honest as far as it 
goes. I have an idea at the back of my mind that they would be thieves if they 
could steal without fear of detection, and besides there is little to steal. Every- 
body knows his things and every one knows the property of each of his co- 
villagers. His domestic animals are all marked, though buffalo stealing was 
once the fashion in certain villages. A Dusun is cruel to his beasts, though 
he won’t neglect his Kerbau. He has no feeling for others. They cry and weep 
and lament at the death of one of the villagers but they don’t mean much of it, 
and a woman with tears streaming down and throbbing body is able to assume 
suddenly her former peaceful countenance without any sign of grief. Dusuns 
are conservative. They do not want interference or change of their customs. 
They are happy as they are. But they are ready enough to leave their own 
simple garments for these of European pattern. 

When a Dusun has left his peaceful home to go to the coast to dwell 
there, to enter service, to sign on as police, he is conceited and proud on his 
return. He thinks himself somebody, and has lost that natural good quality, 
simpleness. For simple they are. Malays and Chinese look down on them, 
think them little better than animals — though most of the Chinese think 
Dusun women good enough to take as wives —. Dusuns on the other hand 
slight them, they think themselves superior to a Malay or Chinaman. They 
look up to the Chinaman on account of his skill. All the trade, as for as Dusuns 
are concerned is in the hands of Chinese. All the shops where he can buy 
whatever his heart desires, many things his forefathers had no knowledge of, 
belong to Chinese. He looks up to the representatives of the yellow race who 
“of course” have made it all. Hence the Dusun thinks that everything imported 
into the country is made by Chinese. I have often heard at various places, that 
Chinese live in Europe, where they have the trade in their hands, &c., and that 
we are clever because we have learnt from them! 

They are hospitable as we have seen, but they expect hospitality in return. 
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The Dusan is generous with drink because he knows his guest will be generous 
to him. Hospitality includes a certain degree of kindness, but a Dusun is kind 
when it pays him. He is egoistical in a high degree. Quid pro quo. He would 
not make himself uncomfortable, go out of his way for his guest; no, though 
not unkind, he is indifferent in the superlative degree to others. He shows little 
interest in the doings of others when they do not affect him. I mean real 
interest, for they are curious, like to see and hear everything. A stranger comes 
to a house, the Dusuns very soon will nonchalantly collect to hear. He does 
not call it curiosity, but “anxious to see” or “ want to hear” (obingintong, 
obokinongou), and there is no man meaning attached to it. They talk before 
children. These hear and see things. I have often seen children sitting still 
and quietly listening to talk, which one does not hear in good society! 1 have 
tried to explain that it is not proper to talk of such things before children, and 
then they look at you, roll their quids over to the other cheek, spit and do not 
understand. Dusuns who are a moral people are foul-mouthed. They talk 
about any matter, though they are careful about showing their bodies. Parents 
are very free with their children and so are sisters and brothers. Grown up 
girls are always dressed at home, they are not allowed to jom in indecent con- 
versations; they may not shout nor run nor be noisy; such a girl (hahangai ) 
is the embodiment of all that is good in a Dusun. 

Our people are shy and suspicious and loath to accept anything, for they 
imagine that they have to do something in return. Therefore, Dusuns who have 
been lodged in prison by Government for some petty fault, and have seea 
the world, loose this bashfulness. On coming to a village where strangers are 
few and white men fewer still, these ex-prisoners will come forward to greet 
and speak to the ‘van and be the go-between till the others, overcoming their 
shyness and suspicion, join in the conversation. Many highlanders, however, 
will not speak unless spoken to, and after hours only waveringly and re- 
luctantly: suspicion is at the bottom of it. They probably judge every one by 
themselves, for their greatest vice is revengefulness. They will take revenge for 
everything done to them, their family, relations or property. This is shown 
by many of their customs. For a harsh, angry word spoken to him, a Dusan 
will abuse the person in fearful language, and this begins already in child- 
hood. The ugly trait is in their heart and nothing is done to uproot it. Whatever 
evil is done to a Dusun he will do to the perpetrator whether man or beast. 
It is tooth for tooth, eye for eye. If a buffalo, pig or goat gets into his padi-field 
he will, when able, stab them. I once spoke angrily to a man, — gave him a 
piece of my mind and soon after several young fruit trees which | had 
planted were taken out and broken — the revenge of Mr. Dusun. A murderer 
must be murdered, and they, will not rest till they have satisfied their revenge 
on him, or on one of his village. The whole village stands together as one 
man in these matters. When dead the victim of revenge is stabbed by all, and 
his body is given to. the lean, dirty dogs. I have already mentioned that they 
eat the insects of the head out of revenge. They eat all the different insects &c. 
that attack their padi. 
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Deer, snakes, mice and rats are not so bad, but grass lizards, cameleons, 
flying bugs, discharging a nauseating odour, are all eaten because, says the 
Dusun, they have eaten my padi. 

A Dusun has a great affection for his family and relatives and they like 
to call each other ¢apinei (brother, sister). They stand by each other, assist each 
other, are freer in each other’s houses, and yet this affection is only skin deep. 
Egotism shows itself; for a Dusun is grasping in the extreme. Poor, indeed, 
is the orphan possessing fields and property, who falls into the hands of an 
uncle. He claims the child and has the usufruct of all the child’s inheritance. 
The waif grows up under his roof, padi is kept by the uncle; buffaloes have 
young ones, which the uncle takes to himself, &c. When the orphan marries he 
or she may he glad when they get the fields and property which his parents 
left them, for “uncle”, besides the usufruct, often claims part of the property 
for having kept the child during so many years. Another case: A mother died 
a few days after childbirth. Her sister who had a baby herself offered to feed 
the little one. She did so, and, a few months after, the child died during a small 
epidemic. The loving sister then claimed a certain sum from the father, her 
brother-in-law, for having fed his baby. She only fed him on the milk God 
Himself had given her. Similar cases frequently occur, 

Sisters and younger brothers, who dare to summon an elder brother, 
even before the village headman, are ipso facto cursed ovunsung (a parent’s 
curse). No wonder that elder brothers are often well to do, whilst their sisters 
and younger brothers are in needy circumstances. All this proves that this 
affection is not from the heart. 

Gratitude is an absent idea. The extremely rich language does not contain 
a word to express it. It does not exist. That parents feed and take care of their 
children is natural and it is not necessary to be grateful to them! No Dusun 
gives anything gratis. When he supplies his guests with drink and tobacco and 
a mat, he is not thanked for it, and he does not expect it, for he also will be 
supplied with these things when coming to their houses. 

He will “help” a friend or relation in lending him padi, e. g., but he 
requires an exorbitant interest, 100 °/, is little: for one measure he will, at least, 
claim two in return. The following case came under my notice a few months 
ago. One Dusun borrowed D. 3. (three dollars) from another, for two or 
three weeks only. He had promised to pay five cents a day interest until he 
paid back the three dollars! Some interest! 

Egotism and revengefulness are the dominating traits of Dusun character. 
After all is said, a Dusun is not a bad fellow. If he is left in peace he is 
content and does not want to be bothered, nor will he bother any one else. 
Drunk, he is a bore and a nasty fellow. 


Chapter II: Family life. 


The Dusuns live in villages in separate houses. In olden times, when 
they suffered periodical visits from the piratical and thieving Bruneis, Badjous 
and Illanus, they built long houses for greater safety, in which each family 
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had its private apartment. Some of these can still be seen in various localities. 
They now build separate houses, which are put up here or there, anywhere, 
though usually on their own land, which they inherited from their fathers. 
There is no plan; they are not built in rows. The people of the Interior — here 
and there — and of Putatan, live close together in real villages; elsewhere they 
are more dispersed. Tahgas are solitary. Two or three houses are often seen 
near, each other, but seldom more, and often one house only, far away 
from any other human habitation. Dusuns are stationary. Tohgas a little 
nomadic, which follows from their agricultural methods. The former, therefore 
build better houses than the latter. 

It is not necessary that one builds on his own ground. Often fallow 
ground is used to build on, and this is done without the owner’s consent. Hence 
the frequent fact that a tree belongs to one person whilst the ground it stands 
on is another’s. The houses, if they deserve the name, are simple, comfortable 
and healthy as buildings; circumstances make them stuffy, evil-smelling and 
unhealthy. They are built on the same lines as those of other tribes of Austra- 
lasia, which have already been described in “Anthropos”. 

_ The father is the natural head and protector of the family and, conscious 
of his dignity and not feeling any responsibility, feels free to do what he likes. 
He does not worry about household affairs. As long as his food is ready when 
he wants it, and he has his drink, which his wife prepares for him, he is 
content and does his little jobs, or may be, lies on his back chewing and smok- 
ing and day dreaming. He is not ashamed of this. 

Women do the household duties. They make the fire and cook, find 
firewood, fetch water, wash-up, pound padi, look after the children, and in this 
their husbands never lend a helping hand. When there are daughters, these 
when quite young begin to help the mother. When the wife is unwell, sisters, 
cousins or friends come in to assist, not out of charity, but they know when they 
become ill or unable to work they can claim the help of that woman. 

There is no privacy, at all, in Dusun houses, and they do not feel the 
need of it. Education of children is, therefore, unknown. Father and mother 
act and talk in presence of their children with the evil effect that these are 
ripe before their time. Especially when the parents have been drinking they 
quarrel and abuse each other in no polite terms, in the hearing of their offspring. 
With many other primitive peoples women and children are not allowed to be 
near or to join in the conversation of men, but not so with Dusuns. Women 
have almost as much to say as men. Women are not looked down upon as an 
inferior beings, but they, especially when grandmothers, already, have as much 
to say in family affairs as the father. 

The husband does not help his wife, but he expects her, when poor, to 
give him a hand at his work. They live their everyday life without much 
anxiety for the morrow. He will very seldom maltreat her, or perhaps in a 
drunken fit, but when sober he will be sorry for it. When there are children 
a wife stands an occasional blow, but when there are none, she will leave 
him and divorce him, especially when she has property herself. 

Anthropos XVIII—XIX. 1923—1924, 23 
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They retire early in ordinary circumstances. Their only light is a small 
bottle or tin of paraffin with a rag for wick. When darkness sets in they spread 
iheir mats, roll a cigar, smoke and lie down. This is universal. They still talk. 
The cigars go out, are relit, go out again and are laid aside, or put behind the. 
ear as we do a pencil, and soon they snore. A mat is all their bedding. Many 
have no pillow. Some use a piece of bamboo or wood for pillow. Other take of 
their coat, fold it and put it under their head. Men sleep in trousers or 
loincloth, women in their skirt. A long sarong is used by many as a covering; 
they sleep in it and call it kumbang. Most have no covering whatsoever, or 
it may be that they sleep under their mats! They seem to sleep on their back. 

When one awakes during the night and does not feel sleepy, which may 
often be the case outside the busy time, he sits up, lights his cigar, smokes, 
hums a tune, awakens some one else and has a little talk. After some time they 
fall asleep again. When it yellows in the East (Aumisou), they get up. Their 
toilet is soon made, only fixing anew their clothes which got loose during the 
night. They light the remainder of the cigar and smoke. Women fetch water, 
wash their eyes and strike, with wet hands over the face and hair. Then she 
feeds the pigs. The man sits smoking and looks on, then proceeds slowly to 
the riverside or well for his morning ablutions, which do not take long. He 
just dips his fingers in the water, wipes his eyes, takes some water into his 
mouth, gargles, rubs his teeth, washes out his mouth and goes back. After the 
pigs have been fed, the woman sweeps the house, perhaps washes some clothes 
&c. and then slowly begins to light a fire, in which she perhaps succeeds -by 
only blowing hard on the embers of the day before; otherwise she has to make 
fire, which in most places is now done with matches. There are, however, many 
who make fire as their fathers did. They have a short piece of thin bambao 
(sumbihing ) about five inches long, the upper part of which is made into a lid. 
In this hollow box is some wood hair (baduk), which grows on the upper part 
of the stem of a palm called po/iod, and a small piece of flint-stone. They take 
the flint with a little of the hair between the thumb and forefinger of one hand, 
holding the box upright in the other. By firmly beating the flint against the 
bamboo they strike a spark ((politik). This spark is blown into a greater, and 
held between dry leaves or broken pieces of the dry sago tree, and blown into 
a flame. Small pieces of wood are laid on this. The fire keeps alight by constant 
blowing only, which of course has a bad effect on their eyes. After cooking, 
the red firewood is covered with ashes, and thus smolders for several hours. 
Cigars during the day are lit from this burning charcoal. 

Tahgas generally keep the fire going throughout the night. Their fire- 
place (rapuan) is often in the centre of the house. They lie around it during 
the night. Nights are cold up country, the thermometer, going down to 60° 
and under, which is cold for people’with scanty clothing. When there are 
visitors whole nights are passed talking, and sitting around the fire. Sometimes 
it is quite homely. Outside the time of planting and harvesting they are more 
awake at night than during the day, for they sleep during the hot hours... 

One can scarcely speak of family life or of family, as we understand 
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the word, of the small society made up of father, mother and children, for 
children are and ought to be subjected, obedient to their parents. This is hardly 
the case with Dusuns. And yet there is something that makes the children 
honour their parents. Children have been spoilt while babies; they may then do 
what they like. A parent will never “order” a small child, or when he does so 
and the child refuses, the parent will not insist, and leaves it alone and says: 
“the child does not want to”, he says: au asaga, ka. When they grow up it is 
the same. The something that makes them more or less honour their parents 
is that children are afraid of one thing only and that is being cursed by a 
father or mother (ovunsung). Cursed by a parent is the greatest catastrophe 
that can befall a Dusun. Parents sometimes threaten their older children that 
if they do this or that or do not do it, they will curse him and the children 
obey, whatever it may be. Parents do not readily go to this extreme, but still 
they occasionally do so. The motive, therefore, is rather egotistical, as is shown 
in their character. 

The relations between husband and wife are, when judged by our ideas, 
queer, but they are not bad. Love of course does not exist, for love means 
sacrifice, and I do not think there is a Dusun who would make a sacrifice for 
his wife. They have not got so far yet. The wife is treated well, otherwise they 
are exceptions, and knowing a Dusun this is not to he wondered at. He has 
paid for his consort, and thus he does not maltreat her. Perhaps he neglects 
her a little, thinks himself superior, but maltreat her he certainly does not. 
Divorce is pretty easily obtained, and after ill treatment of his wife the Dusun 
would lose all he had paid for her, and so is careful not to do so. Egotism is 
at the bottom as everywhere amongst these folks. 

They are monogamists. It pretty seldom happens that a Dusun is a biga- 
mist, and when he has two wives he keeps them carefully in separate houses 
and in different villages. He has then to keep two households going. Formerly 
it was unknown, but some chiefs on the advice of the sultan began to take a 
second wife to show more prestige and authority. On the whole, these bigamists, 
well-known in their neighbourhood, are scarce. They are exceptions proving 
ihe monogamist rule. Polygamy is absolutely unknown, as well as polyandry 
and prostitution. A few cases of bigamy exist when the first wife is childless. 
Generally she is then divorced, but sometimes, though more seldom, the maa 
marries a second wife with the consent of his first. Their customs provides for 
this and the man has to pay a special fine (hopau) as we shall see in a follow- 
ing chapter. 

Dusuns do not marry on equal terms. The mans property is and remains 
his, the wife’s remains hers. Whatever they gain during their marriage belongs 
to both. The wife keeps the right to her goods and the husband has no right 
whatsoever over his wife’s property (kofos). When there are no children and 
should the woman die, every portion of her belongings goes back to her relations. 

The Dusuns are, for pagans, very clean-living. Conjugal infidelity is 
exceptional. In olden times an unfaithful wife was punished with death. The 


old law was: 
23* 


974 Rev. Father J. $raAi, 


When'a woman committed adultery in her husband’s house he had a 
right—and it was required of him—to kill both; when elsewhere, and he 
came upon the pair he was supposed to kill them on the spot with his own hand. 

When a woman committed herself, not in her husband’s house, but when 
she was not more than two chains away, she had to die; but when was farther 
away she would be divorced, and the man could claim all he had paid for her. 
The husband, however, would always try to waylay the man and kill him. When 
a married man sinned with a young woman he would be heavily fined, which 
fine went to the girl’s father or brother. If an unmarried man cohabits with an 
unmarried woman the parties are forced to marry, and besides the marriage 
gift a fine is to be paid. Adultery can no longer be punished with death. 
Government puts them in prison when brought up. I once heard a nice 
way to express this. I was one evening out for a stroll when I met a Dusun whom 
I did not know, but asked the question: “Where do you go to?”’—“Kome”, 
was his reply. “Where do you come from?” I then inquired. “I have just 
come out of jail!” “And what did you go to prison for, my man?” Readily came 
his answer: “Because a woman told me a lie!” I told him, of course, that I did 
not believe that, and he then explained: “True, I asked her whether she had a 
husband, ‘she said: “No,” and she had one; I got eight months.” When a 
Dusun is brought up for adultery his excuse always is: “Iwas drunk”, but it 
helps him little. 

The position of Dusun women is far from low. No woman may be even 
touched, and when a man touches a woman, however slightly, he is fined. When 
he touches a woman’s hand or arm he has to pay one or two fowls. If he is so 
rash as to touch her breast he is fined to the value of 30—50 dollars. On one 
occasion a drunken man rose, lost his balance and clung to the wife of his 
host. This case came before the village chief and the man was fined one buffalo 
(value 40 dollars) to be paid to the woman’s husband. Many such instances 
could be given. Not long ago a boy of this village, about 16 years old, came 
suddenly behind a girl, threw his arms over her shoulders (she was perhaps 
15 years of age), and he was seen by others. The same evening “the old man” 
of the kampong fined the boy one pig and two fowls, value 12 dollars. It 
proves the high morality of the Dusuns. 

All relations are called tapinei (brother-sister) and more distant rela- 
tives mi tapinei. Men usually address each other kassi, when friends, which 
really means brother-in-law, but talking about one they say tapinei ku, though 
they never address one with fapinei. Children call aunts, uncles, grandparents, 
moho-ing (parent). A grandparent says of his grandchild tanak ku — my 
child. Children address older male relatives with mamai, uncle. When some 
one wants to express real brother — or sister — relationship he says, at Papar: 
“Zisido adi ku do iso pusod’”, and, at Pulatan: “isido tapinei ku do miapud 
pusod”, literally meaning spepihies, of one navel” and the second: “brother 
being connected at the navel.” 


I once came to a village where an old woman had just died. Asking a 
woman, I met, “who was the deceased?” she replied, “the mother of my child 
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is dead”, zina do tanak ku napatai. | was puzzled and smiled, for I did not 
catch what she meant. | was not known in the neighbourhood. I asked a man 
and he gave the name of the dead woman, but I wanted to known what exactly 
was meant by: “the mother of my child”, said by the woman. I found that the 
deceased was the mother-in-law of the woman I had asked; she was, of course, 
the grandmother of her child. It was then quite clear to me. 

Dusuns know their relationship well, and they never marry till the sixth 
degree, otherwise a “compensation” fine must be paid to the village. Incest, 
therefore, does not take exist. It was, when it happened, punished with death. 
Those who committed incest in first degree were tied naked to a large piece of 
light wood and thrown into the river. The current carried them down and they 
probably lived for hours. Those in second degree would be bound and thrown 
together into the river, where they would soon be drowned. 

The women do the housework, an important item being the preparation 
of food. Dusuns consume large quantities of rice which is their staple food. 
This is always cooked the same way and eaten with a little fish, meat or 
vegetable. When the padi has been husked and cleaned a sufficient quantity is 
taken and placed in the rice-pot, water is poured over and it is washed by 
rubbing it between the hands, the water is poured off, and fresh water added 
and once more the rice is washed. I have seen it thrice done, but I have reason 
to believe that in ordinary circumstances the rice is never washed more than 
once. Fresh water is poured on till it just covers the washed rice and thus it 
is put on the fire (magansak [cook]; mamaik [boil rice]). The rice is done 
when all the water has evaporated. They take it off the fire and let it stand a 
while before it is eaten. Many use a wooden spatula and stamp the rice in the 
pot, through and through, but this is not universal, and I do not know why 
it ig done. Dusuns do not like to eat rice by itself, — they are fond of sada. 
Sada means anything that is eaten with rice. Dusuns catch river fish in traps 
(momonto [to do so]; bonto [trap itself]), or with casting nets (rambat). They 
buy by barter fresh and dried sea fish from the Badjous, or salted fish from 
Chinese hawkers. Their usual fare however is a diminutive fish (kaouk), which 
is caught in inundated fields. These tiny fishes are found in great numbers 
when the fields are under water; as sooner as they are dry no trace of them is leit. 
They are mud fish; they creep and jump over the mud, using their Jateral fins 
as legs. Another small fish in the fields is white, and called /antoi. When the 
fields are planted out women fish with rods and a bent needle for these fishes. 
When no padi is growing the triangular hand-net (sizuud) is used. The poor 
woman then walks, stands and bends for hours in the muddy water, which 
often reaches to her waist. Frogs (bonong) are caught at night with lighted 
torches; the young frogs ( landoi) are caught in the above-mentioned hand-net. 
Fresh fish is boiled.in water and so eaten. Dried fish is eaten as it is, or it is 
laid for a few minutes on the red embers of the fireplace and roasted. 

In the morning about 8.30 is meal time. All wash their hands and mouths 
and squat down in a circle, and the cooked rice is placed before them. 

In most houses the cooking-pot is placed in the centre, and each dips his 
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fingers into this. They take with the fingers a small quantity of the rice, which 
they knead above the pot so that loose grains fall back; they bring this ball to 
the mouth and, scarcely masticating, swallow it down. Then they take a little 
fish. Some take the pan with sada and drink a little of the sauce (vaig sada) 
and put the pan down again. Whilst the family is eating lean. dirty dogs walk 
round and round, and between the people, to lick up fallen grains of rice or 
some larger fishbone. When a dog comes and tries to eat from the rice-pot he 
gets a tap on the head. Whoever is satiated (movisou)—for a Dusun eats to 
satisfy nature hence the quantity of rice!—goes to one of the bamboo water 
carriers (tangga), drunks, washes his hands and mouth, rubs his finger over 
his teeth and drinks again. The mother has to clean up. When much rice is 
left, which is seldom the case as she knows the quantity needed, she stores it 
away and this is eaten cold with freshly cooked rice at the next meal, which is 
five o’clock in the evening. 

Some occasionally cook rice in a bamboo (poing). One joint of which is 
taken and filled with rice and heated over the fire. It may be the very old 
custom of cooking, as there was plenty of banboo and scarcity of cooking 
vessels. 

On festive occasions buffaloes or pigs are killed and eaten. The animal is 
cut into small cubes and boiled with some chillies in water. The blood is caught, 
clotted, and cooked with the meat and eaten. The ordinary Dusun does not fry 
anything. Kadazan seldom hunt, Tahgas more often. They spear and trap 
animals, such as deer (tambang), roedeer (pavus), mousedeer (pahanuk), 
wild pig (bakas), monkeys (no generic name), munsang (pudzu), wild cat 
(tompu), snakes (vahanut), field mice (tikus), squirrels (bossing). Birds (tombo- 
hog) are trapped above or in front of their nests. Some eat and consider a 
delicacy, crocodile (uazo), equana (savong). Many do not despise the flesh 
of larger dead animals which they come upon in the jungle, when the animal is 
a few days already dead. They tear off the flesh and eat it uncooked. In all the 
localities where they make their drink from rice, they make a preserve. Meat 
is salted and cooked a little in the fermented rice. This can be kept for a con- 
siderable time (xonsom) and is a very favourite sweet meat. As a metter of fact, 
there is very little in the animal world that a Dusun will not eat. Only worms, 
to my knowledge, are never eaten, neither sago-worms which are quite an item on 
the “menu” of the Milanoes. re 

Up-country people preserve meat, which is salted a little, and kept in 
bamboos for years. It is called langod, and the meat is eaten on special occasions. 
It is a good sport as, being alive, it tries to run away! 

Rice among the hill Dusuns is often scarce and there the staple food is 
supplemented by potatoes, of which two kinds are grown; bogoi, the ordinary 
sweet potato which is white or yellow, and mundok (tapioca). They also plant 
a good deal of kalady. The people near the coast supplement their rice with sago, 
which they work themselves. All, however, use vegetables: potatoes, ferns, 
young sprouts of bamboos; the hearts of palms. 

Unripe fruits are used as vegetables, especially “tarap” (imadang), 
which makes a very good vegetable. Many fruits are dried, or dried and salted 
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and preserved. The large round bombangan, which is very coarse, is not unlike 
a “mangga”, but very much inferior. Jack fruit and many others are used. 

Salt was sometimes procured from the ashes of leaves, as of the ipa 

leaves and roots: now salt is imported by Chinese, and the Dusuns obtain this, 
-or they get the home-made salt from Badjous, which is principally from mpa 
roots. When they have no sada they make a meal irom rice and a little salt. 

Dusuns on tramp will eat at 9 A. M., even when starting early in the 
morning. A Dusun will walk on an empty stomach, but he sits down to eat at 
about 8.30—9 A. M. 

They then cook only once a day, and that at night, sufficient for two meals. 
| have sometimes noticed that they eat cold rice only, and whilst the rice is 
cooking they eat the rice of the day before. The newly-cooked rice is bundled up 
for the morrow. Seeing the poor fare one wonders when he meets so many 
strapping fellows amongst them, well-built men and women. 


(To be continued.) 
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Der Kollektivismus der Inkas in Peru. 
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Ubersicht. 


Einleitung: 1. Zur Kritik der Quellen. 2, Geographisch-historische Einleitung. 

Kapitel I: Die altperuanische Sippen- und Markgenossenschaft. K a pitel II: Die soziale 

Gliederung. Kapitel III: Die Besitzverhaltnisse am Grund und Boden. Kapitel IV: 

Die Arbeitsverfassung in der Landwirtschaft. Kapitel V: Der Stand der Arbeits- 
teilung. — SchluBkapitel. 


Einleitung. 
1. Zur Kritik der Quellen. 

Vasco NUNEZ DE BaALBoa hatte 1513 die Siidsee entdeckt und den 
Westen des amerikanischen Kontinentes dem Blicke der Eroberer  erdffnet. 
Beides — Entdeckung und Eroberung gingen hier Hand in Hand — ruhte 
mit seiner Hinrichtung durch den Statthalter yon Panama. Nach einem 
Dezennium erst griff ein Wagemutiger die ErschlieBung des Siidens wieder 
auf; FRANCISCO Pizarro gelangte beim ersten Versuch, 1517, zum Rio Santa 
und drang auf seinem zweiten Zuge, 1531, ins Herz des heutigen Peru. Mit 
anfanglich nur 180 Mann schlug er das im Birgerkriege gespaltene Reich 
der Inkas nieder und fiigte die mittlere Kordillere der spanischen 
Krone ein. 

Fremd waren den Eroberern das Land und das Volk, insbesondere auch 
die staatliche, wirtschaftliche und soziale Ordnung der peruanischen Stamme. 
Das aber erschwert die Verarbeitung des iiberlieferten Quellenmaterials. Die 
Autoren sind befangen im Vorstellungskreise ihrer Zeit, die den mittelalter- 
lichen Lehnsstaat absterben und die Landeshoheit aufdammern sah; so sind 
vasallaje und deudo die spezifischen Begriffe ihrer Staatsansicht. Giinstigsten- 
falls, wenn geistlichen Standes, sind sie geschult an den antiken Vorbildern 
der attischen und friihrémischen Demokratie und der diokletianischen Tyrannis, 
ohne da8 ihnen der Entwicklungsgang eines Volkes von der ,, Naturstufe“ 
zum bewuBten, vielgegliederten Organismus gegenwartig ist. Dazu kommt: 
der Nutzwert dieser Biicher ist verschieden nach der Bildung des Verfassers 
und seiner wissenschaftlichen Verantwortung, verschieden nach der friiheren 
oder spateren Abfassungszeit, ist anders, je nachdem ob der Verfasser im 
Neuland lebte oder nicht. Die Verwendbarkeit der Conquistadorenwerke 
zu. wirtschafts wissenschaftlichen Forschungen ist ohnehin beschrankt. 
Die Blickrichtung der Eroberer entspricht den Interessen ihrer Zeit. Sie ging 
gemaB den Aufgaben und Zielen des Einzelnen auf militarische Beherr- 
schung, Bekehrung zum Seelenheil und auf Entwindung von nutzbarem 
Mineral. Notizen iiber wirtschaftliche Erscheinungen sind sparlich im Ver- 
haltnis zu den Schilderungen politisch-militarischer Ereignisse, religiéser 
Vorstellungen und kultlicher Gebrauche, zu den phantasievollen Gemalden von 
gold- und silberhaufender Reichtumspracht. Und dieses Sparliche verliert 
haufig noch dadurch an Wert, daB der Autor sich oft nicht um Aufdeckung 
kausaler Zusammenhange mitht, sondern an eine unmittelbare Auswirkung 
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transzendenter Krafte glaubt. — Alle diese Umstande verpflichten zu einer 
Rangordnung der Quellen nach ihrem durch Vollstandigkeit und Glaubwiirdig- 
keit bestimmten Wert. . 

Die Literatur iiber die Verhdltnisse des Inka-Staates hat durch Jahr- 
hunderte unter dem beherrschenden Einflusse von GaRcILASO DE LA VEGA! 
gestanden, dem wegen seiner Abstammung aus Inka-Blut ein hoherer Grad 
von Zuverlassigkeit zugesprochen wurde. Allein eine gerade daraus ent- 
springende Parteilichkeit, verbunden mit spater und nicht auf eigene Beob- 
achtung gestiitzter Abfassung seines Werkes, setzt dessen Wert bedeutend 
herab, so da8 in neuerer Zeit diese Quelle etwas in den Hintergrund geriickt 
ist. So fragt Marcos Jimenez pe Espapa in seiner Einleitung zu Cieza DE 
Leon: ,,Wiirde der Inka GarciLaso DE LA VEGA bis zur Gegenwart das Auto- 
ritatsmonopol genossen haben, wenn der zweite Teil von Cirza’s ,,Cronica del 
Peru“ ein halbes Jahrhundert vor den ,,Comentarios reales“ erschienen ware, 
wie es moglich gewesen ware? Sicher nicht!“ Dieses Urteil weist auf die 
Bedeutung von Pepro Cirza pE Leon? hin, der seine Cronica zum Teile als 
Augenzeuge auf seinen Marschen schrieb. Ich zogere nicht, ihm unter gleich 
umfassenden Autoren seiner Zeit die starkste wissenschaftliche Denkweise 
zuzuerkennen (als ,,besten Gewahrsmann“ nennt ihn auch MIDDENDORF *). 
Neben Cirza dienten mir als Unterlagen in erster Reihe die Berichte PoLo DE 
OnpEGARpo’s 4, der als Jurist die staatlichen und wirtschaftlichen Zustande 
mit tiberraschendem Verstandnis schaut, sowie FERNANDO DE SANTILLAN® und 
die Relacion von CistovaL pe Castro und Dieco pe OrtTEeGA MoreJon °, 
in zweiter Linie folgen/BETANZOS’, CoBo’, Las Casas®, Mouina?® und 
PepRo Pizarro 1. Ihnen schlieBen sich die anderen Autoren mit geringerer 
Brauchbarkeit an. Diese Rangordnung entspricht wohl der herrschenden Be- 
urteilung der Materialien. Klarheit iiber den Grad ihrer Geltung ist fir die Falle 


1 ,Commentarios reales que tratan del regen de los Incas, reyes que fueron del Peru.“ 
Lissabon 1609. 

2 Cronica del Peru, que trata del sefiorio de los Incas Yupanquis y de sus grandes 
hechos y gobernacion.“ (Sevilla 1553.) Hakluyt Society, London 1883. 

3 Die einheimischen Sprachen Perus.“ Leipzig 1890. 

4 Report (1560). Hakluyt Society, London 1873. — »Relacién de los fundamentos 
acerca del notable dafio que resulta de no guardar 4 los indios sus fueros“ (1571). Colec- 
cion de documentos inéditos relativos al descrubimiento, conquista y organizacion de las 
antiguas posesiones esp. de Am. y Oceania. Madrid 1872. 

5 .Relacién del origen, descendencia, politica y gobierno de los Incas“, in ,,Tres 
Relaciones etc.“ (1615—1621), Madrid 1879. 

6 ,,Relacion y declaracion del modo etc.“ (1558), Colleccion de documentos inéditos 
para la historia de Espaiia, Madrid. 1867. : 

7 ,Suma y narracidn de los Incas etc.“ (1551), Biblioteca hispano-ultramarina, 
Madrid 1880. 

8 Historia del nuevo mundo“ (1653), Biblioteca hispano-ultramarina, Sevilla 1890. 

9 De las antiguas gentes del Pert (1561?), Coleccion de libros inéditos raros y 
curiosos, Madrid 1892. 

10 An account of the fables-and rites of the Incas“ (1570—1584), Hakluyt Society, 
Bd. 48, London 1873. 

11 Relacién del descrubrimiento y conquista etc.“ (1571), Madrid 1844, 
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erforderlich, in denen die Quellen hinsichtlich einzelner Fragen im Widerspruche 
stehen. Dann ist die Entscheidung zu treffen nicht nur durch Zahlung, auch 
durch Wertung der Stimmen entsprechend ihrer Glaubwiirdigkeit. 


Nicht weniger als die spanischen Quellen des 16. und 17. Jahrhunderts 
gebietet die einschlagige Literatur bis zur Gegenwart kritische Sichtung. Der 
erste Grund ist die Tatsache, daB auch heute noch die einzelnen Arbeiten auf 
verschiedenwertigen Quellen als Belegen beruhen, so da8 selbst der Lehrwert 
moderner Werke verschieden ist. So stiitzt W. H. Prescotr die Einleitung zu 
seiner Eroberungsgeschichte '* im Jahre 1848 im wesentlichen auf die beiden 
Berichte von PoLto pr OnpeGARpo und das ,,Sarmiento-Manuskript“, in dem 
man inzwischen Cirza’s zweites Buch erkannte. Diese beiden Autoren zeichnen 
sich vor allen durch vorsichtiges Urteil und Blickscharfe aus. Demgegeniiber 
kann ein halbes Jahrhundert spater noch Oscar Martens seiner Dissertation 1 
die als minder zuverlassig geltenden ,,Comentarios“ von Garci_aso zugrunde 
legen, aus denen nicht weniger als 47 Prozent seiner Quellenangaben stammen! 
Der zweite Grund, der bei der Verwertung des fachwissenschaftlichen Schrift- 
tums zur Vorsicht mahnt, ist die noch in unseren Tagen vertretene Auffassung 
des Inka-Staates als eines zentralistisch geleiteten Wirt 
schaftskérpers, in dem Erzeugung wie Verbrauch nach den wohlweisen 
Planen einer zentralen Verwaltung vor sich gingen, die die Verwirklichung 
sozialer Ideale erstrebte, und die mit einem umfassenden Beamten- und Kon- 
trollapparat nicht nur in die Werkstatt des Arbeiters, sogar in den Kochtopf 
der Familie schaute (so Garcicaso!). Hinsichtlich der Beurteilung dieses 
allgemein angenommenen_,,sozialistischen GroBstaates“ ist die Literatur in 
zwei Epochen zu trennen. Die erste ist die Zeit der beginnenden und 
bliihenden Aufklarung, die im Reiche der Inkas die Erfiillung dessen sah, was 
Prato und CAMPANELLA mit prophetischer Glaubenskraft gekiindet hatten, 
und da heraus zu einer voreingenommenen Bejahung und verzerrend-iiber- 
treibenden Darstellung der staatlich-wirtschaftlichen Verhaltnisse jenes Natur- 
volkes kam. Fin Beispiel bietet MARMONTEL’s, des Pariser Historikers, Staats- 
roman **, der hier mit den angewandten Prinzipien der Gleichheit, des ge- 
meinen Eigentums und der genossenschaftlichen Idee ein Trugbild der wirt- 
schaftlichen Harmonie Aller malt. — Umgekehrt schlagen spater die Doktri- 
nare des Liberalismus aus dieser genossenschaftlichen Eigentums- und Pro- 
duktionsordnung der Altperuaner Kapital, um mit einer daraus folgenden 
mangelnden diligentia quam suis den raschen Niedergang des Inka-Reiches 
darzutun *°. 

Die Lehre vom zentralistisch-sozialen Reiche in Peru, die z. B. noch 
Oscar Martens (1895), THEopoR LinpNER ** (1905) und Beucnat 17 (1912) 


12 Ci gee der Eroberung von Pert. Leipzig 1848. 
Ein sozialistischer GroSstaat vor 400 Jahren“, Berlin 1895. 
»Les Incas ou la destruction de l’empire du Pérou", Paris 1810. 
x2 ee Prescott, S. 131—133. 
pepe tee thichte seit der Vélkerwanderung“, IV., Stuttgart ay Berlin 1905. 
»Manuel d’archéologie américaine“, Paris 1912. 
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vertraten, war bereits in den Jahren 1890 und 1896 von Heinrich Cunow 
angefochten worden **. Er wies erstmalig auf eine sippenmaBige Struktur der 
peruanischen Geselischaft hin und legte als Grundzug ihrer Wirtschafts- 
verfassung die Autarkie lokaler markgenossenschaftlicher 
Einheiten dar. Doch, wenn Cunow auch im Rahmen der fir Gesamt- 
amerika geltenden Ansichten eine dezentralisierte Wirtschaft im Inka-Reiche 
wahrscheinlich macht, so ist eine exakte Beweisfithrung von ihm nicht erbracht 
und sind wichtige Einzelfragen dieser Dorfschaftswirtschaft von ihm nicht 
entschieden worden. 

Die folgende Abhandlung sucht den von Cunow gefiihrten Nachweis der 
dezentralisierten peruanischen Wirtschaft zu unterstreichen und iiber einige 
wichtige Ziige dieser Dorfwirtschaft Klarheit zu erlangen. Sie ist also durchaus 
auf O6konomische Dinge gerichtet. Bei dem engen Kausalzusammen- 
hange aber, der die wirtschaftlichen Tatsachen mit den soziologischen Ver- 
haltnissen eines Volkes verkniipft, bedarf es, wenn die wirtschaftlichen Er- 
scheinungen in ihrem Zusammenhange verstanden werden sollen, auch 
hier einer soziologischen Grundlage, die den Bau der peruanischen 
Gesellschaft darlegt. Da aber viel mehr die Wirtschaft eines Volkes auf seine 
soziale Gestaltung ursachlichen Einflu8 iibt als umgekehrt, seien diese dem 
Verstindnis férderlichen soziologischen Ausfithrungen auf das Mindestmaf 
des Notwendigen beschrankt, um spater Gegenstand einer eigenen Abhandlung 
zu werden, fiir die die vorliegenden wirtschaftlichen Untersuchungen als 
Grundlage von Bedeutung sind. 


2. Geographisch-historische Einleitung. 

Die Inkas haben ihr Herrschaftsgebiet nie iiber den Ostrand der Kor- 
dillere ausgedehnt. Im Westen wurde ihr Reich durch den Stillen Ozean 
begrenzt. Zur Zeit seiner gréBten auberen Bliite umfaBte der Inka-Staat die 
Anden von Aquator bis zum 35°S, vom Rio Ancasmayu bis zum 
Rio Maule. Dieses angesichts der Erstreckung tber 35 Breitengrade schmale 
Territorium hatte den etwa fiinf- bis sechsfachen Flacheninhalt des deutschen 
Reichsgebietes. 

Die westéstliche Ausdehnung des peruanischen Staates schwankte also 
mit der Breite der Kordillere. Diese erreicht mit 920 km unter 19 bis 20° S bei 
Puno ihr Maximum, betragt bei Cuzco nur mehr 375 km und sinkt auf 180 ka 
beim sechsten Grad. Bei 29° S spaltet sich das Gebirge nach Norden in einen 
westlichen und einen éstlichen Zug. Beide zerfallen in sich wieder in ktirzere 
parallele Ketten, die sich in Knotenpunkten schneiden, und beide umschlieBen 
das ,,interandine Hochplateau“, das der nordchilenischen und bolivianischen 
Kordillere ihr Geprage gibt. 

Nach einem schmaleri Kiistensaume, der Costa, steigt in Stufen die West- 
kordillere auf, tiber die kein PaB unter 4000 m Hohe fiihrt. Zwischen ihr und 


18 Die altperuanische Dori- und Markgenossenschaft* in ,,Ausland“, Jahrg. 03, 
1890, — ,Die soziale Verfassung des Inka-Reiches“, Stuttgart 1896. 
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der gleich hohen Ostkette breitet sich dann die Puna aus, ein diimnbesiedeltes 
Hochland (3300 bis 3900 m), das in noch héher gelegenen Zonen (iiber 4000 m) 
als ,,Puna brava“ zur vegetationsarmen Steinwiiste wird. Die warmeren und 
feuchteren Taler der Kordillere sind Yungas’genannt. Im Osten fallt das 
Gebirge weniger steil als im Westen zum feuchten Berglande der Montafia ab. 
Tiefere Einsattelungen, die einen Verkehr in westéstlicher Richtung fordern 
kénnten, finden sich in diesem mittleren Abschnitte der Anden nicht. Das 
Gebirge ist durch enge Schluchten, Quebradas, zerkliiftet, die nur beschwerlich 
zu passieren sind, und nur seltene, zeit- und kraftraubende Passe verbinden 
iiber Kordillerenketten und Hochplateau die durch die Gebirgsgestaltung 
getrennten Teile des Reichsgebietes. Diese drei Umstande muBten der Ent- 
faltung eines umfassenderen Handelsverkehres und gréferer politischer Bil- 
dungen hemmend entgegenstehen. 

Die verschiedene Hohenlage der Kordillerenteile ist wegen einer ent- 
sprechenden klimatischen Verschiedenheit. von Wichtigkeit. Die Kiiste weist 
niedrige Temperaturen auf, ein Mittel von 11 bis 15° in der kalten und 
19 bis 21° in der warmen Jahreszeit. Nach dem Inneren zu wird das Verhalt- 
nis kontinentaler, die Gegensatze verscharfen sich: La Paz hat eine Jahres- 
temperatur von 9°4°, die aus den Zahlen 6°7° und 11°5° fiir den warmsten und 
den kaltesten Monat folgt; deutlicher noch ist Potosi, das bei gleicher Durch- 
schnittswarme als Extreme 5°1° und 14°2° aufweist. Die Ostabhange sind 
warmer als der Westen: Cochabamba (2500 m) hat schon ein Jahresmittel 
von 17°3° (entsprechend 14°0° und 20°0°). Die Temperaturdifferenzen 
begleitet eine entsprechend verschiedene Feuchtigkeit. Die Kiiste zeigt aus- 
gesprochenen Mangel an Niederschlag, den teilweise ein nachtlicher Nebel 
ersetzt; die Niederschlagsmenge des Winterregens (Juli bis September) betragt 
nur 20 mm. Die Puna dagegen ist ein Gebiet des ausgepragten Sommerregens, 
der in La Paz die Hohe von 553 mm erreicht. Je hoher hinauf, desto unwirt- 
licher ist das Klima; die Puna von 3900 m an ist durch ihre Schneestiirme 
gekennzeichnet. Von bedeutender Feuchtigkeit sind die Ostabhange: Catamarca 
zeichnet sich durch 270 mm, Cochabamba durch 462 mm aus. Nach Norden 
nimmt also die Niederschlagsmenge zu. Sie steigt vom Umbiegen der Kor- 
dillere an (bei 19 bis 20° S) auf 3000 bis 4000 mm! So steht dem Wiisten- 
klima der Kiiste gegeniiber der Tropencharakter des Ostabhanges. In der Kor- 
dillere finden sich alle klimatischen Typen vom rauhesten Bloch pePinee hinab 
bis zum rivieramilden Tal. 

Diese Differenzierung bewirkt eine verschiedene Nutzmoglichkeit des 
Bodens und eine Verschiedenheit der pflanzlichen und tierischen Arten, die 
das Wirtschaftsgebiet in fiinf Zonen scheidet. Die Puna brava entbehrt fast 
der Vegetation. In der tieferen Puna gedeihen schon Kartoffel, Gerste, Quinua 
(chenopodium quinoa L.), Oca (oxalis tuberosa), die 3500 m Hohe iiber- 
schreiten kénnen, obwohl nach Tscnupi?® auf der Hochebene in fiinf Jahren 
nur mit einer guten, einer mittelmaBigen und drei schlechten Ernten zu rechnen 


‘9 ,,Kulturgeschichtliche und sprachliche Beitrage zur Kenntnis des alten Peru‘, 
Wien 1891, 
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ist. In einem tieferen Giirtel bis 2900 m gesellen sich ihnen Maisarten (,,sara“ 
und heute Weizen) zu, in den ,,Medio Yungas“ (2900 bis 1600 m) alle Feld- 
und Gartenfriichte des gemafigten Klimas. Die noch tiefer liegenden Yungas 
zeigen eine reiche Fruchtbarkeit mit tropischem Geprage, in der u. a. die 
wichtige Cocapflanze (Erythroxylon coca sive peruanum) gedeiht, sowie der 
brasilianische Sago“, Tapioka oder Maniok (Kassave), heutigen Tages dazu 
Kaffee und Zuckerrohr. Die Taler und Ebenen von 1600 bis 3300 m Hohe sind 
also die agrarische Zone in Bolivien und Peru. Weder die tiefer liegenden 
tropischen Taler gestatten den Anbau von Getreide und Knollengewachsen, 
noch rentiert der Ackerbau auf der Puna, die dagegen eine ausgesprochene 
Zone der Viehzucht ist. Hier finden Lama und Alpako die Graser zum Unter- 
halt, in der héchsten Puna streifen noch die jagdbaren Puma, Vicufia, Huanako 
und Viscacha, in den Tiefregionen Puma und Jaguar. Den tropischen Osten 
charakterisieren Affenarten, den Westen das Giirteltier. Wurden Puma, 
Viscacha, Huanako und Vicuiia vor allem wegen ihrer Wolle geschatzt, die 
zu den feineren Geweben versponnen wurde, so ruhte die Viehzucht neben dem 
Alpako auf dem Lama, das seine Wolle zur Bekleidung der Massen, seinen 
Mist zum Diinger, sein Fleisch zur Nahrung, seinen Ricken zum Tragen von 
Lasten bot! Wahrend man das Lama auf der Puna in ausgedehnten Herden 
ziichtete, trat es in der ackerbauenden Zone nur erganzend zur bauerlichen 
Wirtschaft hinzu. Hier waren neben den wenigen, héchst wertvollen Lamas 
als nutzbare Haustiere nur eine eigentiimliche Hunderasse und eine Meer- 
schweineart, Cohui, bekannt. Alles andere Vieh, das in dem gemafBigten 
Klima der Medio Yungas und auf dem Hochgebirge (Schafe!) vorziiglich 
gedeiht, wurde spater importiert. 

Zur Diingung dienten in der Kordillere die Exkremente von Mensch und 
Lama, wahrend den Kiistensiedlungen der damals unerschépfliche Vorrat der 
unbewohnten Guano-Inseln zur Verfiigung stand, zu denen man auf FléBen 
einen lebhaften Verkehr unterhielt. Die Anden dagegen waren reich an einer 
Reihe nutzbarer Minerale. Salz findet sich in der Kordillere an den meisten 
Orten. Man gewann Gold und Silber, Kupfer und Zinn. Die beiden letzten 
Metalle wurden zu der harteren Bronze legiert und dienten neben Holz und 
Stein, die wir noch im Vordergrunde der Verwendung finden, zu Waffen und 
Geriiten. Gold und Silber dagegen waren reine Luxusmetalle, die nur dem 
Schmuckbediirinis des Adels und des Klerus dienten. Die wichtigsten 
Fundorte der spanischen Zeit, so auch Potosi, waren damals noch nicht ent- 
deckt. Gold wurde aus den Ablagerungen der Strome gewonnen 20 als wichtige 
Fundorte sind ferner fiir Gold das Tal von Curimayo (curi [Gold], mayo 
[FluB]), fiir Silber die Gruben von Porco iiberliefert. Die Technik der Ge- 
winnung war allerdings primitiv. Untertagebau war unbekannt und die 
Trennung der Metalle von den Schlacken mangelhaft. Unbekannt blieben den 
Eingeborenen Eisen und Quecksilber. 

Die Verschiedenheit der territorialen Produktionsbedingungen, vor allem 
die groBe Scheidung der ackerbau- und viehzuchttreibenden Provinzen, war 


20 §, Prescort, S. 118. 
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einem Handelsverkehre, der sich besonders in vertikaler Richtung vollzog, 
iiberaus giinstig, wahrend die Abgeschlossenheit der Taler und Ebenen und 
die Unvollkommenheit der Verkehrswege ihm entgegenstand. Zur Uberwindung 
dieser Hemmnisse des Giiteraustausches hat die Inka-Herrschaft nicht wesent- 
lich beigetragen. Die guten und vielbewunderten Inka-StraBen dienten nicht 
dem Wirtschaftsinteresse, sondern der Zusammenballung von Truppenmassen 
an den Grenzen und der Uberleitung von Naturalabgaben aus den lokalen und 
territorialen in die zentralen Speicher. Die Inka-Regenten machten keine 
Anstrengungen zur Durchbrechung der herrschenden Lokalwirtschaft! 


Il. 


Die dezentralisierte Dorfwirtschaft auf dem peruanischen Hochlande 
lieBen die Inkas unangetastet. Sie selbst lebten im Zeichen der ,,geschlossenen 
Hauswirtschaft“ und hatten um so weniger Interesse an einer zwangsmafigen 
und planvollen Anderung der bestehenden Wirtschaftsorganisation, als sie 
lediglich die Erlangung von Macht und Ausbeuiungsméglichkeit bezweckten. 
Samtliche Konquistadorenwerke sind sich tiber den Charakter des Inka-Reiches 
als eines Erobererstaates klar, datierte doch in den ndérdlichsten 
und stidlichsten Teilen des Reichsgebietes die Fremdherrschaft aus aller- 
jungster Zeit, und reichte doch das Auftreten des Inka-Stammes tiberhaupt 
nicht weiter als 400 Jahre zuriick. Die Autoren gehen aber fehl in der kul- 
turellen und speziell wirtschaftlichen Bewertung dieser im wesentlichen nur 
politischen Konzentration. 

Denn die Lebensweise der Unterworfenen erfuhr durch die Eroberer 
keine wesentliche Anderung. Dieses Verhaltnis vollig verkannt zu haben ist ein 
Grundirrtum fast der gesamten spanischen Quellenliteratur. In dem Bestreben, 
gegentiber dem Diinkel und Vandalismus ihrer Zeitgenossen eindringlich auf 
die Werte der neuentdeckten Kulturen hinzuweisen, verfallen die Verfasser 
der Einseitigkeit, in dem staatenbildenden Stamme der Inkas die Ursache jedes 
zivilisatorischen und geistigen Fortschrittes iiberhaupt zu sehen. Es sei dem- 
gegeniiber nur an die dem Inka-Staate vorhergegangenen, bzw. mit ihm kon- 
kurrierenden Kulturen von Tiahuanaco, Ica, Chanchan, Quito, Gran Chimu 
erinnert, an kulturelle und politische Zusammenballungen, von denen die Inka- 
Kultur nur eine unter vielen war, aber eben eine, die am Ende den Lauf gewann 
und alle ubrigen — politisch — in sich aufnahm. Statt die tatsachlich parallele 
kulturelle Entwicklung der peruanischen Stamme und ihre im wesentlichen nur 
politische Zusammenfassung durch eine ttberlegene Macht zu erkennen, ergeht 
sich die Phantasie der fritheren Autoren in der Ausmalung eines ,,Urzustandes“ 
vor der Inka-Herrschaft, einer Periode tierhafter Barbarei. 

Demgegentiber weist Cunow 7! SeBhaftigkeit und landwirtschaftlichen 
Unterhalt vor der Inka-Herrschaft ftir alle peruanischen Stamme nach. 
Einmal findet er, daB die Stamme abweichende Ausdriicke fiir agrarische 
Begriffe hatten, wahrend diese bei Einfithrung des Ackerbaues durch die Inkas 
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sicher gleichlautend gewesen waren. Ferner ist die Anlegung der Bewasse- 
rungskanale der Kiistentaler vor die Eroberung im letzten Drittel des 15. Jahr- 
hunderts zu datieren. SchlieBlich zwang die groBe Kopfzahl der Stamme, die 
auf ungiinstigem Boden ihren Unterhalt nur durch einigermaBen arbeits- 
intensive Bodenbewirtschaftung finden konnten, zu SeBhaftigkeit und Acker- 
bau. — Von vollstandiger Unkuliur wollen z. B. GarciLaso *? und Cieza ** 
wissen. Letzterer entkraftet sich jedoch selbst, indem er an anderer Stelle von 
»Kampfen um die bebaubare Erde“ spricht. Fiir feste Wohnsitze und plan- 
maBig betriebene Landwirtschaft bei allen Stammen sprechen doch auch die 
Berichte iitber die Eroberungsziige der Inka-Herrscher, in denen regelmaBig 
die befestigten Riickzugsplane der Eingeborenen und die Teilung ihres Acker- 
iandes mit den Eroberern erwahnt werden. Es kann jedenfalls nicht davon die 
Rede sein, da die Inkas die Schépfer der wirtschaftlichen Kultur der Kordillere 
waren! Wenn ihnen um die Wirtschaft der Altperuaner ein Verdienst zufallt, 
so ist es das eine, daB sie die Méglichkeit einer groBziigigen, die Ungunst 
jerritorialer Produktionsbedingungen ausgleichenden Kolonisation und 
die Méglichkeit monumentaler Arbeiten, vor allem von Wasserleitungen, 
schufen. Inwieweit die Inkas Einrichtungen ins Leben riefen, die als Mab- 
regeln sozialer Wohlfahrtspolitik angesehen werden diirfen, wird unten zu 
zeigen sein, und es wird sich ergeben, daB das hier Geleistete recht karg- 
lich war. i 

Im Gegensatze zu den Jager- und Sammlervolkern des tropischen Ostens 
hatten die Stimme des spiiteren Inka-Reiches bereits vor ihrer Unterwerfung 
im wesentlichen die wirtschaftliche Stufe erreicht, auf der wir sie unter der 
Herrschaft der Inkas finden. Die gemeinsamen Ziige ihres Wirtschaftslebens 
waren Gemeingut bereits im Zustande ihrer Unabhangigkeit. Die Eigenarten 


der lokalen Wirtschafiseinheiten haben die Inkas nicht verwischt. Selbst zur ‘ 


Zeit der Konquista stellt sich die peruanische Bevolkerung als eine durchaus 
nicht homogene Masse dar: das BewuBtsein der stammlic hen Gegen- 
satze war tiberaus wach, von dem BewuBtsein einer gemeinsamen Staats- 
zugehérigkeit versptirt man nichts. 


Kapitel I: Die altperuanische Sippen- und Markgenossenschaft. 

RarzeL 24 meint, daB fiir den Inka-Staat der Nachweis einer sippen- und 
markgenossenschaftlichen Organisation nicht so leicht zu erbringen sein werde 
wie fiir Mexiko. Ich stimme in der Annahme sippenmaBiger F el d- 
gemeinschaft mit Cunow iiberein, der diesen Nachweis versuchte — 
abgesehen von den Besitzverhaltnissen am Grund und Boden, hinsichtlich 
derer ich zu weniger einfachen Ergebnissen gelangt bin. Darum erfolge zu- 
nachst eine gedrangte Zusammenstellung der Argumente Cunow’s. 

Er stittzt sich im wesentlichen auf Acosta, Las Casas, ONDEGARDO und 


23 J, 39; II, 4. 
4, Volkerkunde“; Die altamerikanische Familie und Gesellschaft.“ Leipzig 1894, 
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Ortsnamen ist, deutet er im Sinne von ,,gemeiner Mark“ durch Beziehung- 
setzung zur peruanischen Sippe, ayllu. Er verweist auf die Unzulanglichkeit 
aller bisherigen Ubersetzungen: so ‘der von 


TscHuDI mit Gegend 

MARKHAM ,,__ village (Dorf) 

BERTONIO. , pueblo (Dorf, Stamm) 

GarciLtaso , I. provinzia (Provinz) 
II. fortaleza (Festung). 


DaB keine der Ubertragungen den Begriff deckt, geht fiir Cunow daraus 
hervor, daB das Kechua der Inkas wie das Aymara Boliviens besondere Aus- 
driicke fiir alle diese Begriffe kennen. Die wirkliche Bedeutung von marca 
ergebe sich aus dem engen Zusammenhange, in dem das Wort zu ayllu stehe. 
Ich kann das nur so verstehen, daB das Wort marca sich haufig in Verbindung 
mit Begriffen finden soll, die als Merkmale — ,,Totems“— der Geschlechter 
gebrauchlich waren: so daB z. B. eine Cuntur- (Kondor-) Marca auf das Gebiet 
einer durch diesen Vogel gekennzeichneten Sippe wiese. — Hierher gehért 
auch der Festname aya - marca - raymi (,,Fest der Totenmark”) (so hieBen die 
Oktoberfeste der Ayllus), was allerdings eine Zusammengehorigkeit der Begriffe 
ayllu und marca nahelegt. Ein weiteres Argument entnimmt Cunow dem peru- 
anischen Kult. Im Zusammenhang mit den Abstammungsmythen der Ge- 
schlechter erklart er die Auaca als Sippegottheiten, ‘und die Tatsache, dah 
JOSEPH DE ARriAGA, der beste Kenner des peruanischen Kultsystems, sie 
,,iiter und Protektoren gewisser Ortschaften“ nennt, deutet nach ihm wiederum 
auf eine Beziehung von marca zur Sippenverfassung hin. 

In einer Monographie von 1896, welche die sippengenossenschaftliche 
Wirtschaft der Inkas behandelt, macht Cunow auf mehrere Aussagen der Chro- 
nisten aufmerksam, die eine der germanischen Markgenossenschaft ahnliche 
Wirtschaft belegen. Sein Hauptzeuge ist der Jurist Poo pE ONDEGARDO, da- 
neben beruft er sich auf Castro, Las Casas, Cieza, Mo.ina, PEDRO PIZARRO 
und HErreERA. Ich stelle das beigebrachte Material knapp zusammen, 

Die Gebiete der einzelnen Dorfschaften waren genau abgegrenzt ?°; das 
Verrticken der Grenzsteine wurde streng bestraft 2°. 90 gehérte der Boden dem 
ganzen Dorfe, und wer nicht arbeitete bei der Saat, hatte keinen Anteil an der 
Ernte °*.““ DaB die Gesamtheit der Dorfbewohner in der Tat die Sippe war, 
dafiir sprechen in Verbindung mit letzterem Zitat folgende Ausfiihrungen 
ONDEGARDv’s 78: ,,Zur Zeit der Saat hatten alle anwesend zu sein; und wenn 
einer, auch nur ein Abkémmling, nicht bei der Saat gewesen war, so konnte er 
bei der Ernte weder einen Anteil an sich nehmen noch libertragen; aber auch 
wenn er zehn Jahre abwesend war, verlor er nicht sein Anrecht, wenn er nur 
bei der Saat zugegen gewesen war; und selbst wenn es so viele Nachkommen 


* HERRERA, III, 74; Las Casas, S. 173, 
*6 ONDEGARDO, Report, S. 164. 

*7 ONDEGARDO, Report, S. 163. 

*8 ONDEGARDO, Report, S. 162—163. 
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gab, daB kaum eine mazorca Mais auf jeden enttfiel, wurde die Regel gewahrt.“ 
Fiir markgenossenschaitliche Wirtschaft zeugt noch ein Satz aus Mo.ina, der 
von der fehlenden Freiziigigkeit der Dorfgenossen spricht und das Hufenrecht 
an Abstammung und Scholle bindet. Ebenso legt ein Zitat von CasTRo **, wo 
namlich das Verbleiben in der Dorfschaft des Mannes von der Witwe berichtet 
wird, die nicht zu ihrer Sippe zuriickkehrt, durch seine Gleichsetzung von 
Dorf“ und ,,Sippe“ letztere als Wirtschaftseinheit nahe. Weiter bringt Cunow 
Belege bei fiir den Gemeinbesitz an Herden (nach ONDEGARDO, Pizarro) und 
die Rechte der Markgenossen auf Jagd und Holz (nach Acosta, Cieza, MOoLina, 
ONDEGARDO). 

Im folgenden wird zuerst die Sippe als Einheit der peruani- 
schen Gesellschaft iberhaupt nachgewiesen. 

Zundachst zeigt eine genauere sprachliche Untersuchung, daB in der Tat 
das Kechua-Wort ayllu dem deutschen Begriff der Sippe entspricht. Lupovico 
BerTONIO *° gibt 1612 ayllu wieder mit ,,parcialidad de indios“. Das spanische 
»parcialidad“ bedeutet 1. ein Teilungsverhaltnis iiberhaupt (das geteilte Ganze 
ist in diesem Falle der Stamm), 2. eine fest verbundene Personengemeinschaft. 
Eine verwandtschaftliche Bezeichnung liegt nicht darin. Sie wird aber durch 
das der Aymara-Sprache angehérende gleichbedeutende hatha bezeichnet, das 
BERTONIO mit ,,casta, familia“ iibersetzt. Er ist sich hier bewuBt, daB ayllu oder 
hatha nicht die spanische Kleinfamilie war. Deshalb fiigt er das umfassendere 
,casta“ hinzu, das Gattung, Stamm, Rasse bedeutet, indem er so auf einen 
weiteren Verwandtenkreis als den der europdischen Kleinfamilie hinweist. Eine 
Verbindung der beiden Definitionen zeigt, daB BERTONIO unter ayllu eine 
Personengemeinschaft versteht, die durch Blutsverwan dtschaft ver- 
bunden ist und eine gréBere Sondergruppe unter der Einheit des Stammes um- 
faBt. Zwei Jahre spater erschien FRANCISCO DEL CANTO’S Vokabularium *', 
wo ayllu durch ,,tribu, genealogia, casa, familia“ wiedergegeben wird. Darin 
steht also die verwandtschaftliche Beziehung im Vordergrunde. Aber wieder 
wird auf einen gréBeren Personenkreis hingewiesen, besonders durch die Um- 
schreibung mit ,,tribu“, das auf die lateinische ,,tribus“, die Sippe im alten 
Rom, zuriickgeht und heute die Bedeutung Volksstamm hat. Die Vielheit der 
Ausdriicke, mit denen sich die alten Chronisten um die Ubersetzung des Wortes 
ayllu miihen, ist ein Beweis, dab sie sich der mangelnden Pragnanz des ein- 
zelnen spanischen Ausdruckes bewuft sind und eine sinngetreue Wiedergabe 
durch Haufung von Begriffsmerkmalen suchen. Das Wort ayllumaci (das Suffix 
maci deutet jeweils ein genossenschaftliches Verhaltnis an) tibersetzt Canto 
mit ,hombre de una nacion“, das Verbum aylluni mit ,,dividir por sus tribus* %. 


%© Vocabulario de la lengua Aymara“ (1612), Leipzig 1879. 

39 Vocabulario de la lengua Aymara“ (1612) ,Leipzig 1879. 

3t Arte y Vocabulario en la Lengua General de Peri etc.“, Lima 1614. 

32 MarxHam (,,Contributions towards a granimar and Dictionary of Quichua“, 
London 1864) gibt, offenbar unter Benutzung alterer Ubersetzungen, ay/lu wicder durch 
»lineage, tribe, family“; ghnlich Mippenporr: ,,Familie, Verwandtschaft, Geschlecht, Volks- 
stamm, Gattung, Art“; bei ihm ist aillu-masi der ,,Stammesgenosse, das »Familienglied“, 
aillu-camayoc (letzteres = Beamter) ist ,Vorsteher einer Genossenschaft, cines Stammes“. 
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Aus der sprachlichen Untersuchung ergibt sich, daB ayllu der Teil eines 
Ganzen, und zwar eines Stammes ist, verbunden durch ndheren verwandt- 
schaftlichen Zusammenhang, also’ das, was wir Sippe nennen. 


Was Maurer** von der deutschen Sippe sagt, daB von ihr die erste 
Kultivierung des Landes ausgegangen sei, wird auch fiir die ay/lu anzunehmen 
sein. Wenigstens sehen wir in historischer Zeit, daB die Stamme des Inka- 
Staates geschlechterweise gesiedelt waren. 


Einmal wird aylia standig in Zusammenhang mit lokalen Bezeichnungen 
gebraucht. Vgl. Cieza’: ,,Sie (der Stamm der Huancas) besaten das Land, 
ohne es zu teilen, bis zu Kénig Huayna Capacs Zeit, der das Land abmarkte, 
das jeder Sippe gehéren sollte.“ In einer Anmerkung fiigt der Herausgeber 
Markham. hinzu: ,,Garcitaso sagt, daB das Land der Huancas in drei Pro- 
vinzen geteilt wurde, namens Sausa, Marca-Vilca und Llacsa-palanca.“ Der 
Stamm hatte also vorher gemeinsames Stammland besessen, das bei seiner Ein- 
ordnung in den Inka-Staat unter die drei gentes, Sippen, des Stammes aufge- 
teilt wurde, die so zu lokalen ,,provincias‘ wurden. Dieser Eingriff der er- 
obernden Zentralgewalt hatte den Zweck, aus allgemein-politischen Gritmden 
eine Assimilierung an die itbrigen Stamme durchzufiihren, bei denen Aufteilung 
des Stammlandes unter die Sippen bereits stattgefunden hatte, welch letztere 
also Bewohner eines Gebietes, eines ,,pueblo“ oder einer ,,provincia“, waren. — 
HERRERA sagt *°: ,,Jede parcialidad spricht ihre eigene Sprache, alle die ge- 
meinsame von Cuzco“ (Kechua); dabei zitiert er Menpoza: ,Alle Indianer 
sprechen die Inka-Sprache, doch unter sich verstandigen sie sich in ihrer eigenen 
Muttersprache.“* Diese Stellen gewinnen in Zusammenhang mit GarciLaso**. 
an Wert: ,,Jede Provinz, jeder Stamm, in manchen Gegenden jedes Dorf hatte 
seine Sprache fiir sich, verschieden von den Nachbarn, und die sich in einem 
Dialekte verstanden, care sich fiir verwandt.“ Rcaphididiekte sind jedenfalls 
értlich begrenzt; wenn also die Sippen Einheiten hinsichtlich der Dialekte 
waren, so setzte das eine 6rtliche Scheidung dieser Sippen voraus. — Eine Be- 
ziehung zwischen den Ayllus und bestimmten raumlichen Bezirken folgt auch 
aus GARCILASO **: ,,Bei jedem 6ffentlichen Werke fand die gleiche Verteilung 
auf Sippen statt, wenn das Werk klein, oder auf Stamme, wenn es gréBer, 
auf Provinzen, wenn es bedeutend war.“ Hier ist die Ayllu als kleinster Kreis 
bei einer lokal geordneten Umlegung 6ffentlicher Leistungen genannt. Die - 
Verbindung des Wortes mit einem territorialen Begriffe ist iiberhaupt gebrauch- 
lich; es findet sich immer wieder mit ,,pueblo, valle, provincia“. zusammen auf- 
getihrt: Besonders aber drei. Tatsachen sind geeignet, die Lokalisierung der 
Sippen zu beweisen. 

Die erste wird in den Schilderungen der auf dem peruanischen Hochlande 
herrschenden Kaufehe ausgedriickt. Exogame und endogame Stamme finden 

: ” 


“3 Geschichte der Markenverfassung in Deutschland“, Erlangen 1856. 
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sich im peruanischen Reich. Von den letzteren sagt BrEHM **: ,,Es durite nie- 
mand von einer Ortschaft in die andere heiraten.““ Auch Bastian *° sagt: 
»In Peru durfte nur innerhalb derselben Landschatt oder Stadt geheiratet 
werden. Beide stiitzen diese Behauptung auf eine Stelle aus GarciLaso *° 
(,,In Peru hatten alle innerhalb desselben Wohnsitzes und derselben Verwandt- 
schaft zu heiraten“) und auf Herrera *! (,,Brautigam und Braut muften aus 
~ derselben Ortschaft oder ayllu sein“). Diese Zitate beweisen das gewdhnliche 
Zusammenfallen von ayllu und pueblo. Ebenso die zwei folgenden Belege fir 
die exogamen Volker. SANTILLAN * sagt: ,,Und auch wenn man ihm eine Frau 
aus einer anderen Dorfschaft gab, hatte sie zum Wohnorte des Mannes tt 
kommen“, was Castro ** erganzt ,,Und nach dem Tode ihres Gatten verblieb 
sie stets in dessen Sippe und kehrte nicht zu ihrer ayllu zuritck.“ 

Die ayllu als lokaler Begriff ergibt sich zweitens aus der Hundert- 
schaitseinteilung. Acosta ** sagt: ,,Der Inka ernannte einen zum 
Befehishaber iiber zehn Indianer, iiber je hundert einen anderen, einen anderen 
iiber je tausend, und iiber je zehntausend einen, welcher Hunu hieB *.““ Acosta 
irrt, wenn er diese Einteilung fur ein Werk der Inkas halt. Sie bestand bereits 
vorher: der Hunu-Camayoc, wie er richtig heiBt, war nichts als der Stammes- 
hauptling, und der ,,Befehlshaber tuber Hundert’ oder Pachaj-curaca wat 
Dorfvorsteher, als solcher //actacamayoc genannt. Das entsprach tbrigens der 
durchschnittlichen Starke der Stamme, die rund 10.000 Krieger zahlten, und 
der GroBe der Ortschaften, die kaum mehr als hundert Einzelhaushaltungen 
umfaBten. Die Stellung dieser Dorfvorsteher kennzeichnet Las Casas *°: wole 
waren gleichsam altere Verwandte und Familienvater, so daB man auf eine ge- 
meinsame Abstammung von ihnen schlieBen kann; sie genossen viel Verehrung 
und Gehorsam und liebten und behandelten die Ihren wie Kinder.“ 

Ein drittes Argument ergibt sich aus der gebotenen SefBhaftigkeit der 
Sippegenossen. Nach Copo ** war es den Untertanen nicht erlaubt, von einer 
Provinz in die andere zu gehen, sondern alle hatten in ihrem Pueblo zu 
wohnen“. Er und andere Autoren ** fiihren dies wiederum auf staatliche MaB- 
nahmen zuriick, wahrend der Grund doch offensichtlich in der Rechtlosigkeit 
des Sippegenossen auBerhalb seiner Mark liegt. So sind auch die oben zitierten 
Stellen aus Copo und ONDEGARDO Zu verstehen, die die wirtschaftliche Existenz- 
méglichkeit an Sippenzugehdrigkeit und SeBhaftigkeit kniipfen. 
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Wir sehen, daB fiir gewohnlich der Personenverband Sippe mit der terri- 
torialen Einheit Pueblo zusammenfiel, was auch BEucHAT *° feststellt: yin der 
Regel bewohnte je eine Sippe ein Dorf; sie bildete also einen lokalen Klan.“ 
Die Dorfschaifts-ayllu stimmte mit der germanischen Sippe auch in ihren 
Funktionen tiberein, indem beide die kultliche wie politische wie wirtschaftliche 
Zelle der Gesellschaft waren. 

Cunow macht bereits auf die kultliche Bedeutung der Sippe aufmerksam. 
Drei Kultformen sind in Peru zu unterscheiden: 1, der Sonnenkult, der bei den 
Chronisten im Vordergrunde steht, 2. der Huaca-Kult, 3. der Coriopa-Kult. 
Uber diese Unterscheidung herrscht in den spanischen Quellen durchaus Un- 
klarheit. Doch 1aBt sich der Sachverhalt aus wenigen, aber um so deutlicheren 
Stellen konstruieren. Der Kern der peruanischen Religion war die A hnen- 
verehrung. 

1. Einmal hatten die Kleinfamilien ihre vererbten Hausgotter, conopa, die 
vom Vater in die Hut des Sohnes iibergingen. Sie entsprachen den Laren der 
Romer, 

2. Daneben standen die Huaca. Ihren Charakter hat JosEPH DE ARRIAGA °° 
zu Recht erkannt: ,,Sie sind tiberzeugt, daB nicht nur die Spanier aus einem 
Ursprung hervorgehen, wie die Neger aus einem anderen, sondern daB jede 
Sippe (ayllu y parcialidad) der Indianer ihren Ursprung hat, welchen sie den 
ihr eigentiimlichen (particular) nennen, und den rufen und beten sie an, opfern 
zu ihm, nennen ihn ihren camac**, was Schépfer heiBt; so verehren die einen 
einen Berg, die anderen eine Quelle usw., und manche erzahlen von ihren Ur- 
spriingen viele Fabeln und Marchen.“ Und weiter *2: ,,Die den einzelnen 
Ayllus zukommenden H uacas wurden als lokale Schutzgétter angesehen zur 
Beschtitzung des Dorfes.“ Den erwahnten Lexikographen ist allerdings die 
Bedeutung von Huaca als Sippegottheit fremd, weil ihnen die Grundlage der 
Sippenverfassung unbekannt ist. 

Die einzelnen Stamme und Gentes haben ihre Ursprungsmythen gehabt. ~ 
Die Sippen bildeten eine kultliche Einheit, indem sie ihre Spezialurspriinge, 
die irgendwie auffalligen Erscheinungen der unbelebten oder belebten Natur 
entnommen waren, als Schiitzer des Sippenlandes verehrten, so wie die mensch- 
lichen Vorfahren der einzelnen Familien als Laren eine speziellere Verehrung 
genossen. Der Sonnenkult stellt sich nur als besondere Form der Huaca-Ver- 
ehrung dar: Inti (Sonne), Blitz, Donner sowie der Berg Huanacauri waren 
die hauptsachlichen Huaca der Inkas, die sich dementsprechend intip-churin 
(,,Kinder des Sonnengottes“) nannten. Entgegen Beucnat ®%, der die Kraft 
des auch von ihm als Totemismus erkannten Sonnenkultes lberschatzt, kann 
die Popularitat dieser Idole bei den unterworfenen Stammen nicht groB gewesen 
sein, da jene spezielle Schépfer und Schiitzer des Siegervolkes waren. Hieraus 
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erklart es sich, daB die Inkas mit den iiberkommenen regionalen Huacas nicht 
aufzuraumen vermochten. An ihnen, als an ihren ureigenen mythischen Lebens- 
spendern und Schutzpatronen, hingen die zugchérigen Sippen mit besonderer 
Verehrung. 

Wichtiger als die religiése war die politische Bedeutung der Gentil- 
verfassung. 

Sie zeigt sich zunachst in der Rechtsprechung. Castro ** sagt von den 
Sippenfithrern: ,,Es versteht sich bei ihnen die Befugnis, ihre Indianer zu be- 
strafen, selbst zu téten, denn es ist festgestellt, daB sie in allen Talern (ayllus) 
straften und toteten kraft ihrer Autoritat.“ So auch Las Casas °°: ,,Jeder dieser 
kleinen Herren und Herrscher hatte seine Regierungsweise fiir sich in seinem 
Dorfe, so wie es nach seiner Ansicht ftir das gemeine Wohl der Gesamtheit am 
besten war; jedes Dorf hatte seine Polizeigewalt (policia) ; sie hatten ihre ver- 
schiedenen Normen und Gewohnheiten.“ Garci_aso °° iiberliefert, es habe ,,in 
keinem Pueblo an einem Richter fiir die minderen Strafsachen“ gefehlt, er 
erwahnt auch, da8 Appellation unbekannt war. In Ubereinstimmung mit 
anderen Autoren schreibt er **, daB ein Inka-Richter nur fiir solche Streitig- 
keiten entsandt wurde, die ‘zwischen verschiedenen ,,Provinzen“ tber Acker- 
und Weidegrenzen entstanden. An den inneren Angelegenheiten der Hundert- 
schaften hatten die Eroberer weniger Interesse, wenn nur der Landfrieden 
zwischen den Unterworfenen gewahrt blieb. Bei dem geringen Verkehre spielte 
sich ja fast alles Leben der Untertanen in den Grenzen ihres Pueblo ab; man 
iiberlie8 darum die Rechtsprechung dem Sippenvorsteher, dem ayllu- oder llacta- 
camayoc, der nach Gewohnheitsrecht entschied. Das ist auch MmppeNporr’s 
Auffassung 58: .,,In jedem Orte war ein Richter, welcher zugleich der 
Ortsvorstand (curaca) gewesen zu sein scheint. Die Sippe als recht- 
liche Einheit finden wir auBerdem in der uns aus germanischen Verhaltnissen 
bekannten Haftung der Sippe fiir manche Delikte eines Einzelnen. Sie trat 
besonders fiir dffenliche Leistungen ein, die auf die Sippen im Wege der Kon- 
tingentierung umgelegt wurden. Copo *?: ,,Wenn einer von den Indianern, die 
in den Tambos (Unterkunftshauser an den Inka-StraBen) dienten, seinem Vor- 
gesetzten eine iibergebene Last nicht ablieferte, so erstattete sie das Pueblo, 
aus dem er stammte. Es gab Delikte, bei denen man ,,ebenso alle Leute seiner 
ycasa‘ und familia‘ (vgl. Canto: ayllu [casa, familia] ) bestrafte“. 

So wie wir es von der rémischen Tribus und der germanischen Sippe 
kennen, bestimmte die Gentilverfassung die Heeresverfassung, indem 
die Geschlechtsgenossen eine engere militarische Gemeinschaft bildeten, Genau 
fast, wie AcosTa es an der oben zitierten Stelle von der ,,Zivilverwaltung“ 
sagt, fiihrt Cirza °° von der Kriegsordnung aus: ,,Ein Indianer hatte die Be- 
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fehIsgewalt tiber 10 Mann, andere iiber je 50, 100, 1000, 5000 und 10.000 
Mann.“ Nun ist bekannt, daB in der Zivil- wie Militarverwaltung die Inkas 
die eingeborenen Fiihrer auf ihren Platzen belieBen. Der Kommandant iiber 
10.000 Mann war kein anderer als der Stammeshauptling. Den Vorsteher der 
Sippe finden wir wieder im Fiihrer iiber 100 (100 Soldaten — ,,Sippe in 
Waffen“). Die Scheidung dieser 100 und der 10.000 in je 50 und 5000 war 
dagegen der Ausdruck einer fiir das ganze Reich durchgefiihrten Stammes- und 
Hundertschaitspaltung, wéahrend die Zehnschaften einer wirtschaftlichen 
Gliederung, als gemeinsame Arbeitseinteilungen, entstammten. (Siehe Kap. IV.) 

Die Sippe war sodann eine Einheit als Steuersubjekt. 
Acosta °': ,,Sie wuBten im Augenblick, wieviel jede Provinz zu steuern hatte, 
ob es ein Zehntel, ein Siebentel, ein Fiinftel (des Steuer-Totale) war; ebenso war 
es mit Stadten und Dérfern und Ayllus oder Sippen.“ Castro °?: Der Tribut, 
den man dem Inka in diesem Tale und in seinen Nachbartalern gab, war so, 
daB von den einzelnen guarcingas und parcialidades (Sippen) jede einzelne 
Hundertschaft eine chdcara®® gab. Coso, der allerdings die Hundertschafts- 
einteilung fiir ein Inka-Werk hilt, fiihrt aus °*: ,,Fin weiterer Grund (neben dem 
militarischen), der zu dieser Teilung bewog, bestand darin, ihren Untertanen 
Zustandigkeit und Selbstinteresse in den ihnen gebotenen Pflichten und Arbeiten 
zu geben.“ OnpEGARDO®: ,,Jeder war verpflichtet, sein Teil bei der Her- 
stellung der Abgaben zu tun, die von der Gesamtheit eingefordert 
wurden“, sowie °°: ,,Nach dieser Festsetzung des Kontingents (fecha esta tasa) 
machte man die Verteilung unter die Sippen (ayllos e parcialidades).“ 

Wie eine kultliche, rechtliche, militarische, fiskalische Einheit war die 
ayllu auch ein wirtschaftlicher, markgenossenschaftlicher Verband, 

Es ist zu vermuten, daB in Peru, wie zumeist in Germanien, die Kulti- 
vierung des Bodens von den Sippen in Angriff genommen wurde. Eine Durch- 
brechung erfuhr diese Regel nur, wenn eine schon angedeutete Zusammen- 
siedelung von Sippen oder eine spatere Absplitterung von Filialdérfern statt- 
fand. In beiden Fallen waren Scheidung bzw. Zusammenhang der Sippen 
scharf durchgefithrt. Urspriinglich aber und fiir den-Regelfall waren Sippe, 
Hundertschaft und Dorfschaft eins. 

Cunow macht mit Recht darauf aufmerksam, daB die Zahl Hundert nur 
ein ungefahrer Sammelbegriff sein soll (so EBENGREUTH °7 fiir die germanische 
Hundertschaft). Dasselbe sagt Gotnrin ®* beziiglich der ,,Kazikschaften“ des 
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Jesuitenstaates aus. Von den peruanischen Hundertschaften erwahnt Coso °°: 
Die Ortschaften waren kleine Siedlungen von hundert Nachbarn und weniger, 
und selten gingen sie iiber diese Zahl hinaus.“ So auch CarciLaso 7°, wenn 
er Manco-Capac hundert Ortschaften mit je 20 bis 100 Hausern anlegen 1aBt. 
Ich bin mit Cunow der Ansicht, daB demgegentiber die von SANTILLAN “? ver- 
tretene Auffassung, daB die Hundertschaften und dementsprechend die Dérfer 
stets genau 100-tributarios umfassen muBten, fehlgeht: welchen Grund hatter 
die Inkas haben kénnen, derart zu schematisieren, selbst wenn es technisch 
méglich gewesen wire? Ubrigens wird die Zah! 100 im Durchschnitt eher das 
Maximum als das Normale der Dorfgenossenzahl gewesen sein. Es zahlen 
hierbei nur die heer- und tributpflichtigen Manner (von 25 Jahren an). 

Die Sippe oder Dorfschaft war Gemeinbesitzerindes Bodens 
und des Viehs. 


Diese Tatsache war offensichtlich. Eindeutig sind darum die Aussagen 
der besten Gewahrsmanner wie CirzA, ONDEGARDO und TOLEDO. ONDEGARDO”? 
sagt knapp: ,,Der Boden gehérte der Dorfgesamtheit.““ Cieza." berichtet: ,,Man 
besate das Land, ohne es zu teilen“, eine Feststellung, die tiber das gemeine 
Eigeritum hinaus auf eine gemeinsame Nutzung weist. Das gileiche sagt ONDE- 
GARDo 7 vom Vieh. Nachdem von den fir die Lehnsherren weggesteuerten 
Herden die Rede war, stellt er fest, daB ,,ein Teil ftir die betreffende Landschaft 
(eben die Sippe als Stewersubjekt) und em anderer fiir den Hauptling belassen 
ward“, dessen Anteil namlich die einzige Ausnahme von den sonst geltenden 
‘gemeinen Herdeneigentume war. Man besaB die Acker (tierras) ohne Teilung 
in Gemeinschaft (unydad) und die Hirtenarbeit bei Herden wie die Saatarbeit 
‘bei Ackern war auch eine Aufgabe der Gemeinschaft (era de comunydad) .“ 
Die Ausspriiche von Cieza und ONDEGARDO zusammentassend, gelangt PREs- 
corr? zu dem Ergebnis: ,,Das ganze Gebiet des Reiches war in drei Teile 
geteilt, einen fir die Sonne, einen anderen fiir den Inka und einen fiir das 
Volk.“ Dabei ist zu bemerken, daB ,,Volk“ die Ubertragung des spanischen 
Wortes ,,pueblo“ ist, welches die Chronisten aber stets im Sinne von Dorf oder 
Dorfeinwohnerschaft gebrauchen. 

Herrscht hinsichtlich des Fehlens des privaten Bodeneigentumes Fin- 
helligkeit, so divergieren die Ansichten hinsichtlich des wahren Eigentimers, 
den die einen in der Zentralgewalt, andere in der Dortgesamtheit sehen. Diese 
Kontroverse wird im Zusammenhang der Besitzverhaltnisse entschieden wer- 
den. Hier sei nur darauf hingewiesen, daB in den erstklassigen Quellen das 
kollektive Eigentum itiberall als solches der Dorfgesamtheit aufgefabt wird. 
Aber selbst wenn der Inka ,,Herr aller Lehen“ gewesen wire, so waren doch 
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vor der Einordnung in den Inka-Staat die Dorfsippen Eigentimer der Mark, 
und hatte auch im Inka-Reiche die Dorfgesamtheit die Verfiigung iiber das 
Land, selbst wenn die Zentralgewalt Obereigentiimerin alles Bodens war. Die 
Sippen waren im tatsachlichen Besitz des Landes, sie nahmen die periodische 
Austeilung der Acker zur Nutzung vor und regelten die Bebauung, den sich 
aus der Gemengelage gebietenden Flurzwang, nach den lokal verschiedenen 
Bedingungen. Der gleichen Eigentumsordnung unterlag in den hdheren — 
Regionen Perus der dérfliche Viehbestand. 


Nunmehr kann auch nach der Bedeutung des Wortes marca gefragt 
werden. Bertonio gibt marca kurzweg mit ,,pueblo“ wieder. Dann kommt 
aber unter Ausschaltung der personalen Bedeutung (Stamm, Volk usw.) nur 
die lokale als ,,Dorf“ in Betracht; marcani wird dementsprechend mit ,Dort- 
bewohner“ ibersetzt. Auch Copo™ setzt marca und ,,pueblo“ gleich. Was 
unter dem den Begriff marca deckenden pueblo zu verstehen ist, geht aus der 
wohl urspriinglichen Bedeutung von marca als ,,Grenzmal“ hervor: wir sahen, 
da8 eine Abmarkung der Sippengebiete iiblich war, es wiirde demnach unter 
marca das gesamte abgegrenzte Territorium der Sippe zu 
verstehen sein. Die von Beucnat ** angedeutete, leider nicht naher ausgefiihrte, 
noch irgendwie belegte Gegeniiberstellung einer ,,Dorfverfassung“ der Kechuas 
und einer ,,Sippenverfassung“ der unterworfenen Stamme, von denen letztere 
durch erstere zwangsweise abgelést worden sei, entbehrt meines Erachtens 
jeder quellenmaBigen Begriindung. An anderer Stelle 78: (,,In der Regel be- 
wohnte je eine Sippe ein Dorf“), weiB Beucnat selbst von einem solchen 
Kontraste nichts und nimmt ebenfalls bei den Kechua wie bei allen Stammen 
des Inka-Staates die oben ausgefithrte Gleichsetzung von Sippe und Dorf- 
gemeinde an. DaB marca nicht allein den Hauserkomplex, das eigentliche Dorf 
umfaBt, beweist die Ubersetzung mit ,,Gegend“, ,,Umkreis“ usw. — Wie haben 4 
wir uns diese marca vorzustellen? - 

Zunachst das Dorf. Es ergab sich aus Copo 7 und GarciLaso $0. dap 
die Zahl der Haushaltungen selten das Maximum von 100 erreichte. 
Coso folgend haben Sourer ®! und Ratzew *? fiir die Siedlungsform dieser 
Dorfschaft den Grundsatz der méglichsten Ersparnis nutzbarer Flache auf- 
gestellt. Eine Folge dieses Sparstrebens war, daB man die Wohnhauser und 
Stallungen dort anlegte, wo immer sich ein mehr oder weniger steriles Fleck- 
chen bot. Diese rationierende Planmafigkeit, die auf der anderen Seite ein 
moglichst gedrangtes, geometrisches Stadtebild nach sich zog, muBte 
in der Dorfschaft im Gegenteil eine unregelmaBige, scheinbar ungeordnete 
Siedelung zur Folge haben, die den Charakter der Ordnung eben nur aus 
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dem Gesichtspunkte der Raumersparnis gewann. Nach Coso ** waren ydie 
Hauser gehauft, ohne Plan und Ubereinstimmung untereinander, ein jedes 
fiir sich, ohne Verbindung und Fortsetzung, so daB es weder StraBen noch 
Platze gab.“ An anderem Ort **: ,,[hre Dorier waren nicht regelmaBig, nicht 
von Bauart und Aussehen der unsrigen; sie lebten in Ortschaften von geringer 
Hauserzahl, die zumeist auf Bergen und Higeln lagen.“ Knapper sagt 
GarciLaso ®°: ,,[hre Dérfer waren ohne Platze, ungeordnet die StraBen und 
Hauser.“ Das peruanische Dorf war also ein Haufendorf ohne regel- 
maBige Anordnung. Die Wohnhauser bestanden meist aus nur einem 
Raume, waren aus luftgetrockneten Lehmziegeln (adobes) gebaut und mit 
Stroh gedeckt. Dorfweise scheint die landliche Siedlung allerdings durchwegs 
gewesen zu sein; von Einzelhdien findet sich nirgends etwas gesagt. Auch 
Cunow ®* nimmt eine solche dorfweise Niederlassung als herrschend an, und 
selbst da, wo (wie in der Puna) eine starke raumliche Trennung der Gehdfte 
anzunehmen ist, bestand ungebrochen der sippenmaBige Zusammenhang. Die 
peruanische ayllu war eben gegentiber der germanischen Sippe von viel 
stirkerer bindender Kraft, die nicht zuletzt bedingt war durch das Mifver- 
haltnis zwischen Bevélkerung und Land, das zu Arbeiten zwang, die nur ge- 
nossenschaftlich zu bewaltigen waren. 

Das peruanische Dorf war ein bald mehr zerstreuter, bald eng gedrangter, 
dem Nutzlande angepaBter Hauserkomplex (Wohnhauser und Stallungen, 
Hofe und Gartchen), in nachster Umgebung das Ackerland, um das sich die 
gemeine Weide und endlich der Almendewald schlossen — das war das ab- 
gegrenzte Territorium, welches das Wort marca begreift. Fand innerhalb 
dieser Mark die Anlegung eines Tochterdorfes statt, so schied dieses das be- 
nétigte Ackerland aus der Muttermark aus, wahrend Weide und Wald in un- 
geteiltem Besitze von Mutter- und Tochterdorf verblieben. Ebenso besaB bei 
gemeinsamer Sied!ung mehrerer Geschlechter jede Sippe ihre Felder fiir sich, 
wahrend Weide und Wald im Eigentume der gesamten Niederlassung standen. 
Uber zwei Erscheinungen, die in scheinbarem Widerspruche zu der darge- 
legten Sippenverfassung stehen, namlich die verwaltungsmaBige Zweiteilung 
aller Reichsgebiete sowie die Abteilung von Ayllus von Inka-Regenten soll nicht 
hier, sondern in einer spateren soziologischen Abhandlung gesprochen werden. 


Kapitel Il: Die soziale Gliederung. 

Wurde die Bevélkerung des Inka-Staates in den bisherigen Betrachtungen 
durchaus als homogene Masse aufgefaBt, so fragt sich nunmehr, wie die recht- 
lichen und wirtschaftlichen Verhaltnisse der Eingeborenen standisch abgestuft 
waren. 

Die Unterjochung eines Volkes unter ein anderes Volk hat eine ver- 
schiedene Wertung auch des Einzelnen zur Folge, je nachdem ob er den Siegern 
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oder den Unterlegenen angehért. So stand, und das ist der sinnfalligste soziale 
Unterschied, der Masse der unterworfenen peruanischen Bevoélkerung die 
Masse der Inkas als hoherwertige Schicht gegeniiber. Neben dieser Scheidung 
lief eine urspriingliche, in der Gentilverfassung begriindete, einher, indem in 
der einzelnen Sippe der Hundertschaftsfiihrer, im Stamme der Stammes- 
hauptling die Sippegenossen an Geliung iiberragten. Wenn sich durch Er- 
oberung ein Stamm mit Sippenverfassung iiber einen anderen ebensolchea 
schiebt, tritt also eine vierfache soziale Schichiung ein: auf der untersten Stufe 
lebt die ,,gemeinfreie“, unterworfene Bevélkerung. Von ihr heben sich die fritheren 
Stammes- und Dorfschaftsfiihrer wenigstens dann ab, wenn man sie, wie im 
Inka-Staate, weiterhin als éffentlich-rechtliche Wiirdentrager anerkennt. Immer- 
hin ist ihre soziale Geltung nicht so groB, daB nicht der Gemeinfreie des 
Siegervolkes ihnen iibergeordnet ware, der nun den ,,Adel“ reprasentiert. Uber 
diesem erheben sich wieder als gesellschaftliche Kroénung die Hundertschafts- 
fuhrer seines Stammes, oder auch eine einzige Spitzenperson, wenn namlich, 
wie beim Inka-Stamme, infolge dauernden Kriegszustandes die Stammes- 
verfassung fast unbeschrankt monarchisch ist. Die vier Stande, die aus dem 
Zusammentreffen der allgemein-peruanischen S i ppenverfassung und 
des Erobererstaates der Inkas folgten, waren: 


1. ,Inkas“ die regierende Familie des Inka-Stammes. 

2. ,Orejones“ alle mannbaren Angehdrigen des Inka-Stammes. 

3. ,Curacas“ die unterworfenen Spitzenpersonen der Gentil- 
verfassung. 


4, ,Tributarios* ,Gemeinfreie“, die gesamte wehr- und steuer- 
pflichtige Restbevélkerung. 


Dazu trat ein, wie bei den Germanen zumeist auf Kriegsgefangenschaft 
zurtickgehender, unfreier Stand, die Yanacunas. Aus der zweiten Kategorie 
heben sich die Priesterschaft, aus der vierten die Kolonisten ab. — Zahlen- 
maBig bildeten dabei die von den Spaniern ,,tributarios“ genannten Gemein- _ 
freien der unterjochten Stémme das iiberwaltigende Kontingent. Da ihnen 
gegeniiber die anderen Sténde nur verschwindende Bruchteile waren, muBte 
allerdings die soziale und wirtschaftliche Stellung und Lebensfiihrung der 
peruanischen Indianer auffallend gleichférmig erscheinen. — Mit der stin- 
dischen Gliederung deckte sich nicht restlos das durch Arbeitsfeld, Einkommen 
und Einflu8 gegebene Gewicht der Persénlichkeit, wobei ahnliche Tendenzen 
wie im deutschen Lehnwesen in Erscheinung traten. Die soziale Lage der 
gehobenen Stande ist in der Literatur eingehend untersucht. 

Der Inka*’ war fast unumschrankter (siehe unten) Alleinherrscher. 
Ihm fldssen zur persénlichen Bediirfnisbefriedigung und zur Vergabung an 
Diener und Getreue die Ertrage eines Landdrittels zu, daneben in ihrer Héhe 


*’ Der Name Inka wird zur Bezeichnung der monarchischen Spitze wie auch des 
ganzen Stammes gebraucht. Letztere halte ich fiir die -Ausgangsbedeutung: der Vorgang 
ware dann ahnlich dem, da8 man von Napoleon als dem ,,Korsen“ spricht. In der weitesten 
Ubertragung gebraucht man das Wort in Inka-Reich, Inka-Kultur usf. 
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nicht fixierbare Leistungen an hausgewerblichen Produkten und solchen 
Giitern, die man durch Jagen und Sammeln gewann. Dazu verfiigte er tiber 
die Arbeitskraft aller Untertanen, die seinem persénlichen Luxus nicht weniger 
als dem Gesamtinteresse dienstbar war. 

Der hdhere Adel der Orejones (von den Spaniern wegen ihrer Ohr- 
pflécke so genannt) verdankte seiner sozialen Stellung wesentlich zweierlei. 
Einmal wurden samtliche hoheren Verwaltungsstellen aus seinen Reihen besetzt, 
so daB wohl! die Mehrzah! der Cuzco-Inkas nicht mehr im landwirtschaftlichen 
Produktionsprozesse tatig war, sondern einen gesteigerten Unter- 
halt als Renteneinkommen aus Markland und Sondereigen (am Orte ihrer 
Wirksamkeit) bezog. Dank der Gentilveriassung, die den Gemeinfreien und 
mehr den Sippenvorstehern nie den vélligen EinfluB auf den Inka als 
Stammeshduptling nahm, dank der Innehabung der wichtigsten Amter, dem 
Besitze von agrarischem Sondereigen und der Verfiigung iiber leibeigenen 
Tro8, wurden die Orejones zu einem so michtigen Faktor der Reichsgewalt, 
daB ihre Resistenz dem Herrscher zuweilen gefahrlich war *°. 

Die Stellung der Curacas soll in anderem Zusammenhange ausfihrlich 
dargestellt werden. Die Inka-Herrschait starkte ihre Position gegentiber der 
Sippengenossenschaft durch Anerkennung ihrer Rechtsprechung, ihre Uber- 
nahme als untere Verwaltungsbeamte und militarische Fuhrer, durch ihre Aus- 
stattung mit einem grundherrlichen Landbesitz. 

Auch iiber persénliche Bevorrechtungen dieser drei Stande sind wir ein- 
gehend unterrichtet. Hingegen fir die iibrigen Schichten der peruanischen 
Bevolkerung hat die Literatur ein auffallend geringes Interesse gezeigt, ob- 
wohl gerade das Wirtschaftsleben von der breiten Masse der Gemeinfreien, 
der Leibeigenen und Kolonisten getragen wurde. 

Der Gemeinfreie wurde in der Verwaltungssprache der Inkas dlacta-runa 
(acta (Dorf] und runa [Mann] genannt, so da® der Name fiir die wirtschaft- 
liche Stellung der peruanischen Masse kennzeichnend ist. Zum Zwecke der 
periodischen Bevolkerungsaufnahme war die mannliche Halfte der /lacta-runa- 
cuna (cuna = Pluralsuffix) in Altersklassen geteilt. SANTILLAN ®° gibt folgende 
Grenzen an: 


0 bis 2 Jahre 16 bis 20 Jahre 
Dae emt ateet, 20 dete sae 
AGRE GS 53 OS ape 1 Oat, 
Gas wool: BO. uae Uneas 
8 6 Fe 60 und mehr. 


Die mannliche Bevélkerung vom 25. bis 50. Lebensjahre hieB hatun- 
runa cuna (Gro®manner) und war allein voll dienstpflichtig. Frei von dieser 
persénlichen Fronarbeit waren die Spitzenpersonen der Gentilverfassung vom 
Hundertschaftsfithrer einschlieBlich aufwarts °°, wahrend die Zehnschafts- 
fiihrer als Vorarbeiter zur dienstpflichtigen Bevolkerung zahlten. Deren Dienste 
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waren praktisch ungemessen. Copo %*: ,,Alle Vasallen waren im persénlichen 
Dienste des Kénigs beschaftigt mit unbegrenzter Unterwerfung und Hingabe.“ 
Zwar, die Tributfelder fiir Zentralgewalt und Kult waren eine gemessene Land- 
einheit — unbegrenzt wurden die staatlichen Fronden durch rechtlich nicht 
fixierte Heeres-, Transport- und Bauleistungen. Hier war eine Schranke nur 
gezogen, wo das eigene Interesse des Eroberervolkes, an der Grenze des Raub- 
baues, vor der Notwendigkeit stand, die dienende Bevélkerung zu erhalten. 

Im Gegensatz zu der uns wesentlich unklaren politischen Rechtsstellung 
des Sippegenossen in der Mark 1aBt sich eine Summe wirtschaftlicher Berechti- 
gungen feststellen. Ihre Geltendmachung war an Sippenzu gehorig- 
keit und SeBhaftigkeit gebunden, Sie umfaBte im einzelnen das Recht des 
Genossen auf 

a) periodische Zuteilung einer Landeinheit (chacara); 

6) die Nutzniefung an Weide und Wald (freie Holzung, Jagd und Fischerei); 

c) den nach der Kopfzahl auf ihn entfallenden Betrag an Wolle und Fleisch; 

d) auf Haus- und Hofstatte im Sondereigen, wovon das Haus im ,Bittwerk“ 
von den Sippegenossen gebaut wurde; 

e) auf Nutzung der Wege und Wasserleitungen; 


oder aber im Falle der Arbeitsunfahigkeit auf Unterhalt auf Kosten der Mark- 
genossenschaft. ; 

Den 6ffentlichen Berechtigungen der Sippegenossen stand gegeniiber ihr 
offentlicher Pflichtenkreis. In bezug auf die Markgenossenschaft er- 
streckte sich die wirtschaftliche Bindung des Einzelnen neben der Innehaltung 
des Flurzwanges, wie er infolge des Streubesitzes geboten war, auf 
Arbeitsleistungen im genossenschaftlichen Interesse, auf Wege- und Wasser- 
bauten, Terrassierungen, auf die Bestellung des nicht verteilten Almendelandes 
(siehe Kap. IV). 

In jenen Kreis von Rechten und Verpflichtungen eingezwangt, trug der 
Lebensinhalt des gemeinen Indianers den Charakter starkster Gleichférmigkeit. 
Cieza ®*: ,,Kein Begiiterter durfte mehr Schmuck haben als ein Armer, noch 
Uberhaupt einen Unterschied im Gewand.“ Fine starkere soziale Differenzierung 
war im Rahmen der Markgenossenschaft eine Unmdéglichkeit. Wer aus Krank- 
heit, Alter oder irgendwie in Arbeitsunfahigkeit versank, dieser ,,Schwache 
wurde aus den Vorratshausern gekleidet und genahrt 9%.“ Bei grundsatzlichem 
AusschluB des privaten Bodeneigentumes (siehe Kap. III) zog die Gleich- 
berechtigung der Sippegenossen ihre tatsichliche, wirtschaftliche Gleichheit 
nach sich. 

Uber diese gleichférmige breite Masse ragten mit gesteigerter Unter- 
haltsméglichkeit die durch den Erobererstaat gehobenen Gentilfithrer durch 
ihre 6ffentlich-rechtliche Stiitzung und zumeist durch Sondereigen hervor, was 
sich beim Inka-Adel zu einer Beherrschung der Verwaltung und einem auf 
Meierwirtschaft eingestellten GroBbetrieb steigerte, waihrend anderseits auf 
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unterster Stufe eine, wenn auch sparliche Klasse Leibeigener ohne wirtschaft- 
liche Berechtigung stand. 

Die rechtlosen Leibeigenen waren Yana-cuna ,,Schwarzmanner“, ge- 
nannt. Als Quelle dieses Status nimmt man, entsprechend der germanischen 
Unfreiheit, vornehmlich die Kriegsgefangenschaft an. Eine zweite 
Quelle bildeten wahrscheinlich gewisse Delikte; vgl. MarkHam’s Anmerkung 
zu Cieza II, 18: ,,BaLBoa sagt, daB 6000 Indianer, die der Rebellion gegen 
Tupac Inca Yupanqui angeklagt waren, in der Stadt Yanayam zusammen- 
getrieben wurden; man schonte ihrer, doch sie und ihre Nachkommen muBten 
hinfort ausschlieBlich den Inkas und Tempeln dienen. Sie wurden Yanayam- 
cuna genannt, was man in Yana-cuna verdarb.“ Als dritter Ursprung kommt 
vielleicht eine tributmaBige Stellung von Yana-cunas in Betracht. Eine solche 
erwahnen Castro *4, Copo ®® und SanTILLAN °°, Diese Stellen sind bisher un- 
beachtet geblieben. Angesichts der allgemein iiberlieferten und angenommenen 
Leistung von Madchen darf eine ebensolche von Yana-cunas nicht als ausge- 
schlossen gelten. Viertens entstand die Unfreiheit mittelbar durch Geburt; so 
auch MarkHaM °: ,,Sie waren nicht gerade Sklaven, aber erbliche Hausdiener.“ 
— Die Unfreiheit war lebenslanglich °8. Die Zahl der Unfreien war jedenfalls 
gering. Das geht nicht nur aus dem zufialligen Eintritt der Standesminderung 
hervor, ist’auch daraus zu erkennen, daB® nur ein beschrankter Kreis von 
Autoren sie itberhaupt erwahnt. 

SANTILLAN °°: ,,Er eximierte sie von ihren Curacas, die keine Gewalt 
mehr tiber sie hatten, mit Ausnahme des Inka-Gouverneurs, der sie in seinem 
Dienste beschaftigte; andere wieder zog er nach Cuzco und behielt sie in seinem 
Dienst.“ Die Yana-cunas waren also der Rechtssphare, Rechten wie Pflichten, 
irgendeines sippen- und markgenossenschaftlichen Verbandes entriickt 19°. Die 
Verfiigung ttber sie standunmittelbar demInkazu. Wir 
haben also in dem unfreien Stande den einzigen Fall, wo die Einzelpersénlich- 
keit nicht in lokalem, genossenschaftlichem Verbande stand. 

Yana-cunas wurden einmal im Dienste der Zentralverwaltung .verwandt. 
Vgl. neben SANTILLAN (siehe oben) Cieza 1°: ,,Wenn die Kénige in Cuzco 
waren, wurden sie von den anaconas bedient, wie der Name fiir diese lebens- 
langlichen Diener ist, die dazu verwandt wurden, die kéniglichen Domanen zu 
bestellen und in den Palasten Dienst zu tun“; ferner Castro (siehe oben): 
,otets lieB er sich von den Unterworfenen Yana-cunas stellen fiir sich selbst.“ 
Uber ihre Verwendung, speziell im Heere, wird von Cieza gesagt 1°?: ,,Man 
nahm im Kriege Zelte zu nachtlichem Schutze mit, nebst vielen Yana-cunas 
und weiblichen Dienern“, sowie ,,Huayna Capac riickte mit 200.000 Kriegern 
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aus, ungerechnet die Yana-cunas und Frauen“. Eine reichhaltige Dienstmog- 
lichkeit bot sich im Kult. Von ANonimo, BeTanzos, Cieza und SANTILLAN wird 
ihre Verwendung als Tempel- und Klosterdiener geschildert. SchlieBlich wies 
der Inka sie zuweilen — als Gnadenbeweis — den Adeligen (Orejones und 
Curacas) zu, Copo'°* will die Curacas in festem Verhaltnis mit solchen 
Arbeitskraften ausgestattet wissen, so daB der Fithrer von Hundert tiber einen, 
der Fihrer von Fiinfhundert iiber fiinf, der Fithrer von Tausend iiber zehn 
Yana-cunas verfiigten usf.; ,,die Arbeitskraft, iiber die jeder Curaca gebot, be- 
stand aus einigen Leuten, die der Inka ihnen aus Gnade aus der Zahl der 
Hatunlunas (= /Aatun-runa-cuna) iiberlieB, die gemaB dieser Gabe Yana-cunas 
hieBen (?), und die leisteten dem Inka keinen Tribut, sondern allein dem Cu- 
raca.“ — Die Yana-cuna zahlten ja ohnehin nicht zur tributpflichtigen Be- 
volkerung '°*. Und wenn auch praktisch der Inka den unterworfenen Stammen 
unbegrenzte Dienstleistungen auferlegen konnte, so geschah das doch auf dem 
Wege der Kontingentierung, das heiBt, es stand der Sippe die Verteilung und 
Ausgleichung der Lastentragung zu. Der unfreie Mann war dagegen unmittel- 
bar der unbegrenzten Verfiigung seines Herrn unterstellt, im Haushalte mit 
ihm verbunden, unterlag standiger Kontrolle und Dienstbereitschaft. 

Allerdings, diese engere persénliche Beziehung, die zwischen dem Dienst- 
herrn und seinem Unfreien bestand, konnte den gesamten Lebensinhalt umge- 
stalten. Leicht war es moglich, daB der Unfreie nicht auf niedere Arbeit be- 
schrankt blieb. Gerade durch seine Aufnahme in den Haushalt der Adeligen 
und des kéniglichen Hauses vermochte er deren Vertrauen zu erringen und 
tatsachlich, wenn auch nicht rechtlich, auf der wirtschaftlichen, ja sozialen 
Skala hdher zu steigen, als der gemeinfreie Mann. SANTILLAN °° 14Bt den 
Inka seinen Yana-cunas auserwahlte Madchen zum Geschenke geben. ,,Er er- 
hob sie zuweilen zu Curacas seiner Provinzen“, was eine Gleichstellung mit den 
Orejones aus dem Inka-Stamme bedeuten wiirde, die sonst allein zu Stammes- 
delegaten und Tucuiricuc-cuna (Aufsichtsbeamte tiber je vier Staémme) ver- 
wandt wurden 1°°; an letzterem Ort: ,,Er gab ihnen chacaras, auf denen sie fiir 
sich arbeiten konnten, und sie gehérten zu den vornehmsten und einfluf- 
reichsten Leuten 1°7.“ — Es trat also ein den Schicksalen der deutschen 
Ministerialitat entsprechender Vorgang ein. Vielvach gelang es der urspring- 
lich zu Arbeiten dienender Art verwandten unteren Schicht, infolge der Auf- 
nahme in den Haushalt des Herrn, sich eine Vertrauensstellung zu erringen, 
die zunachst eine andersgeartete Beschaftigung nach sich zog, besonders als 
Verwaltungsbeamte und Verwalter von chacaras, kéniglichen und grundherr- 
lichen Giitern. Eine Folge davon war nicht nur ein das Auskommen des Ge- 
meinfreien iibersteigender Lebensunterhalt, es verband sich auch eine ge- 
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Steigerte soziale Geltung damit, die sogar mit der héchsten Klasse des Adels, 
den Cuzco-Orejones, konkurrieren konnte. So war der rechtliche Stand der 
Yana-cunas in verschiedene soziale Stufen aufgelést. Aus der dienenden, un- 
freien Bevélkerung ragten Persdnlichkeiten heraus, die nach Einkommen, 
Arbeitsfeld und Geltung den jeweils tibergeordneten Standen gleichzusetzen 
waren. Gemeinsam blieb dem Stande der dauernde und erbliche Charakter der 
Standesminderung, die Exemption aus dem Sippenverbande und auch darum 
immerwahrende Abhangigkeit vom favor ihres Herrn. — Als wirt- 
schafts- und machtpolitische MaBregel der Zentralgewalt wurden mehrfach die 
Kolonisten, mitimac-cuna, erwahnt, denen eine Sonderstellung innerhalb 
des gemeinfreien Voikes zukommt. Eine solche (zwangsweise) Versetzung 
ganzer. Dorfschaften fand, als pénétration pacifique, auch mit Orejones vom 
Inka-Stamme statt, die ohnehin sozial héher gewertet wurden. Es ist verstand- 
lich, daB die Regierung, zur Erreichung eines moéglichst geringen Reibungs- 
widerstandes, bei der zwangsweisen Umpflanzung anderer Stamme darauf be- 
dacht sein muBte, das harte Los neuer Heimat und Arbeit zu erleichtern. Dies 
geschah besonders durch TributermaBigung bzw. -befreiung. Brucnatr 4° 
allerdings nennt die mitimac-cuna ,,eine Art Sklaven, unter strenger Fihrung 
und ohne den geringsten Besitz“, steht aber mit dieser Auffassung ganz ver- 
einzelt da. Meint doch Cizza 1° sogar: ,,Die Kolonisten wurden von den Inkas 
geehrt und bevorrechtet und waren nach den Orejones die nachsten im Rang.“ 
Soweit es sich hiebei um wirtschaftliche Erleichterungen handelte, sind diese 
aus der wirtschaftlichen Lage der Kolonisten zu erklaren, die auf neuem 
Boden erst die VorausSetzungen einer ergiebigen, abgabebereiten Produktion 
schaffen muBten. Jedenfalls stand die gemeinfreie kolonisierte Bevolkerung 
gegeniiber der alteingesessenen in hoherer Gunst. Diese Bevorzugung er- 
schdpfte sich aber in Ehrungen und Sonderrechten, die der Inka der Gesamt- 
heit der Sippegenossen erwies, ohne daB eine hdhere persénliche Geltung des 
einzelnen Kolonisten gegentiber den einzelnen Gemeinireien nachweisbar ist. 

Durch die aufgewiesenen Stande wurde also keineswegs ein entsprechen- 
der, jeweils gleichmaBiger Lebensinhalt gedeckt. Weder die Hohe des Ein- 
kommens wat mit einer bestimmten standischen Zugehérigkeit fest gezogen, 
noch auch die Art. Ein eigentlich arbeitsloses Einkommen gabes 
kaum. Als Ausnahme kénnte die von den Orejones betriebene Grundherrschaft 
angesehen werden (Kap. IV), wobei ein als Grundrente zu bezeichnendes Ein- 
kommen in Erscheinung trat, das aber das spezifische Entgelt des Feudal- 
staates fiir hdéhere Beamtentatigkeit ist. Fir die restliche Bevolkerung kam 
ein Unterhalt wesentlich aus zwei Quellen in Betracht: es stand gegentiber 
einem originaren, durch landwirtschaftliche (oder erganzend hausgewerbliche) 
Tatigkeit gewonnenen Arbeitseinkommen eine abgeleitete Einkommensart in 
Renteniorm; Beamte und Staatsarbeiter, Soldaten und Kultpersonen bezogen 
sie aus dem Steuerfonds. : 

(Schlu8 folgt.) 
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Uber die Semang auf Malaka. 


Aus Briefen von P. P. SCHEBESTA, S. V. D. 


Nach oftmaligem, kurzem Aufenthalt bei den Semang lebte ich sechs 
Wochen mif und unter ihnen, konnte ihr Leben bei Tag und Nacht beobachten, 
ging mit ihnen auf die Jagd, auf Ipoh-Suche usw. Mein Material ist so ange- 
wachsen, daB ich Ihnen nur Andeutungen werde geben konnen, um dann die 
religidsen Anschauungen naher zu beleuchten. Immerhin muB ich sagen, daB 
vieles noch einer ndheren Erforschung bedarf. Gerade jetzt, ebenso wie in 
Afrika, kommt es mir zum BewuBtsein, daB die ersten Eindriicke ein unkorrektes 
Bild geben, und dafB das, was man anfangs mit Miihe erfragt, bei naherer 
Besichtigung anders aussieht. 

Ich habe iiber 40 Messungen bei Mannern und Frauen vornehmen 
konnen. 

Auf sprachlichem Gebiete kénnte ich Sie mit einer Grammatik und den 
dazugehdrigen Textbclegen begliicken. Einige Texte religidsen und profanen 
Inhaltes sind ziemlich umfangreich. Sprachlich bin ich so weit, daB ich mich 
leidiich ausdriicken kann, das wichtigste aber ist, daB ich Texte mit einem 
Kommentar dazu verstehen kann. Gesange sind durchwegs schwer verstand- 
lich. Mein Vokabular ist auf zirka 700 W6rter angewachsen. Heute muB ich 
iber dic Erstlingsschwierigkeiten auf sprachlichem Gebiete lachen, damals 
wollte es mir niclit gelingen, z. B. das Pronomen herauszubekommen, das ist 
auch kein Wunder, da es von Dualen und Pluralen exklusiv und inklusiv 
wimmelt, daneben gibt es im Singular manchmal mehrere Ausdriicke. Phone- 
tisch liegt die Schwierigkeit nicht in der Festlegung der Konsonanten, sondern 
der Vokale. Und die gréBte Uberraschung ist die, daB wir es sicherlich mit 
wenigstens zwei Ténen zu tun haben, dem Hochton und dem Tiefton. Ich bin 
daran, Worter zu sammeln, deren verschiedene Bedeutung nur noch den Ton 
ausgedriickt wird. Bisher habe ich sieben solcher Gruppen. Wenn man jedoch 
die Semang reden hért, sagt man unwillkiirlich, da wird gesungen. 

In der Sprache gibt es Finessen, von denen eine nach der anderen in 
mein Netz gelangen; da mu8 man sich gedulden. Die Grundlinien der 
Grammatik sind mir aber, wie ich glaube, alle klar. Hier ein Kuriosum, wie 
mar in die Irre gehen kann. Ich notierte Phrasen, wie ich sie aufschnappte, 
dann iiberpriifte ich das Einzelne und fragte, ob man das auch sagen konnte. 
Meine Informanten sagten ja. Ich notierte also auch die andere Wendung. 
Bei der SchluBredigierung ging ich nochmals alle Phrasen und Texte durch, 
dabei ergab, sich folgendes: Der Mann stutzte zuerst, dann sagte er getreulich, 
wie die anderen alle, ja, man kann so sagen, da mir aber seine Verdutztheit 
veriaterisch vorkam, so wiederholte ich die Frage. Da muBte ich nun horen: 
,,Man kann so sagen, aber wir sagen nicht so.“ Die Variante konnte man eben 
zur Not verstehen, es war aber falsch. Leider hatte ich den Phonographen 
noch nicht. Ich konnte die Texte SKEATS (von Patani), die der mir -jetzt be- 
kannten Jahai-Sprache angehdren, durchgehen und korrigieren, zumal die 
Ubersetzung. Es waren zum Teil schwierigere Sachen. Fiir heute SchluB. 
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Morgen gehen wir zu Karei und Plé. Ersterer hat nun wirklich Fleisch und 
Blut angenommen, und man kann sein Bild, wie es die Semang ausmalen, 
deutlich und manchmal bis in die Einzelheiten erkennen. 


Es war iiberaus schwierig, Nachrichten tiber religidse Anschauungen zu 
erhalten; nicht etwa, weil die Semang diese geheimhalten mochten, sondern 
weil die meisten nur sehr wenig damit bekannt sind. Immer hért man: ,,Frage 
die Alten“; oder: ,,Der und der ist weit herumgekommen, wie kann ich es 
wissen?“ Fragt man die Alten, so heift es: ,,Ja, wir haben nichts gesehen.“ 
Erst wenn man einige Anhaltspunkte hat, kommt man allmahlich weiter. So 
zufallig gerat man auf eine Spur. Fiir mich waren solche Anhaltspunkte eine 
neolithische Steinklinge und ein Gesang, den ich gelegentlich aufnahm und der 
iiber religidse Dinge handelte. Der Stein entpuppte sich spater als ein Wunder- 
stein des Hald (Zauberdoktors). 

Frither habe ich einmal den alten Paramogn ausgefragt, ob denn Karej 
auch Kinder habe. Er sagte drei, Taplin, Begrdg, und eines ware tot. Wenn 
es donnere, so spiele Karej mit seinen Kindern. Seine Frau ist Mandd. Erst 
spater, als ich meine Notizen verglich, verstand ich den Namen 7apun. Wit 
waren namlich unterwegs, und so hérte ich die Aussprache nicht genau. Wie 
ich eben erwahnte, ist gerade die Vokalisation eine recht schwierige. Die 
Kinder Karei’s heifen Taped‘n1 (der Tappern von STEVENS oder Ta-Pénn von 
Sxeat), dann Begrig und eine Tochter, die Takell. Takell wohnt mit ihrer 
Mutter in der Erde. Letztere hei8t richtig Mandd. Das sind die eigentlichen 
Himmelsbewohner nach der Anschauung der Semang. Eine weitere Gruppe 
bilden Ddémoi und Ddlan. Beide waren friiher Menschen gewesen und sind 
aus Furcht vor dem Blitz und dem Tiger Kare/’s in den Himmel geflohen. Der 
Tiger ist namlich der Polizist Karej’s, ahnlich wie auch der Blitzstrahl, mit dem 
er Menschen tétet. Dadmoi und Ddlan, Mann und Frau, sind das erste Eltern- 
paar, beide waren groBe Zauberer und so konnten sie in den Himmel hinein 
zu Karej. Sie nennen Kare ,GroBpapa* und werden von ihm ,Enkel* genannt. 
Ebenso titulieren die Menschen die beiden GroBfeltern, wahrend sie jene 
Enkel nennen. 

Sie werden nun fragen: Ist Karej der Schépfer der Welt? ‘Nein! Karej 
hat nichts erschaffen. Alles stammt von Taped'n, dem Sohne Karei’s. Auf 
meine Anfrage, ob denn Karej weniger michtig sei als Taped‘n, gab man 
mir die typische Antwort: , Wie, Karei, der grofe Herr, er soll arbeiten ?P 
Er arbeitet nicht, die Arbeit macht Taped‘n.“ Karei ist viel machtiger wie 
alle anderen. Wer eigentlich die Menschen gemacht hat, das konnte mir bis 
heute niemand sagen. Karei ist der Donnergott. Wenn es donnert, dann ist 
Karei bose auf die Menschen. Ich schrieb im letzten Briefe, da8 Karej als 
bose Gottheit angesehen wird; das ist nun dahin zu rektifizieren, da® er 
bése ist, aber nur dann, wenn die Menschen etwas Schlechtes getan haben. 
Bisher habe ich folgendes dariiber erfahren kénnen, unter welchen Umstanden 

1 Taped‘n (das Schluf-n ist tiberaus haufig. Es ist-so beliebt, daf malayische Worter 
auf ong wie og‘n ausgesprochen werden. Umgekehrt sprechen die Malayen Semang-Worter 
- auf og‘n wie ong aus). 
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Karej auf die Menschen bose ist: Wenn man geschlechtlichen Verkehr hat — 


mit Geschwistern, wenn Eltern mit den eigenen Kindern verkehren, wenn die 
Scheu vor den Schwiegereltern nicht bewahrt wird, wenn man Vater oder 
Mutter nicht entsprechend tituliert, sowie auch andere Personen, die man 
nicht mit Du anreden darf. Die Falle tibergehe ich hier. Es handelt sich also 
durchwegs um Regelung;des Familienlebens. Das iiberwacht Karei. Wenn 
jemand diese Gebote iibertritt, so meldet sich Karei im Donnergebriill und 
man mu8 ihm Blut darbringen, um ihn zu besanftigen. 

Die Darbringung des Blutopfers konnte ich wahrend der ersten Nacht 
meines Lagerlebens beobachten. Gegen 2 Uhr brach ein Gewitter los. Es war 
nicht besonders stark, nur einer der Donnerschlage war sehr scharf. Da rief 
einer mit lauter Stimme ou, om! (Wasser, Wasser!) (Das ist Sabumdialekt!) 
Daraufhin wurde es im Lager lebendig. Die Feuer wurden angefacht. Vor 


meiner Hiitte war eine Frau dabei, Wasser aus einem Bambus in die Luft — 


zu werfen. Ich wuBte im Augenblick nicht, was los war. Dann erinnerte ich 
mich an das vielbesprochene Blutopfer an Karej. Sofort trat ich aus der Hiitte 
und sah zu, wie eine Frau mit dem fadi (eine Art Messer) die Wade ihres 
rechten Beines bearbeitete. Das Blut rann nieder. Sie schépfte es mit dem 
fadi in einen kleinen Bambus, der Wasser enthielt, dann neigte sie sich zu 
Boden und goB etwas auf die Erde. Dann lieB sie ein wenig auf einen halb 
gespaltenen Bambus laufen. und warf die Mischung in die Luft. Das wieder- 
holte sie, bis der Bambus leer war. Ich hérte zwei- oder dreimal den Ruf 
cul, d. h. geh! Wie ich hinterher erfuhr, soll es bedeuten, das Blut soll zu 
Karei und zu Mandd gehen. 

Alle Frauen und ein erwachsener Knabe machten diese Zeremonie. 
Letzterer bearbeitete sein Schienbein mit einem Bambussplitter, sonst war 
alles wie bei den Frauen. Das Gewitter verzog sich bald. Nach einer Stunde 
etwa wurde der Donner wieder hérbar. Da rief ein Mann ungeduldig aus 
der Hiitte heraus ,O/a/ berenti pai!« ,Ola! halte ein!“ 

Am nachsten Morgen zog ich Erkundigungen ein. Die Frauen bringen 
das Blutopfer dar, wenn aber das Gewitter stark ist und nicht aufhéren will, 
dann tun es auch die Manner. Vor kleinen Gewittern fiirchten sich letztere nicht. 

Beim Blutopfer gieBt man zuerst etwas auf die Erde, das ist fiir Mandd, 
die Frau Karei’s, die in der Erde wohnt. Hierauf schleudert man das Blut in 
der Richtung des Gewitters. Es scheint, daB es zum Schlu8 nach den vier 


Windrichtungen geschleudert wird. In einem Falle nur habe ich erfahren 


kénnen, was Karei mit dem Blute macht: Er schmiert seinen Korper damit 
ein; zu welchem Zwecke, konnte mir mein Gewahrsmann nicht sagen. Er 
schiittelte sich aber und verzog den Mund, als er mir vormachte, wie sich 
Karei mit dem Blute einschmiert. Wenn Karei bose ist, so sendet er auch 


seinen Polizisten, den Tiger aus, um den Bésewicht zu téten, oder er schickt — 


auch Krankheiten; zumal einzelne Krankheiten werden Karei zugeschrieben. 
Démoi und Délan und ebenso auch Taped‘n treten manchmal fiir die 
armen Menschen ein, wenn Karei zu arg bése ist. Die Formeln, wie sie Karei 
anreden und auch die Textbelege fiir das eben Gesagte und das Folgende 
kann ich heute nicht anfithren. Diese behalte ich fiir die Publikation vor. 
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Wenn man das tagliche Leben der Semang beobachtet, so ist von einem 
Kult nichts zu sehen auBer jenem Blutopfer; und wenn man fragt, so heiSt 
es itberall: dergleichen kennen wir nicht. Wie ich in den letzten Tagen 


_ erfahren habe, ist der Hald der Vermittler zwischen den Menschen und Karei. 


Er bringt Karei Geschenke dar (der Spiegel wird von Karej am meisten 
bevorzugty) und bittet auch Karej. Wir verstehen nicht, Karej zu bitten, sagte 
mir ein Gewadhrsmann, das tut der Hald. Wenn darum jemand schwer krank 
ist, so sucht man einen grofen Hadld auf. Ist ein solcher auizutreiben, so ist 
alles gut; ist er nicht zu finden, so stirbt der Kranke. Der Hala gibt dem 
Kranken nicht etwa Medizin, sondern er spricht mit Karei, nachdem er ihm 
den Spiegel mittels des Wundersteines (ceboh) hinaufgeblasen hat. Karej 
sitzt aufrecht im Himmel; der Spiegel kommt herangeflogen und legt 
sich auf die Matte, welche vor der Brust Karei’s ausgebreitet ist. Kare/ 
sieht den Spiegel und lacht laut vor Freude (hierbei machte mir der Mann 
das Lachen Karej’s vor). Nun kann der Hald den Kranken heilen, indem er 
ihm mittels des Zaubersteines in den Kopt hineinblast und so alle Krank- 
heit austreibt. 

Eine eigentiimliche Tatsache ist es aber, da8 die Jahai, obwohl sie 
einen ziemlich ausgedehnten Stamm bilden, keinen Hald besitzen. Die Sabum 
haben einen. Die meisten Halds sind aber bei den Plé (Orang Bukit) zu 
finden. Dort mu8 man hingehen, wenn man Hald lernen will. Diese Tatsache 
bitte im Auge zu behalten, denn sie wird zur Erkenntnis des Gottes Plé 
beitragen, von dem nur STEVENS zu berichten weif. Was ist Plé? Meine 
Semang kennen keine Gottheit mit diesem Namen, iiberhaupt scheint es keine 
anderen zu geben als die genannten. (Von den Cenoi spreche ich bald.) 
Zufallig habe ich eines Tages folgende Mythe erfahren, die mir so kostbar 
schien, da8 ich meinen Informanten hinterher dafiir entlohnte. Nachdem er 
mir Verschiedenes tiber Karei usw. mitgeteilt hatte, fragte ich nach dem 
Erschaffer der Menschen. Er schaute mich nur verwundert an und schwieg. 
Ein Malaye stand bei mir und fragte ihn das Gleiche nochmals, worauf ‘der 
Mann auf malayisch die Mythe erzahlte, die er dann auf mein GeheiB auch 
in Semang wiederholte, und so wurde sie von mir notiert. Sie heiBt kurz also: 
Im Anfange waren zwei Menschen, Karej und ein Plé. (Plé ist die Bezeichnung 
in Semang fiir die Orang Bukit. Er konnte sich anfanglich des Namens dieses 
ersten Plé nicht entsinnen. Erst spater erinnerte er sich seiner; er hei®t Bungsi. 
Diesen Namen fiige ich hier nur ein.) Im Anfange waren nur zwei Menschen, 
Karei und ein Plé, Bungsu‘ mit Namen. Es war auch ein Garten, der aber 
ausdorrte. Karej war nun falsch zu Bungsi‘ und ziindete den Garten von allen 
Seiten an. Bungsti‘ hockte auf einem Baumstamm inmitten des Feuers und 
vitterte vor Furcht. Da er aber ein groBer Hald war, so sprang er in das 
Feuer, er lief hindurch, und kam in seine Hiitte. Karei kam nun zu der Hiitte, 
um sich zu vergewissern, ob Bungsi tot sei. Er war nicht tot. Nun hintergeht 
Bungsi den Karej. Karei geht baden. Bungsi* hat seinen grofen Fischkorb 
im Wasser. Karei schwimmt und gerat in den Fischkorb und kann nicht 
heraus. Bungsié‘ \aBt Karej sieben Tage in dem Fischkorb. Karej stirbt. 


Bungsu‘ zieht den Korb ans Ufer, nimmt ein Rohr, dessen Mark eBbar ist, 
25* 
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und st6ft dieses in den Riicken Karej's. Da wird Karei wieder lebendig. 
Nun ist Karej abermals falsch zu Bungsié‘ und st68t ihn ins Wasser. 
Bungsi‘ ertrinkt, wird jedoch wieder lebendig und begibt sich daran, Karej 
zu verfolgen. Karej rennt in Angst davon. Die Hetze geht tiber Berg und 
Tal. Karej kommt auBer Atem und in seiner Not... steigt er zum Himmel 
empor. Bungsi* kehrt zu seinem Garten zuriick. Er soll spdter auch in den 
Himmel gegangen sein. 

Diese Mythe mit anderen Momenten gibt mir die Erklarung fiir STEVENS 
Gottheit Plé. Plé soll ja nach ihm auch der Fundator der Halds sein. Er 
soll den Menschen die Wunderzeichnungen auf den Geraten gelehrt haben. 
Nach meiner Anschauung ist Plé (mit seinem eigentlichen Namen Bungsti*) 
niemand anderer als die Gottheit der Plé (Orang Bukit), wahrend Karei die 
Gottheit der Semang ist. Beide liegen nun im Kampf miteinander. Auch nach 
STEVENS ist Plé nicht immer in Ubereinstimmung mit Karej. Daraus folgt 
aber weiter, wenn diese meine Ansicht, die ich weiter verfolgen will, richtig 
ist, daB die Informanten StTrveNns’s keine reinen Semang waren, sondern zum 
mindesten kulturell mit den Bukit (Plé) stark gemischt, was STEVENS nicht 
erkannte und damals auch nicht erkennen konnte. Darauf deuten auch fol- 
gende Dinge hin: Die Plé sind die groBen Hald, man mu zu ihnen gehen, 
um das zu erlernen. Sie sind die Meister der Ornamenttechnik. Die Semang- 
Ornamente, soweit echt Semang, sind sehr mager und verschwinden gegen 
den Norden ganz; so habe ich in Patalung auf Sumpitan und Ké6cher keine 
Ornamente gesehen. Solche Stiicke habe ich in Besitz. Der Gott Plé soll aber 
all diese Ktinste die Menschen gelehrt haben. Da8 Stevens den Namen Plé 
fiir die Gottheit angibt, ist wohl so zu erklaren, daB seine Informanten den 
Stammesnamen angaben an Stelle des Personennamens, wie mein Infor- 
mant auch. 

STEVENS spricht auch von einer weiblichen Gottheit Semei. Niemand 
wuBte mir zu sagen, was das sei, bis einer einmal sagte: Orang Semei. Das 
ist ein Bruderstamm der Orang Bukit. Semei soll die Schwester Plé’s sein. 
Jedenfalls ist es fiir mich soweit gewiB, daB STEVENS’ Aussagen, obwohl 
vollkommen richtig, nicht die Semang-Religion als solche, sondern schon ein 
Mischprodukt darstellen. : 

Ich hatte vorhin auch die Cenoi erwahnt. Viele der Semang-Lieder 
handeln von den Cenoj. Das sind Himmelsbewohner, die nach Art der 
Menschen leben, sie haben Familien und Kinder. Sie geben sich viel mit der 
Zauberei ab und sind gut. Ich kann mir noch kein rechtes Bild von dieser 
Gruppe Himmelsbewohner bilden, so daB ich mich hier nicht dariiber weiter 
verbreiten will. Sie sind mit der ersten Kategorie nicht zu vergleichen. 

Wie sieht nun Karej aus? Er ist gro8 von Gestalt. Da begegnete mir 
einmal folgendes: Ich sa8 mit den Leuten in einer ihrer Hiitten. Sie hatten 
gerade gut gegessen, da ich ihnen Reis gegeben hatte. Die Bauchlein 
hatten sich schén gewélbt und ich spielte auch darauf an, indem ich einem 
darauf klopfte und sagte: ,,.Du hast dir ein schénes Ranzel angelegt.“ Ein 
anderer machte es ebenso bei mir und sagte: ,,Deiner ist noch groBer“ (was 
entschieden falsch war). Da bemerkte ein Knabe von zirka 15 Jahren: Mend ~ 


; 
f 
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ég‘ Karei = ,,Wie der Bauch Karei’s!* Hierauf schallendes Gelachter. Jeden- 
falls illustrierte dies schon deren Anschauung von Karej. Solche Witze 
1a8t man sich gefallen und bringt sie gleich zu Papier. — Karej ist glanzend 
und sehr hei® wie Feuer, denn wenn er nahe an ein Haus kommt, so sterben alle. 

Die Auffassung vom Himmel ist folgende: Er hat verschiedene Stock- 
werke. Die Himmelsbewohner sitzen auf Balken. Karej zu unterst mit Taped‘n 
und Begrag. Oberhalb sitzen Dadmoj und Ddlan, und noch weiter nach 
oben die Cenoi. Mandéd und Takell wohnen in der Erde, doch kommen 
sie bisweilen in den Himmel hinein, wie auch Karej zu Manéd hinunter- 
fahrt. Im Himmel lebt man von Friichten, es ist aber nur ein Baum da. Man 
piliickt eine Frucht, sieht sie an und sie wird zu jener Frucht, die man gerade 
essen will. Lassen die Himmelsbewohner eine Frucht zur Erde fallen, so wird 
ein Fruchtbaum daraus. 

Die Toten. Unter diesen ist der Jorl von den tebrakés kaseg'n zu 
unterscheiden. Uber letztere bin ich mir noch nicht ganz klar. Es sind die 
Vorfahren, zu denen man auch betet. Ist man in besonderer Not, so wendet 
man sich an seinen verstorbenen Vater, dieser an seinen Vater usf. Ob diese 
Nachricht standhalten wird, wei8 ich nicht, denn sie steht einigermafen mii 
dem Glauben an den Jori in Widerspruch. Die Jor/ sind eine Art Toten- 
gespenster in Gestalt von Schmetterlingen, d. h. einer besonderen Art von 
Nachtschmetterlingen. Jeder Verstorbene wird zum Jorl, den man fiirchtet. 
Wenn man einen Toten bestattet, so halt man ihm eine Rede, daf er nun tot 
sei, wir anderen aber noch leben und darum keine Genossen mehr sein kénnten, 
er soll darum die Uberlebenden nicht belastigen usw. Man macht sich dann 
aus dem Staube und wechselt auch das Lager. Ich wei® nicht, aus welchem 
Grunde man mir anfanglich immer wieder sagte, daf die Jahai die Toten 
nicht firchteten und das Lager nicht wechselten. Das ist nicht wahr. Vor 
dem Jori hat man grofe Angst. ,Wenn du in der Nacht den Ruf horst: iui, 
iui (mit Kopfstimme) in einem Baume, so fliehe schnell, denn das ist der 
Jorl. Wenn wir in der Nacht nahe am Lager in einem Baume héren: sui, 
iui, so sitzen wir alle mauschenstill am Feuer, denn wenn man redet, so 
kommt der Jorl ins Lager, in die Hiitte und ergreift deine Zunge und reift 
sie aus, und du muBt sterben.“ Das Lager wird sogleich gewechselt. (Es mag 
sein, daB solche Nachtschmetterlinge durch das Feuer zum Lager angezogen 
werden, und die Semang schrecken.) Die Jorl wohnen im Osten am Felsen 
Rim. Wie es dort ausschaut, weif ich nicht. Die Tebrakes (bakés = Mann, 
brakés oder tebrakés ist der Plural) wohnen im Westen. Die Leichen werden 
auch immer mit dem Kopfe nach Westen bestattet. : 

Ich meine, das diirfte geniigen, es gibt ein gewisses Bild. 

Was ich nun weiter vorhabe, ist folgendes: Den 18. Juni gehe ich 
wieder aus, diesmal aber nicht, um mich an einem Platze lange aufzuhalten, 
sondern ich besuche alle Lager der Jahai, von Grit bis nach Patani und 
Kelamtan hinauf; ich werde mich an den einzelnen Platzen, den Umstanden 
entsprechend, aufhalten und meine Beobachtungen weiterfiihren. Das wird 
mehrere Wochen in Anspruch nehmen, da ich ja die Halbinsel durchquere, von 
Grit aus zu Fu8. Meine Semang von Besia und Majo haben es versprochen, 
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mich zu begleiten. Wenn sie Wort halten, so werde ich stets vier Mann mit 
mir haben, dazu einen Tamilen, meinen bisherigen boy, der mit besonderer 
Dummheit geschlagen ist, und einen Malayen, den ich aufnehmen werde. 
Hinterher werde ich die Sabum (Jeram) hauptsachlich sprachlich erforschen, 
denn in kultureller Hinsicht sind sie den Jahaj gleich, wenigstens dort, wo 
ich sie angetroffen habe, in Grit und Besia. Dann werde ich weiter den Sungei 
Pia in Augenschein nehmen, Die Semang von Lenggong sind nach meiner 
Auffassung viel mehr von den Sakais beeinflu8t als die Jahai, ebenso auch 
die von Ijoh. Die Sakai-Welle scheint am unteren Perak auf das westliche 
Ufer iibergegangen zu sein. 

Finer spateren Reise bleibt Kedah und Siam vorbehalten. Jedenfalls sind 
hernach die P/é in der Gegend von Ulu Temengor griindlich zu studieren. 
Sie stehen mit Malayen kaum in Verbindung und sind sonst nicht bekannt. 
Das sind die eigentlichen Kulturtrager auch fiir die Semang, und letztere sind 
sich bewuBt, daB sie etwas anderes sind als jene. So sagten mir verschiedene 
Jahaj: Wir erlernten von den Plé den Gebrauch des Sumpit, sie aber von 
uns den des Bogens. Der Bogen ist heute nicht mehr im Gebrauch, da die 
Jungen nicht kraftig und geschickt genug sind, ihn zu handhaben. Ich habe 
noch zwei Stticke erstanden. Sonderbarerweise stammen nach Aussage der 
Jahaj alle Fallen von den Plé. Demnach hatten die Semang urspriinglich 
keine. Wenn sich die Jahaj besonders schéne Ornamente auf ihre Sachen 
eingravieren lassen wollen, so rufen sie einen Plé herbei oder kaufen die 
Dinge von ihnen. Es ist gewif8 unrichtig, was Stevens behauptet, daB die 
West-Semang die Ornamentik und ihre Bedeutung vergessen hitten. Nein, 
ich glaube, sie kannten diese urspriinglich gar nicht, sondern erlernten sie 
von den Plé. Uber Ormamentik und deren Bedeutung habe ich einige Infor- 
mationen, aber immer noch sehr sparlich. Auch hatte ich keine Zeit, mich 
bislang damit zu befassen. 

Wie ich bereits erwahnte, dauerte mein Aufenthalt unter den Jahai 
sechs Wochen. Ich bin ziemlich gerne unter ihnen gesehen, doch sagten sie 
bei meinem Weggange: ,,Wenn andere Weife mitkommen, so reiSen wir 
alle aus.“ Sie sind iiberaus scheu, und wenn man einmal unpaBlich ist und 
darum etwas weniger freundlich, so sind sie gleich argwohnisch. Ich hatte 
Scherereien bis in die letzte Woche hinein. Da sind mir ganz kuriose Dinge 
begegnet. Man erzahilte so viel davon, daB sie gar nicht betteln. Die ersten 
drei Tage nicht, wenn sie aber familiar geworden sind, so sind sie unaus- 
stehliche Bettler, die man aber nicht hart abweisen darf. Dabei besitzen sie 
wenig Erkenntlichkeit. Heute beschenkt man sie und morgen ist alles ver- 
gessen. Was iiber deren schéne Eigenschaften geschrieben worden ist, stammt 
von Leuten, die die Semang nur voriibergehend gesehen haben. Sie wollen 
am liebsten ungestért in ihren Walder leben und haben es gar nicht gern, 
da8 man sie aufsucht. In ihren Mitteilungen sind sie recht zuriickhaltend. 
Thr Leben dreht sich nur um den Nahrungserwerb, dem Mannlein und Weib- 
lein nacheilen. Das Leben der Semang ist recht miserabel; dennoch hangen 
sie mit Zahigkeit daran. Die Waldesfreiheit ist ihr Ideal. 

Geistig sind die Leutchen auBergewohnlich regsam, aber es gibt wie 
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bei uns Dumme und Kluge. Sie stellen die kuriosesten Fragen, sie lieben die 
Musik. Jeder wiinscht eine Mundharmonika. Als mir P. Carpon, der mich 
einmal besuchte, eine Ziehharmonika schenkte, so wanderte das Ding von 
dem einen zu dem anderen. Sie sind auBergewohnliche Blumenliebhaber. 
Jeder schmiickt sich, wo er nur kann, mit Blumen. 

Die Lasten tragen sie auf dem Riicken, was bei ihren Nachbarn nicht 
gebrauchlich ist. Die Gemeinschaft der Nahrungsmittel ist bei verschiedenen 
Stammen verschieden gro8. Bei manchen wird nur innerhalb der Familie 
geteilt, bei anderen nimmt der ganze anwesende Trupp an der Beute teil. 
An einzelnen Orten haben sie kleine Pflanzungen angelegt. Diese gehdren 
dem Pflanzer. Ebenso sind alle markierten Durian- und Ipoh-Baume Privat- 
eigentum. Man kann heute nicht mehr alle ihre Gebrauche als urspriinglich 
ansehen, die Jahaj fangen vielmehr an, in gewissem Grade sefhaft zu werden. 
Einzelne gehen sogar zu den Malayen tiber, und bauen sich ein kleines 
Reisfeld. é 

Es scheint, daB die Zuneigung unter Eheleuten manchmal grof ist. 
Mein gewohnlicher Begleiter Keladi behauptet das von sich und seiner Frau. 
Er wiirde kaum eine zweite nehmen, wenn ihm die jetzige stiirbe. Wenn er 
sie bodoh (Dummkopf) nennt, so ist das nur ein Kosename. Von Polygamie ist 
hier nur ein Fall bekannt, der betreffende Mann lebt nach Art der Malayen. 

Stirbt ein Kind, so 148t man in der Kinderreihe eine langere Pause ein- 
treten, denn man glaubt, daB ein bald darnach geborenes auch sterben wiirde. 
Keladi behauptet, und es erscheint glaublich, daB die Eheleute in diesem Falle 
Monate und Jahre enthaltsam leben. 

Hier im Lager gibt es zwei Hebammen. Das Kind wird einige Tage 
nach der Geburt benannt, und zwar nach einem nahen Baume, einer Blume, 
einem Wasser, einem nahen Hiigel, ja selbst nach einem Ereignis zur Zeit 
seiner Geburt. Diese Dinge stehen aber mit dem Neugebornen in keinem 
Zusammenhang. Man kann z. B. die Frucht des Baumes essen, ihn 
fallen usw. 

Fiir einzelne Arten der Verwandtschaft besitzen sie auffallig viele 
Bezeichnungen. Wenn ein Madchen einen Mann nimmt, so benennt der neue 
Schwager die jiingeren Geschwister seiner Frau anders als die alteren, auch 
seine eigenen Geschwister haben entsprechend zweierlei Bezeichnungen, und 
er selbst wird von seinen jiingeren Schwigern und Schwagerinnen anders 
genannt, als von den alteren. 

Alle Verstorbenen gehen an einen Ort jenseits des Ortes, wo die Sonne 
untergeht. Dort wechseln auch Tag und Nacht. Aber nicht alle k6nnen dort 
bleiben, vielmehr nur die Verheirateten. Diese holen frither oder spater ihren 
Lebensgefiihrten ab. Der Geist der Unverheirateten kommt jedoch in der 
Nacht dorthin zuriick, wo seine Leiche beerdigt ist. Es war mir schon frither 
aufgefallen, daB die unverheirateten Burschen eine groBere Furcht vor dem 
Tode besitzen. Keiner geht abends in die Nahe eines solchen Grabes. Der 
Jorl ist schlimm und kann einen sogar téten. 

Man begrabt die Toten am Sterbetage. Es scheint, dal sie stets an 
Abhangen begraben werden, und zwar ziemlich tief, damit der Tiger ste 
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nicht ausgrabe“. Nach dem Begrabnis verlaBt man sofort das Lager. Wo es 
Hald (Zauberer) gibt, da setzt man diese zuweilen auf Baumen aus. Der Halé 
steht immer wieder auf und wird’ ein Tiger. Ein solcher Tiger schadet aber 
den Menschen nicht. Von einem Hald fiirchtet man weder im Leben noch nach 
dem Tode irgendeinen Schaden, er ist nur niitzlich, 

Am Tage sind die Jor! wie die Menschen, sie leben an ihrem Orte genau 
so wie hier. Am Abend werden sie Vogel und kénnen dann nicht essen, sie 
fliegen nur herum. Sie werden weder alt, noch sterben sie. 

Die Sonne ist weiblich und der Mond mannlich. Beide hatten viele 
Kinder, die mit der Mutter gingen. Dadurch war die Hitze unausstehlich 
geworden. Der Mond hatte Mitleid mit den Menschen und betorte die Sonne, 
so daB sie alle ihre Kinder auffraB. Der Mond hatte zwei jiingere Geschwister, 
diese verbarg er in seinen Achselhdhlen. Nachdem die Sonnenkinder alle auf- 
gefressen waren, lie} der Mond die beiden jingeren Geschwister aus der 
Achselhéhle ,,hervorflieBen“. Aus den beiden sollen die anderen Sterne 
geworden sein. 

Im Anfange war nur ein Mensch, er hieB iég'n. Als der groBe Affe 
Beroh das grofe Feuer machte (als Lalang abbrannte), da floh iég% mit 
allen anderen Menschen. Er bestieg ein Flo8 und floh zum ba seg'n keto, 
dorthin, wo die Sonne untergeht. Jenseits dieses Platzes befindet sich ein Ort, 
wo der nabi der Malayen wohnt. Etwas weiter wohnen die Verstorbenen, und 
noch weiter draufen ist die Wohnung des éég‘n, seiner Frau und seiner 
zwei Enkel. Bei ihnen herrscht immer der Tag. Sie werden wohl alt, aber sie 
sterben nicht, keine Krankheit ist bekannt. Von Zeit zu Zeit wird iég‘n 
immer wieder jung. Tiere gibt es da nicht, aber genug zu essen. Dort ist der 
»Ort der Kiihle“, bei uns der ,,Ort der Hitze“. 

Uber die Grenzen der Semang und Sakai konnte ich noch nichts Sicheres 
erfahren. Die Wohnorte der ersteren hoffe ich alle besuchen zu konnen. Es 
scheint, daB es nérdlich vom Perakflusse keine Sakai mehr gibt, sicher aber 
noch viele Semang. Auf die Angaben der Malayen kann man sich nicht ver- 
lassen, ihre Bezeichnungen fiir die einzelnen Stamme sind sogar irrefiithrend, 
Wie ich jetzt schon feststellen konnte. 

Am starksten sollen die Semang im Gouvernement Puket und im Ge- 
biete von Patalung-Trang vertreten sein (Malaka). In Siam nennt man sie Ngo, 
was kraushaarig bedeutet. Den Stamm von Patalung, von dem ich bereits 
eine kleine Gruppe angetroffen habe, und den ich bald aufsuchen werde, hat 
im Jahre 1907 der Konig von Siam besucht, Dessen Beschreibung folgt hier 
im Auszug: 

Sie sind von mittlerer GréBe, sie haben eine breite Nase, aber nicht zu 
dicke Lippen. Das Haar ist gekrauselt. Die Manner lassen vielfach einen Kranz 
von Haaren stehen, die Frauen lassen es entweder lang wachsen oder rasieren 
es. Die Hautfarbe ist weniger dunkel als in Siam, der Bau ist kraftig. Ihre 
Hiitten sollen zeltartig sein. In der Regenzeit suchen sie in den Hohlen Schutz. 
Das Lager wird neben einem Bache aufgeschlagen, es besitzt in der Mitte 
einen freien Platz. Die Nahrung besteht aus Wurzeln, Friichten, eingetausch- 
tem Reis und Fleisch, besonders von Affen. Die Leute haben viele Kinder. 
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Die Regenzeit fiirchten sie. Wenn sie Fieber bekommen, so beschmieren 
sie das Gesicht mit weiBer Farbe oder hangen sich eine Schnur um den Hals. 

Die unverheirateten Madchen stecken Perlen und Blumen in die durch- 
lécherten Ohrlappchen 2. Die Frauen gebrauchen Bambuskamme und Gelenk- 
ringe. Bei der Heirat gibt der Brautigam dem Vater und der Mutter der Braut 
je ein Tuch; die rote Farbe wird besonders geschatzt. 

Als Waffe gebrauchen sie das Blasrohr, das gut gemacht und sorgsam 
gehiitet wird. Wer sich eines Vergehens schuldig macht, dem nimmt der 
Hauptling das Blasrohr weg; das ist eine sehr gefiirchtete Strafe. Das Blas- 
rohr heif®t bolau, die vergifteten Pfeile bila. Auch ein Speer ist im Gebrauch 
und der Bogen, letzterer scheint aber langsam ganz zu verschwinden. 

Sie verehren eine Gottheit, die Gutes und Béses vergilt. In den Baumen 
wohnen Geister, sie sind weiblich und miissen verehrt werden, sonst bringen 
sie den Tod. Die Damonen haben sichelférmige Waffen, mit denen sie den 
Leib 6ffnen; die Eingeweide verzehren sie. 

_Es gibt vier Arten von Geistern: 

1. Ya, die Menschenseele, wenn sie vom Leibe getrennt ist. Nach dem 
Verlassen des Leibes wartet sie, bis sie wiedergeboren wird, sie wartet auf 
einen neuen Leib. Ist ein solcher im Mutterleibe vorhanden, so tritt sie in 
diesen ein. Findet sie innerhalb sechs Monaten keinen Leib, so wird sie zum 
Gespenst, das die Menschen plagt. 

2. Rob, das ist die Menschenseele, welche im Schlafe den Leib verlaBt 
und auBen ihre Wege geht. So entstehen Traume. 

3, Semanat, das ist ein bestimmter Geist, der von gewissen Personen 
zitiert werden kann, um andere zu plagen. 

4. Badi. Dieser Damon wird aus Tieren geboren. Nimmt er von 
Menschen Besitz, so werden diese den Tieren gleich. Der Medizinmann kann 
sie durch Medizinen fernhalten. 


Die Leichen werden nicht tief begraben. Der Platz wird nach dem 
Begrabnis verlassen wegen Geisterfurcht und Furcht vor Tigern, welche die 
Leichen angeblich fressen. 

Die Malayen suchen Knochen von den Semang, um sie zu zermahlen. 
Der Staub wird als Medizin tiber das Gesicht geschmiert. 

Der Gewahrsmann des Konigs Tschulalongkorn war wohl jener 
Semang-Knabe Kanam, den er an seinen Hot nahm und ihn dort erziehen lieB. 


3 


2 Auch die Durchbohrung der Nase kommt vor. 
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Der afrikanische Schild. 
(Mit zwei Karten und mehreren Zeichnungen.) 
Von P. PAUL ScuesesTA, S. V. D., und Fr. GEORG HOLTKER, S. V. D. 


Einleitung. 9. Der Stockschild mit Leder-Faust- 
Quellennachweis: Literatur und Museen. schutz. 
Der afrikanische Schild. 10. Der Stockschild mit Holz -Faust- 
I. Das Material des Schildes. schutz. 

1. Der Hautschild. Il. Die Form des Schildes. 

2. Der Lederschild. 1. Der Stockschild. 

3. Der Holzschild. 2. Der Stabgriff. 

4. Der Flechtschild. 3. Der Brettgriff. 

5. Der Schild aus Holz und Flechtwerk. 4. Der Schild ohne Griff. 

6. Der Schild aus Haut und Flechtwerk. 5. Der Buckelschild. 

7, Der Schild aus Holz und Haut. 6. Der Schild mit Randwulst. 

8. Der Stockschild ohne Faustschutz, Zusammenfassung. 


Einleitung. 


Eine Untersuchung der afrikanischen Schilde muB auf Fropenius zu- 
rickgehen, denn er ist nicht nur der Erste, sondern auch der Einzige, der 
sich bisher mit dieser Schutzwaffe der Afrikaner eingehender beschiitigte. An 
erster Stelle hat er in seinem Buche ,,Der Ursprung der afrikanischen Kulturen“ 
(Berlin 1898) die Schilde behandelt, weil diese ,,das Bild des Aufwachsens 
und ZusammenflieBens der Kulturelemente in Afrika in wunderbarer Klarheit“ 
zeigen. Dieses von Fropenius entworfene Bild auszufiihren, zu vervoll- 
standigen und, wo nétig, zu retuschieren, war der nachste Zweck der vor- 2 
liegenden Arbeit. Wir begannen darum von Grund auf. Unsere ganze Arbeit — 
und besonders die SchluBausfithrungen zeigen, wie weit wir mit unseren — 
Ergebnissen tiber Fropenius hinausgehen konnten und wie sehr wir ihm in 
manchen Punkten entgegentreten muBten. Das erlaubte und erméglichte uns 
nur ein reichhaltiges Quellenmaterial. — Es bleibt uns eine angenehme Pflicht, 
an dieser Stelle den geschatzten Leitern und Angestellten der Museen den — 
gebithrenden Dank zu sagen, da durch ihre allseitige Zuvorkommenheit’ nicht 
nur das Studium der Kataloge, sondern auch die Aufnahme der Schilde in 
den Schausalen und Magazinen erméglicht wurde. 

Wo sich aus dem reichen Stoff, gegeben durch die Fiille der Ver- 
schiedenheiten nach Material und Erni. Anhaltspunkte fiir Kultur- und 
Volkerwanderungen aufdecken fieBett, wurde besonders darauf auf- é 
merksam gemacht. Schon ein fliichtiger, Blick ‘itt das Kartenbild kann tiber- — 
zeugen, daB einzelne Schildarten und -formen bestimmten Kulturgruppen Zu- 
zurechnen sind. s 

Auch tiber das Lagerungeeepn auras der einzelnen Kulturen — 
und daraus iiber das relative Alter der Wanderungen afrikanischer 
Volker und Kulturen lassen sich an der Hand der Karten Angaben machen. — 
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Beilage zum Anthropos. 
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So steht zu hoffen, daB auf Grund vieler Arbeiten dieser Art allmahlich das 
Kulturbild Afrikas sich ganz entrollt ’. 

Die Unterlagen vorliegender Untersuchung wurden zunachst, so- 
weit es moglich war, der einschlagigen Buch- und Zeitschriftenliteratur 
entnommen. Die ergiebigste Fundgrube waren aber die groBen Museen fir 
Volkerkunde in Berlin, Dresden, Hamburg, Leipzig, London, Prag und Wien. 
Die persénliche Besichtigung von mehr als tausend afrikanischen Schilden 
klarte den Blick fiirs Ganze und scharfte das Auge fur Einzelheiten. 

Die Einteilung ergab sich aus dem Stoff. Von den zwei Teilen der 
Arbeit behandelt der erste das Material, der zweite die Form des Schildes. 

Das Material eines Kulturgegenstandes und insbesondere des Schildes 
kann gewiB schon der Wegweiser einer Kulturwanderung sein. Unmdglich 
wird man z. B. Schilde aus Rinderfell bei solchen Stammen finden, die keine 
Viehziichter sind. Noch fesselnder wird das Bild, wenn es gelingt, den Flecht- 

oder Holzschild einer bestimmten Kultur zuzuweisen. So ware das Material 
-allein schon ein zuverlassiger Fiihrer. Zweifelsohne wird dann noch dazu die 
4uBere Form des Schildes, wie sie im zweiten Teil der Arbeit in einigen 
wichtigen Punkten Beriicksichtigung fand, willkommene Fithrerdienste tun. 
So war die Zweiteilung dieser Untersuchung nach Material und Form auch 
unter dieser Riicksicht wiinschenswert und brauchbar. 

JederAbschnitt der beiden Hauptteile umfaBt eine Stoffsammlung 
und die darauf fuBenden Ausfihrungen. 

Bei der Stoffsammlung gibt die erste Spalte den Volksstamm an, 
die zweitletzte die laufende Nummer des Quellennachweises und die letzte die 
Seitenzahl bzw. bei Museumsgegenstanden die Katalognummer, z. B. 51. HU. 
375 heiBt: Hotius, ,,Sieben Jahre in Siidafrika“, II]. Bd., S. 375. Die Museen 
sind in der zweitletzten Spalte abgektirzt enthalten, wie Quellennachweis 3D 
angibt. Die zweite Spalte zeigt die Nummer des Stammes auf den beigeftigten 
Karten. Diese Zahlen riicken ihrem Werte nach nicht liickenlos nebeneinander, 
denn sie sind unverandert einer groBen Stamm- und Volkerkarte. Afrikas 
entnommen, die zum Zwecke solcher Arbeiten entworfen wurde. Das Auf- 
finden der Volkstamme wird durch diese Zahlenspriinge kaum erschwert. 
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Ama-Xosa 
Zulu 


Sotho (Basuto) 


Mantatee 
Betschuana 


Masarwa 


Barolong 


Batlapis 
Ba-Ronga 
Thonga 
Matabele 


Matoka 


Marutse 


Bassonge 
Ganguella 


Angoni 


Usagara 


I. Teil. 
1. Der Hautschild. 


2 Grower Schild aus ungegerbter Ochsenhaut 
4 ,,An diesem Stabe ist die Haut mittels 
Streifen yon gleichfalls rotem Fell be- 
festigt, und zwar derart, daB sie als 
dunkle auf hellem, oder als helle aui 
dunklem Untergrunde des Schildes 
sich abheben“ Shh een 
4 Schild aus roter Ycioonient ‘ 
5 ,,Die ledernen Schilde sind viel kleiner“ 
(als die der Kaffern) . 
5a ,,... Of bullocks hide“ . 
A Hautschild : . 
wochilde aus Ochseuhait’ : 
a Schild aus enthaartem Elandantilopenfell 
11b Hautschild; cf. Casalis 142/43; zitiert: 


1b ,,... of the same description as those 
of the Batlapin“ . 
llc Ebenso 


13 Schild nach Pullatt 

14 ,,Of a piece of ox-hide“ . 

27 ,,Ein Schild aus Rindsleder“ . 

27 ,,Jene Stémme (Marutse und Matabele) 
verwenden nur die starksten Rinds- 
haute, zumeist schwarze, doch auch 
weiBgescheckte Haute“ 

30 ,,Wahrend die Matoka aus Manne an 
Rindern zu den Hauten der ge- 
streiften Gnus und der Elandanti- 
lope ihre Zuflucht nehmen miissen“ 

33 ,,Stets aus halbgegerbter Rindshaut, 
meist schwarz-weiB gefleckt“ . 

33 ,,Stets nur aus halbgegerbter Rinds- 
haut gearbeitet“ : 

33 ,,Den Zuluschild fand Serpa Pints ‘bel 
den Luina“ . 

33 ,,Und meist aus scliwakz wee peachierks 
ter Rindshaut verfertigt“ . 3 

41a Nach Abbildung: Hautschild 

43 Vereinzelt ist das von Serpa Pinto be- 
zeugte Vorkommen des ovalen Zulu- 
schildes. 

54 Die Angoni machen ihre Schilde aus 
Rindshauten (aus eigener ee 


bestatigt). 
54 Fell und Riemchen des ’Schildes sind 
andersfarbig 
56 ,,Schild in typischer Form ‘Wer Zulu 
56 Schilde ,,aus ungegerbter Rindshaut“ 
62 Schild aus Elefanten-, Nashorn-, 


Ochsen- oder Giraffenhaut“ 


62 ,,Von geharteter Haut“, »gewohnliche Form 


aus Biiffelfell“ . 
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68 Schild aus Ochsenhaut ohne Farben . 

68 Ovaler Schild aus Rhinozeros-, Ele- 
fanten- oder Stierhaut 

68 Ebenso 

68 Ebenso fox 

08 ,,Like that of the Wadirigo“ i 

68 ,A few (= Wagogo) also carry nie 
shields similar in shape to thos of 
Upwapwa, buth with the hair scrap- 
ed off“ ie hie pee ee 

71 Daneben sind ... wohl auch Schilde der 
Wanyaturu- oe - 

72 Schild aus enthaarter, -agher Haut é 

73 Hautschild 8 EY eyes 

74 ,,Das Material ist ungegerbte Rinds- 
haut, doch erwahnt Raichard (D. K. 
C. 1892, S. 242) auch Schilde aus 
Antilopen- und Zebrafell . 

74 Schild aus ziemlich schlecht enthaarter 
Haut ; 

74 ,,Schild war Pitieist aus Rindatiadt x mit- 
unter auch vom Wild. Auch Schilde 
aus Elandantilopen- oder Biiffelfell 
galten als wertvoll, die aus Zebra- 
fell — das Tier kam hauliger vor — 
dagegen als gewohnlich“ 

74 Schilde aus Ochsenhaut 

74 ,,Enormons shields of hide“ 

76 Hautschild ; 

78 Schilde aus Biilfelhaut, ‘ihnlich ‘den pes 
gonischilden 

85 Hautschild 

127a Fellschild 

140 Schild aus Rindsiact 

145 ,,An oval shield of skin“ 

149 Hautschild . : 

150 Hautschild nach NMassaiact 

150 Ebenso 

150 Ebenso os 

151 ,,Die Schilde Bar yergronerey aber 
schlechte Nachahmungen der Massai- 
schilde“ P 

151 Hautschild nach Missaivehs 

151 Ebenso 

151 Ebenso : 

152 Nach Zeichoung: Hatiischild 

153 Hautschild Mite. 

153 Ebenso 

153 Ebenso 

153 Ebenso ; 

154 ,,Als Waffen fiesta Schilde { aus Biittel- 
haut“ 

154 Hautschild 

154 Ebenso 

154 Schild aus Biiffelhaut 
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Wasukuma 154 Ebenso. . a) Je SMitop: 57920 
Nera 155 Kleine Schilde aus’ 'Biiffelhaut 118 732—733 
155 Ebenso M. W. 57920) 
155 Ebenso M. W. 69814 
155 Eberiso M.W. 69817 
155 Ebenso M. W. 49201 
Wanyaturu 157 Schilde aus » Giraftentatst und aus Gaobaat 95 54—55 
157 Schwarze Lederschilde“ 6 190 
157 ,,Ovaler Hautschild“ 3] OF 
157 ‘Hautschild M.H IZ ALS SB 
Issansu 158 Gepunzter, dicker Hantachild) tes jeciBlen 
glatt und innen rauh ist - MH 19° 47222 
158 Ebenso Sere Sa SM rere de iyi | 12. 71. 245 
158 Schild aus ehecifem, Sientiich gut ent- j 
haartem Fell M.H 12. 71, 244 
158 Nach Abbildung: Hautschild 95 80—81 
Wambugwe 160 ,,Welcher aus Biiffelhaut ere gt a 185 ‘ 
160 Aus Biiffelhaut esp Se hay w. 2 . 
lraku 162 Hautschild M. H. C, 2246 ; 
162 Ebenso M.D. 23993 
Kinamu (Iraku) 162 Runder Hautschild LB M.D. 93992 ‘ 
Kawirondo 164 ,,.Made of stiff thick leather“ . 57 742 
164 ,,Welche aus Biiffelhaut gefertigt sind; i 
Haarpartien sind zur Verzierung 
ausrasiert 70 756 | 
104 Schild aus Biiffelhaut M.W. 63773 
164 ,,Made of buffalo hide“ F 89 59 
Massai 165 Der Schild wird aus Biiffelhaut vou 
den Wandorobo gefertigt“ . 6 161 
165 ,,It is generally made of ox-hide, but buffalo 
is more prized and in great demand“ {16 216 
Msonge (Massai) 165 Enthaarter Hautschild M.W. 70640 
Wassotiko 105 Hautschild nach Massaiart M. W. ? 
Waschamba 166 Steife Biiffelhaut . M. H. C. 1054 
166 Steifes Leder q M. H. 13. 66. 301 
166 Starke Antilopenhaut M. L. Maf. 23375 ~ (i 
106 Hautschild pay M. L. Maf. 6277 
Kahe 167 Hautschild nach Masdoisit” ; M. L. Maf. 18303 
Wapare 167 Der Holzschild wird jetzt durch den Haut. 
schild ersetzt : 4 934 —235 
167 Pareschilde bestanden aus . Biiffelhaut Fa) 141 
Wadschagga 171 Schilde aus Biiffelhaut . 46 y) 
Kikuju 173 Aus Biiffelhaut M.W. — 32297 
173 Ebenso M.W. 48601 
173 Ebenso ‘pepe Rp aati ee. (aie Maf. 6278 
Galla 175 ,,Aus Nilpierdhaut werden bei den 
Gaila, wo das Hippopotamus doch 
zahlreich vorkommt, niemials Schilde 
geschnitten, sondern aus Biiffelhaut, 
im Notfalle auch aus Ochsenhaut, 
besonders wenn es auf ane an- 
kommen soll“ 88 117 
Borana —175a ,,Der Schild ist klein, rund ade aus dar 
Riickenhaut der pacers sa? ge- 
Gemmacht5 7 eek ATE ett x 4) 
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178 ,,fhe arms are... 
wicker“ 

178a Schilde aus Biitfelhaut 

178a Nach Abbildung: Hautschild 

179 Die Schilde sind aus Biiffelhaut™ . 

181 ,,They are made of the skin of the but- 
falo, eland or giant pig’ : 

183 ,,Friiher wurden sie aus Biiffelhaut tier 
gestellt, jetzt, da der Biiffel infolge 
des grofen Rindersterbens so gut wie 
vernichtet ist, bestehen sie aus 
Ochsenhaut“ : : 

183 Schild aus Zebratell (és ise pweielhatt 
ob es ein Wagaiaschild ist; er wurde 
als Massaischild eingeliefert) 

183 Schild aus Biiffeliell. Die Haare sind 
teiiweise zur Verzierung ausrasiert 

183 Dicker Biiffelhautschild 

185 Biiffelhaut : 

185 Dicke, steife Haut 

185 Ebenso 

185 Ebenso  . 

186a Dickes Giraffenleder 

187a Hautschild : 

188 Schild aus Giraffenfell 


shields of hide or 


189 , Schilde sind identisch ale Site 
berated ee 

190 Schild aus Biifielhaut 

190 Ebenso 

190a ,,Narrow Shields made of Giraffe, Ox, 
or rhinoceros-hide“ . : 

100a ,,The shield usually of buffalo hide“ ‘ 

100b ,,AuBen Leder der Dickhiduter, innen mit 


Fell ausgekleidet* 

190b Hautschild 

195 Gewohnlich aus Biiffelhaut 

199 ,,Made of buifalo hide“ 

199 Schild aus Biiffelhaut : 

213 Viereckige Schilde aus unvollkommen 
enthaartem Biiffelfell 

220 ,,Jameson bildet Schilde aus Fell init 
Buckeln als Eigentum der Basoko ab‘ 

243 Fellschild 

243 Hautschild 

244 Schild aus Eleiantenhaut ode Fell der 
Kuhantilope 

945 Dicke Elefantenhaut 

945 Ebenso : 

245 Nach Abbildung: Hautschild 

945 Hautschild ; 

245 Hautschild ; 5 

249a Schilde aus Biiffelhaut 

249a Ebenso : Pb ks. i i dean 

51a Friiher waren _machtige Schilde aus 
Rinderhaut gebrauchlich 
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Kumase 260 Spielschilde ,.aus Antilopen- oder Leo- 
pardentell gefertict™. |, - > .S.9 Beane 50 
Borgu 208 Aus schwarzem Biiffelfell . . . . . 31 33 
Katsena 281 Ebenso . . Y.. « wadchl aed 33 
Kongon 283 Schild aus Zisseadell. innen behaart, 
auBen glatt : couse, UMRIW, | de 842487 
Arua (Adamawa) 283 Schild aus  Biiffelhaut M.B. Il, C, 24058 
283 Ebenso M. B. Il. C, 24059 
Dekawa 284b Biiffelhaut M. W. 54303 
Wute 285 Schild aus rotheyeaciens Fell. M. H. Lt. 39. e 
285 Behaarte Biiffelhaut M. W. ? 
Dinka 303 Aus Rinds- oder Biiffelhaut 104 I. Fig. 12 
303 Aus Biiffelhaut geschnitten 4] A4 
303 Enthaartes Fellstiick M. D. 22042 
303 Hautschild M. H. 17. 28. 56 
303 Tanzschild aus Krokedifabaut’ M. H. 17. 28. 186 
Toposa 314 Nach Photographie: Hautschild O4 385 
Danakil 317a ,,Aus Besa- oder Biiffelhaut verfertigt* 40 204 
Fundj 322 Lederschild . eo are eb. 84 
332 ..Haben zweierlei Schilde: Die rund- 
lichen werden aus Elefanten- oder 
Biiffelhaut veriertigt; die oval-lang- 
lichen aus der dicken Riickenhaut 
irgendeiner gréBeren Antilope, des E 
Wildbiiffels oder der Giraffes . . 49 525—526 
Schilluk 325 Schild aus Biiffelhaut 2 Abt en EVE 14505 
325 Schild aus Krokodilshaut . .. . . MH. 17. 28: 255 
Kordofan 325a Schild aus dicker Haut ; M. H. 14. 9. 47 
Nobah 325a Schilde aus Antilopenhaut a asd 291—292 
Bakara 325a Schild aus Elefantenhaut . .. . . 100 147 
Musgu 336 Schild aus rotbraun behaartem Fell. . M.B IN. C. 21492 
336 Kuhhaut, unvollkommen enthaart . M. H. 12. 148. 250 
Falli 342a Fellschild . . . M. B. Ill. C. 30296 
Batta 343 Schild aus dem Fell de Wantechocks M.B RT OM Weésy er 
Builsa 343a ,,They are the full cow’s skin cut into 
ecirde™, 9.0. re Jia go 
Bornu 344a ,,Lederschild aus Biiffelleder, teils aus 
getrockneter Rhinozeros-, Hippopo- 
tamus- oder Elefantenhaut' . . 97 ISS 
Sonrhai 35la Mit,,runden schwarzen Schilden bewatinet* 3a Ve 287 
Wolof 303 ,,Aus der Haut des Tieres Danta® . . 3) 29 
Tuareg 366 ,,Ces boucliers, faits d’une seule piece — 
de peau tendueé’ . . ects 45 
Aggar 306a Ein ,,groBer Schild aus Biiffelhaut“ dS 338 
Dongola 367a Schilde aus Antilopenhaut . . 100 70 
Bedja 369 .,Aus Elefanten-, Nashorn- oder Biiffel- 
haut gemachte SchildeS . ... 4l 61 
309 ,,Ihre gewodhnlichen Schilde sind von : 
behaarter Ochsenhaut; auch haben : ; 
sie hohle, umgebogene Schilde, die 
von Biiffelhaut... oder von der Haut 
eines Meertieres sind . . . . . 43 14-15 
Bischarin 373 Aus FluBpferdhaut. . . . M. H. 1767. 28 


373 .,Schilde aus der Haut des Ficianten, 
Wildbiiffels oder groBen Antilope‘ 42 228 
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Kilima Ndjaro »Die Schilde der Eingebornen werden 
oft von ungegerbten Biiffelhauten ge- 

: macht“ AY STC Mee. i vee cee 6 st 259 
Rombo (Kilima Ndjaro) Schild aus Biiffelhaut sabre ee MO WN 63726 
Elgon Nach Abbildung: Rechteckige “Stiick 

Birtelhaut -o0-9. oe i Les Sa 297. —298 
Kenia Inartesbiaut, 07, = a . MW. 59059 
Whida-Schwarzen Sie fiihren alle Séhiide; ae wenectcas 
(Sklavenkiiste) vier FuB lang und beinahe zwei 


FuB breit sind und teils mit Ochsen-, 
teils aber auch mit Elefantenhauten 
iiberzogen sind. Weil aber diese Ma- 
terialien sie sehr schwer machen, so 
bedienen sie sich derselben  selten, 
sondern machen sich andere aus 
Binsen‘ : 136 - 148 
Loango Die Soldaten deal ae hata fechilden : 
bewehrt, die fast ihren ganzen Leib 
bedecken und bestehen aus der harten 
und dicken Haut des Tieres, das 
hier Empakas, in Deutschland aber 


Dant. heiBt © : . 136 273 
Kamerun Die Sudans tragen Tike Schilde aus 

Bitelhaut Pes i tee oe oats a) 512 
Ndog Njua ($.-Kamerun) Schild aus Antilopenhaut. . . . . . M.W. 87989 
Aruwimi-Zwerge Rellschilci test ne aches: ern Me Maf. 7588 
Bakulia Friiher wurden sie aus Biiffelhaut, jetzt 


nur noch Rinderhaut oder auch aus 

den Fellen der grofen Antilopenarten 

hergestellt Ob Ag ey WEL eee ee 2 
Wassimbitti Starker Hautschild . . . f ce ater Tie 70638 


Es ist nicht schwer, begrifflich das Fell vom Leder zu unterscheiden. 
Aber von Fall zu Fall vom Einzelschild zu sagen, er ist aus Leder oder aus 
gehartetem Fell gemacht, ist nicht so leicht. Denn zwischen dem Zuluschild 
aus Fell und dem Somalischild aus Leder liegen noch so viele Spielarten, daf 
es sich oft gar nicht bestimmen 14B8t, welcher Art der vorliegende Schild zuzu- 
rechnen ist, zumal wenn ein Feliceind durch hohes Alter im Land oder 
Museum lederahnlich geworden ist. Aus diesem Grunde sprechen die Autoren 
oft von Lederschilden, wenn sie Fellschilde meinen. Das muf auch in dieser 
vorliegenden Arbeit beachtet bleiben. Wenn wir den Fellschild und Ledersehild 
trennen und in zwei Abschnitten behandeln, so sind durch diese Trennung ° 
sicher die meisten Schilde aus tierischer Haut wirklich passend von einander 
geschieden. Im Finzelfall kann es dabei aber zweifelhaft bleiben, ob ein ver- 
meintlicher Fellschild nicht besser zu den Lederschilden zu rechnen sei und 
umgekehrt. 

Statt ,,Fellschild‘ wurde in unseren Austithrungen der Ausdruck ,,Haut- 
schild“ gewahlt, weil dieser Begriff besser die Schilde aus der Haut der Dick- 
hauter mit umfassen kann. Gerade diese Art Schilde bewirkt oder vermehrt 
doch, da sie von Natur aus nicht behaart sind, die Unsicherheit in der Trennung 
zwischen Fell- und Lederschilden. 
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Schon ein oberflachlicher Blick auf das erste Kartenbild belehrt, daB der 
Hautschild in zwei groBen Gebieten Afrikas heimisch ist, die im Kongobecken 
durch den Flechtschild anscheinend auseinander gesprengt sind. Inner- 
halb dieser Hauptgebiete kénnen wir aber noch Gliederungen unterscheiden. 

I. Der Zuluschild: Die Vélker siidlich des Sambesi haben alle fast den 
gleichen Schild, den wir Zuluschild nennen. Er ist langlich-oval, 4 bis 5 Fuf 
hoch, so daB er einen Krieger in gebiickter Stellung wohl ganz decken kann. 
Verfertigt ist der Schild aus halbgegerbter Rinderhaut, meist rot oder weif, 
seltener auch schwarz-wei® gescheckt. Immer aber laufen auf der Vorderseite 
- durch die Mitte zwei andersfarbige Streifen, d. h. helle Streifen auf dunklem 
Untergrund oder dunkle Streifen auf hellem Untergrund. Diese werden hervor- 
gebracht durch behaarte Fellriemen, die, durch den Schild geflochten, den 
Griffstock festhalten. Die Haare bleiben auf dem Schildfell stehen. Die Eigen- 
timlichkeit des Griffes und seine Befestigung werden in einem spiteren Ab- 
schnitt ausfiihrlich behandelt werden, Der Schild hat weder Buckel noch 
Randwulst. 

Diesen Schild tinden wir zunachst bei den Ama Xosa. Zwar ist er nicht 
so regelmaBig und geschmackvoll wie bei den Zulu, ist auch nicht so allgemein 
im Gebrauch, aber es ist doch das Wesentliche des Zuluschildes vorhanden. 

Die Schilde der Zulu in ihrem regelmaBigen Zuschnitt und in der feinen, 
sauberen Arbeit gaben dieser ganzen Schildgruppe den Namen, Wir sehen 
sie auch bei den Ba-Ronga und bei den Thonga. 

Bei den Sotho (Basuto) findet sich eigentiimlicherweise die kreisrunde 
Schildform, wahrend ihre Nachbarn, die Mantatse, schon wieder die »Kaffern“- 
d. h. Zuluschilde haben, welche den ganzen Korper decken. 

Die Masarwa, deren Schilde kleiner sind als die der Zulu, nehmen stati 
des Rinderfelles das Fell der Elandantilope. 

Betremdend auf den ersten Blick ist in dieser Gruppe der Betschuana- 
schild mit seiner sonderbaren Form. ,,Die nationale Gestalt des Schildes ist 
nie oval, sondern verhaltnismaBig breit, bei geringer Lange mit seitlichen, 
fiugelt6rmigen Vorspriingen“ (30. 176). Es laBt sich diese Form aus der 
idee dieser Zuluschildgruppe leicht erklaren. Als Oberbegriff herrscht hier ja 
der Begriff des Felles, das abgezogen, an der Sonne getrocknet, unenthaart, 
zugeschnitten, ohne eine fernere Zutat (vom Stabgriff abgesehen) als Schild 
Verwendung findet. Die Betschuanaform ist nur eine verkleinerte Nachbildung 
eines abgezogenen Rinderfelles, bei dem die oberen Auslaufer die Vorder- 
beine, die unteren die Hinterbeine andeuten. Der oben tiberragende Griffstock 
tragt einen Federputz und kann so den Kopf des Tieres vorstellen, wahrend 
das unten iiberragende Ende des Stockes den Schwanzstumpf andeutet. Die 
mehr breite als lange Form des Schildes erklart sich dann auch auf diesem 
Wege. Wenn man einen solchen Betschuanaschild von vorne anschaut, sieht 
er einem Eisbaren- oder Bernhardinerfell, das wir Europaer wohl vor dem 
Bett oder Ruhesofa liegen haben, nicht unahnlich. So hétten wir im Betschuana- 
schild vielleicht die urspriingliche Form der Hautschilde vor uns, Ein ganzes 
Rinderfell als Schutzwaffe mit in den Kampf zu nehmen, mag bei diesen 
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Volkern frither ein allgemeiner Gebrauch gewesen sein, so wie PiGaFETTA und 
DAPPER es von den Stammen der Kongoktiste und STUHLMANN noch von 
_ den heutigen A-Lur berichtet (118. 519). Die ovale oder runde Schildform 

ware dann eine spatere Entwicklung. Die sonderbare Betschuanaform ist in 
mehreren Abarten punktweise iiber ganz Afrika verstreut, wie wir noch sehen 
werden. 

Nach Casatis, den Fropernius zitiert (31. 24), haben die Baralong 
Batlapis eine ahnliche Schildform, wahrend Stow das von den Baralong 
leugnet. Diese haben nach ihm einen viereckigen Schild (117 a. 489). 

Die Form der Zuluschilde kommt bei den Matabelen und Motoka zur 
Anwendung, wahrend die Barotse die Betschuanaschildform haben. Die 
Barotse und Matabelen verwenden fiir ihre Schilde nur die starksten Rinder- 
haute; die Motoka aber nehmen aus Mangel an Rindern heute die Haut der 
Gnus und Antilopen. 

Nach Westen reicht das Gebiet der Zuluschilde bis zu den Ganguella 
und zu den siidlichen Bassonge, jedoch nur in schwacher Ausstrahlung. Er 
kommt dort nur vereinzelt vor und das darf uns ein Beweis sein, daB der Schild 
dorthin eingewandert ist, und zwar aus der Richtung der Zulurasse, also von 
Siidost nach Nordwest. 

Nordlich des Sambesi finden wir den echten Zuluschild noch bei den 
Angoni, Wahehe und Konde. Nur die Angoni gehdren von Haus aus zu der 
Zuluschildgruppe. Sie brachten den Schild auf ihrer Wanderung von Siiden 
nach Norden mit. Durch die haufigen Kampfe zwischen den Angoni und 
den Nachbarstimmen iibernahmen die Wahehe den Angonischild. Friher 
war dort ein Schild als Waffe unbekannt und noch die Vater der heutigen 
Generation zogen, wie fast alle siidlichen Stamme am Sambesi, ohne Schild in 
den Kampf (32. 232). In gleicher Weise kam der Angonischild zu den Konde, 
wie MERENSKY sagt (75. 138). 

Die Schilde der Wasagara und Wagogo, die eine Mischform aus Zulu- 
und Massaischild darstellen, leiten uns zur zweiten Hauptgruppe uber. 

Il. Der Massaischild. Diese Schildgruppe lagert mit ihrer Hauptmasse 
éstlich und siidéstlich vom Viktoriasee. Nach der Uberlieferung der Leute 
war der urspriingliche Massaischild kreisrund und klein, also wohl den 
Galla-Somalischilden gleich oder abhnlich (76. 132). Heute hat der Schild 
im allgemeinen rundovale Form, ist aus enthaartem Fell gemacht und meistens 
mit Erdfarben bemalt. Andere besondere Merkmale, wie Buckel und Randwalst, 
werden spater behandelt werden. 

Zu dieser Gruppe gehdren besonders die Schilde der Waruri, Wascha- 
schi, Wassakuma, Wariyaturu, Issansu, Bewohner des Iraku-Plateaus, Kavi- 
rondo, Massai, Wassiko, Wapare, Wadschagga, Wakikuju, Nandi, Wagaja 
und Bakulia. Wie ein breites Band zieht sich das Verbreitungsgebiet des echten 
Massaischildes von der Ostkiiste Afrikas bis zum Ostufer und bis aut die 
Nordseite des Viktoriasees. Siidlich dieses Streifens, wo sich die Formen 
des Massaischildes mit denen des Zuluschildes treffen, entstehen die ver- 
schiedensten Mischformen olne einheitlichen Charakter. Besondere Fr- 
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wahnung verdienen aber die sattelférmigen Schilde der Wataturu und 
Wasukuma und eine Spielart davon im Néragebiet. Es liegt nahe, diese Sattel- 
form als eine Abart der Betschuanaschildform anzusehen. Was beim Be- 
tschuanaschild, der urspriinglichen Fellform entsprechend, fliigelartige Aus- 
laufer sind, erscheint hier als stark abgeflachte, gerundete Ausbuchtungen. 

Ill. Der Schulischild. Das Eigentiimliche dieser Schildgruppe ist die 
viereckige Form, meistens mit ausgezogenen Spitzen. Dahin gehdren die 
Schilde der Burkenedschi, der Bewohner von Bageshu und Naqua, der 
Karamoyo, Lattuka, Schuli, Ascholi und Toposa. Diese Schildform ist also 
zwischen Nil und Rudolfsee heimisch. Ein Spritzer springt noch aus diesem 
Hauptgebiet nach Westen bis zum Uelle- und Aruwimi-Oberlauf, wo die 
Ababua einen viereckigen und platten Hautschild aus unvollkommen ent- 
haartem Biitfelfell haben. In dieser Gruppe sind die Schilde meist aus der 
Haut der Dickhauter. Die Schuliform erinnert auch an den Betschuanaschild, 
denn hier sind die Seitenfliigel in scharfe Spitzen ausgezogen. Die Idee, die 
durch beide auf den ersten Blick so getrennte Schildformen ausgedriickt wird, 
mag die gleiche sein. 

IV. Der Dinkaschild. Diese Schildgruppe ist in vielen Punkten der 
Zuluschildgruppe verwandter als die anderen Gruppen. Der Schild ist langlich- 
oval, meist aus dicker Haut, hat einen Griffstab und einen Buckel. Die 
Schillukschilde sind allgemein nicht so lang wie die Dinkaschilde. Es zahlen 
zu dieser Gruppe ferner die ovalen Schilde der Fundj und der Nobah in den 
kordofanischen Bergregionen. 


V. Der Gallaschild (vorlautig!). Ohne Zweifel ist der Schild dieser 
Gruppe vom runden Lederschild (Somalischild) stark beeinfluBt. So der 
runde Schild der Galla und Borana vom Somalischild; der Schild der Bedja, 
Bischarin und der Bewohner von Dongola vom Abyssinierschild. Wir werden 
im zweiten Abschnitt diese Gruppe den runden Lederschilden zurechnen. 


VI. Der westafrikanische Hautschild (vorlaufig!). Vom Kongounterlaut 
aufwarts bis an den Sidrand der Sahara und nach Westen bis zur Senegal- 
mindung finden wir noch einige Hautschilde, die wir unter dem Sammel- 
begriff ,,westafrikanischer Hautschild‘’ zusammenfassen. Gemeinsam ist allen 
diesen Schilden eine gewisse plumpe Form. Entweder ist der Schild gro8® und 
schwerfallig wie der Wuteschild, oder aber es stehen Lange und Breite in 
einem solchen Verhaltnis, daB die Lange kaum die Breite tiberragt. Die Schilde 
sind meist vierkantig, oft auch viereckig. So ist der Schild der Ndog-Njua im 
sudlichen Kamerungebiet ein fast rechteckiges Lederstiick. MoRGEN sagt, 
daB die Sudans im Kamerungebiet grofe, fast mannshohe Schilde tragen, 
hinter denen zwei Krieger Deckung nehmen. Der Schild der Maka ist 100 cm 
lang, 01 cm breit. Der Schild der Pangwe ist kurz und breit und hat die 
nationale Form fast eines oben abgerundeten Hemdes. Doch kennen sie auch 
viereckige Schilde und solche mit abgerundeten Ecken. Die Bube auf Fernando 
Poo trugen frither ,,machtige Schilde“ (5. 106). Bei den Aschanti ist der 
Schild 2"), FuB lang und 1'/, FuB breit. Ahnlich sind die Schilde in Adamaua. 
Der sonderbare Wuteschild ist schon erwahnt. Die Schilde am Tschad-See 


ae ae ee 


a ee 


Der afrikanische Schild 1029 


weisen als Eigentiimlichkeit unten eine gerade, oben eine runde Linie auf. So in 
Musgu und Bornu, bei den Batta und Falli. Die Tuareg haben herz- oder 
trapezformige Schilde; die Agar ,,groBe Schilde von Biiffelhaut (25. 338). 
Runde Schilde besitzen die Wolof in Senegambien. Die nationale Form der 
Pangwe- und Wuteschilde deutet wieder auf die Betschuanaform hin (vergl. 
die ganz 4hnliche Form beim Basutoschild in London) (137. 215). Beim 
Pangweschild verschwinden die unteren Fliigel und die oberen verjiingen sich 
in spitze Auslaufer, die nach unten gebogen sind. Beim Wuteschild sind diese 
oberen spitzen Fliigel durch tiefe, halbkreisformige Einschnitte angedeutet, die 
fast bis ins Herz des Schildes reichen. So gleicht dieser Schild einem riesigen, 
stilisierten Kafer. 

Die vorlautige Aufstellung der V. und VI. Gruppe erfolgte aus 
- methodischen Griinden, um die von den Autoren als Hautschilde angefiihrten 
Schutzwaffen vorerst einzuordnen. In einem spateren Abschnitt, wenn auch 
andere Merkmale der Schilde zum Vergleich herangezogen worden sind, wird 
nach Zergliederung der VI. und Neuzuteilung der V. Gruppe eine endgiiltige _ 
Einteilung méglich sein. 

VII. Zusammenfassung. Der ostafrikanische Hautschild lagert in vier 
Gruppen nebeneinander. Im Siden der Zuluschild in zwei Formen (Zulu und 
Betschuana); nérdlich davon, zwischen Ostkiiste und Viktoriasee, der Massai- 
schild: rundoval, aus enthaarter Rinderhaut, meist bemalt. Eigentiimlich in 
dieser Gruppe ist der sattelférmige Schild an der Stidostecke des Viktoriasees. 
Nérdlich vom Massaischild ist der Schulischild heimisch: viereckige Form mit 
ausgezogenen Ecken, Schild oft aus der Haut der Dickhauter. Dem Schulischild 
ist nach Norden zu der Dinkaschild benachbart. Dieser Schild, meist aus der 
Haut der Dickhauter, ist dem Zuluschild nahe verwandt. Ostlich neben Massat-, 
Schuli- und Dinkagruppe ist der Gallaschild heimisch: rund, dickes Leder; 
starke Abhiangigkeit vom Somalischild. Der westafrikanische Schild erscheint 
meist in plumper Form, aus Rinderfell oder dicker Haut, behaart oder unbe- 
haart. Wute- und Pangweschildform verdient besondere Erwahnung. 

Im siidlichen Afrika sind die Schilde meist aus Rinderfell; im nérdlichen 
und westlichen Afrika viel aus Antilopenfell und aus der Haut der Dickhauter. 
Die eigentliche Heimat der Dickhiiuterschilde liegt aber heute im Nilgebiet und 
im Viktoriaseegebiet. 

2. Der Lederschild. 


Wadoi 64 Lederschild mit Ledergriff 31 26 
Wagogo 68 Ovaler Lederschild . 2 267 
Waschaschi 151 Ebenso EV edat 2 267 
Wassukuma 154 Lederschild . . - , Jeo ane 2 267 
Wafiomi 161 ..Als Waffen dienen... lederne Rund- 

schilde SAN Ona ep c 6 178 
Wassoba (Massai) 105 Lederschild nach Massaiart ... . M.L. Maf. 7824 
Waschambala 166 Lederschild . 2 267 


166 ,,Gao, den kleinen Schild sieht man jetzt 
in Usambara seltener. Er wurde aus 
Rind- oder Biiffelleder hergestellt® 24 84 
166 .GroBe Lederschilde“ ete, eps 84 
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Wadschagga —,:171 _Lederschild . M. B. IIL. 
171 Ovaler Lederschild 2 267 
Galla 175 Lederschild . 10 270 
175 Lederschild des ieee von “Diimme 
Abba _ Djiffar Sie 3 10 219 
175 Lederschild . : M. W. 63862 
175 Schild aus sehr dickem Rhine teigalodiee M. W. 21630 
175 Lederschild . . ~ervatiies veckBapes able hie 13 
Somali 170 ,.Der echte Somal traigt den runden 
Lederschild“ 102 59 
176 ,,Zum Parieren dient ein Goatles Schild 
von Antilopen- (Beisa-) oder Rhinoze- 
roshaut“ vr a? Mishel cite 8 gt 24 8 
1760 ,,Jeder Mann tragt... einen Lederschild 
(gascham)* . : 90 lid 
170 Material ist die Haut der Beisa-Anti- 
lope, des Elefanten und Rhinozeros 88 117 
170 Lederschild . M. D 21718 
176 Ebenso ‘ M. W 26347 
Gadabursis (Somali) 176 ,.La peau d’ hippopotame 23 I 
Turkana 178 Schild aus Hippopotamushaut M.W. 32281 
Bateso 101 ,,A large leather shield“ 98 272 
Bari 192 Giraffenhaut, dem Schulischild ahalich M. W. 9133 
192 Ebenso Ri Pei ete Mi 10814 
Maka 243 Lederschild ’ M. B. IIL. 
Dagomba 206a Schild aus Biiffelhaut M. L. Mat, 
Nupe 208 Leichtes Leder; aus einem Stick M. H. 12, 
208 ,,... hinter dem Ké6énig Massaban von 
Nyte ritten zwei Leibgardisten mit 
einem Schilde aus Hippopotamusleder’ 97 Il. 
208 GroBer Lederschild “a M.B Il. 
Zambassa 273 Lederschild aus Biiffelhaut . M.B Il. 
Djukum 279a Lederschild . : M.B lil. 
279a Ebenso M.B Ill. 
279a Ebenso ow hiepy iis tial ehh cal cous ia Wl. 
Kastena (Kororofa) 281 Lederschilde aus dem Fell der Leu- 
coryx-Antilope oder aus schwarzeni 
Biiffelfell 3a I. 
Tschamba 28la GroBer Lederschild M.B Wl. 
Werre 282a Lederschild . M. L Maf. 
282a Ebenso M.B UI. 
282a Ebenso . M.B Ill. 
282a Schild aus anildpadiant- ‘ M.B Hi. 
Adamaua 283 ,,Machtige schwarze Lederschilde“ iar 
die FufSsoldaten 2086 121 
283 .,.Ferner sind Lederschilde in Addtecits 
bei den Heiden und Fulbe gleich- 
maBig in Gebrauch“ ae ARO 451 
Vangere . 283a Lederschild’ -. 2 eye M. B. I. 
Namdji 284a Ebenso M. B. I. 
284a Lederschild aus roketispesaitindle M. B. MI. 
Dakka 248b Lederschild . aah i M. B. Ill. 
Kontscha bei Dakka 284b Ebenso M. D. 36775 
Mbum 287 Ebenso 86 450 
287 Ebenso M. B. nN. 
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Mundang 200. Lederschild 4 eye 11) RUM apes 
Dinka 303 ,,.Er besteht... in einem Stiick Leder. 
das an einem Stocke mie ist‘ 
Kaffitscho 313 Lederschild sah 
313 ,,Der Schild ist ein Specrsch ilies . aus 
Biiffelhaut . 
Sidama 314a Lederschild genau wie die Oromo von 
: Amaya : 
Gurage 310 Schild in Form der Gallaschilde ; 
Habr tial 317 Lederschild aus dicker Haut . 
Danakil 317a Lederschild aus Kuhhaut . ‘ 
317a ,,... kreisrunde und rhombische Bina 


317a 

317a 

Homraner (Kordofan) 325a 

; 325a 

Nuba 326 

; 320 

320 

Wadai 331 

Musgu 330 

Baghirmi 338 

Margi 342 

Fullah 342 

Bornu 344a 

Haussa 345 

Tuareg 300 

300 

Tebu 300b 

Kababisch 307 
Fulbe 
Niger 
Togo 

Kamerun 


Jagga (Angola) 
Nubien 


Ober-Nil 


Abyssinien 


ren laufen um den Nabel des Schil- 
des, im Haut-Relief aus dem Leder 
selbst geschnitten“ 

Lederschild : : 

Lederschild aus dicen. ates i 

Lederschild 

Ebenso 

Ebenso 

Ebenso 

,Dicke eterschiltes 

Schild aus Krekodilshaut . 

Lederschild 

»Die Fubtruppen 

Lederschild 

Ebenso 

Schwere eden Schilde RE. Oy 

GroBer Schild aus schwarzem Leder 

,Formé d’une peau d’antilope oryx (ou 
de boeuf)“ field 2 trae 

,Lederschilde aus dem Fell der Leuco- 
ryx-Antilope oder aus schwarzem 
Biiffelfell“ 

Mit einem 
watinet“ . 

Lederschild 

Lederschild . 

Lederschild aus vier Stiicken zusammen- 
genaht 

Lederschild . 

Reiterschild aus Leder 

Lederschild 

Ihre Waffen sind... 

,Friiher aus Giraffenfell, 
Haut der Dickhauter“ . 

Schild aus sehr dickem Leder . 

Lederschild aus Rhinozeroshaut . 

Lederschild ; ; : 

Schild ist meist aus Elefanten- oaies 
Biiffelhaut“ ; 

yee. en peau de buitie. ou hippo: 
potame“ ‘ 

Schild aus dickem, steifem iad innen 
mit diinnem Leder iiberzogen . 
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Schild aus Rhinozeroshaut . . . . . M.H. 12. 52.\97 
Lederschild. » Se" Cpeiys © eh ch ea. - 1486. 06 
Baseler Museum Nr. 715; Schild aus 
Rhinozeroshant \.“ > i. “ SR 31 
shield’ of buffallo-hide* . . . . . . 92 50 
Habeschi (Abyssinien) Lederschild."". @UC0 (la.e Ser ae 9 264 
Hamran Arabs One is a narrow oval.... of either 


bull’s or buffalo’s hide; the skins 
most prized for shields are those of 
the giraffe and the rhinoceros; those 
of the buffalo and elephant are like- 
wise in general use, but they are 


considered inferior to the former“ . 3 168 
Athiopien En peau d’hippopotame, de rhinoceros, 
de boeuf ou d’antilope’ . . . ... 23 I. 331 


Hauptsachlich in zwei verschiedenen Formen finden wir den Lederschild 
in Afrika. ; 

|. Der Somalischild. Die Schilde dieser Gruppe sind kreisrund, meist aus 
der Haut der Antilope (Beisa), des Elefanten oder des Rhinozeros, gemacht, 
haben einen Randwulst, eine starke Buckel und auf der Innenseite einen Leder- 
griff. Das Hauptverbreitungsgebiet dieser Schildart ist das Osthorn Afrikas. 
Nach Siiden zu erscheinen diese ,,ledernen Rundschilde“ zuerst bei den 
Wafiomi, also in den siidlichen Randgebieten der Massaischilde. Es scheinen 
auch die alten Massaischilde dieser Gruppe anzugehoren. 

Ferner zahlen dazu die Haut- und Lederschilde der Galla, Sidama und 
Somali. Wenn die ,,Gallaschildgruppe“ aus dem vorhergehenden Abschnitt 
hier eingereiht wird, so diirite damit die richtige und endgiiltige Gruppierung 
festgelegt sein. Wir werden sehen, daB nicht nur der Stoff und seine auBeren 
Umrisse, sondern auch andere Merkmale uns ein Beweis fur die Ver- 
schwisterung beider Schildgruppen sind. Einen Schild nach Somaliart be- 
schreibt uns BirBeR (7. 324) bei den Kaffitscho, CeccHi (17. 93) bei den 
Gurage. Von den Habr-tul und Danakil kamen solche Schilde ins Hamburger 
Museum. Besonders wegen ihrer Schénheit bekannt und wegen ihres Silber- 
beschlages kostbar sind die runden Lederschilde der Abyssinier. Bis iiber den 
20. Breitengrad greift das Verbreitungsgebiet dieser Schildgruppe nach Norden, 
namlich bis nach Dongola und bis zu den Bedja und Bischarin. Lederne Rund- 
schilde tauchen auch im nérdlichen Zentral- und Westafrika auf. So haben die 
Tebu neben den ovalen auch die runden Lederschilde. Der Schild der Haussa 
ist kugelmiitzenformig. In Katsena trugen die Lanzenreiter riesige Rundschilde, 
die wohl 5 FuB im Durchmesser hatten. Diese groBen Schilde, ,,die Mann 
und Rof decken“, sind auch aus Nupe bekannt. Hamburg hat aber auch einen 
Nupeschild mit nur 81 cm Durchmesser. Kleine Rundschilde finden wir in 
Djukum, Togo und bei den Dagomba. Die westafrikanischen und ostafrikani- 
schen Lederschilde haben aber oft nur die runde Form gemeinsam. In anderen 
Merkmalen riicken sie sehr von einander ab, wie sich noch zeigen wird. 

IL Der Tschadseeschild. Besonders erwahnt werden miissen die Schilde 
der Nubier, Es gibt dort ,,dicke Lederschilde von verschiedener Form“ (100. 
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155). Rundschilde sind dort auch in Gebrauch. Aber auch diese haben an zwei 
Seiten die eigentiimlichen, halbmondférmigen Ausschnitte (M. L. Naf. 987), 
die dem ovalen Schilde fast die Form einer Violinzarge geben (M. L. Naf. 
i062). Diese sonderbare Form der Nubierschilde schlagt vielleicht eine gang- 
bare Briicke zu den Tschadseevélkern, deren Haut- und Fellschilde die Form 
eines Langsschnittes durch einen Strandkorb haben, also oben rund, unten 
flach, an den beiden Seiten etwas eingebuchtet sind. Erwahnt seien hier die 
-,strandkorbschilde“ der Marghi, der Bewohner von Musgu, der Wadai, 
Dakka, Namdji, Werre und der Einwohner von Adamaua. Nach FRoBENIUS 
diirfte die untere gerade Linie dieser Schilde auf einen FEinfluB der Reiterei 
zuriickzufithren sein, weil sich eine gerade Schildkante besser auf dem Pferde 
aufstiitzen 148t als eine gerundete. In diese Schildgruppe gehéren auch die 
strandkorbférmigen H autschilde dieser Volker, die im vorhergehenden Ab- 
schnitte noch in der vorlaufigen Gruppe ,,der westafrikanischen Schilde“ ein- 
gefiigt waren. 

In dieser Tschadseeschildgruppe ist die Strandkorbform besonders be- 
achtenswert. Sie sieht der Sattelform der Waturuschilde und der Zargeschild- 
form der Nubier sehr ahnlich. Es werden darum alle drei Formen, wie wir 
das bei den Waturuschilden schon andeuteten, auf die Betschuana-, d. h. eigent- 
liche Fellform, als Grundtypus zurtickgehen. 

Im westlichen Sudan finden sich aber auch noch andere Schildformen, 
z. B. breitovale bei den Mbum (GréBe 94:64 cm); viereckige bei den Maka. 

Wenn es von den alten Jagga in Angola heiBt, daB sie ihre Lederschilde 
beim Lagern zur Verschanzung in die Erde steckten (136. 424), diirfte das 
auf einen unten vorstehenden Griffstab hindeuten, und dann wiirde dieser 
Schild zur Zuluschildgruppe gehéren. Wahrscheinlich ist iiberhaupt ein 
eigentlicher Fellschild nach Zuluart gemeint. 

Der Lederschild der Homra in Kordofan gleicht ganz dem Hautschild 
der Dinka. Wenn aber Zoppritz (135. 21) bei den Dinka den viereckigen 
Lederschild erwahnt, so wird diese Form auf die benachbarte Schulischild- 
form zuriickgehen. 

Eine besondere Erwahnung verdient ein Lederschild aus Kordofan vom 
Berge Katla. Mrinnor kaufte ihn in El-Abeid (73. 60) und brachte ihn ins 
Hamburger Museum (M. H. 14. 9. 47). Dieser Schild ist in seiner Rhombus- 
form, seiner langen, faltenartigen Buckel und dem quer dazu wagerecht 
liegenden Griffstock so ganz auBergewohnlich, daB er in keine Gruppe bislang 
eingegliedert werden konnte. Man hat an der Echtheit dieses Schildes gezweifelt, 
aber Mrinnor kann sich auf das Kordofan-Handbuch der englischen Regierung 
berufen, das solche Schilde bei den dortigen Arabern auffihrt (73. 63). Auch 
das Prager Museum besitzt einen ganz ahnlichen Schild aus derselben Gegend 
(M. P. 6455b). Die Hohe betragt zirka 50 cm. 

Ill. Zusammenfassung. Uberblicken wir noch einmal das gesamte Gebiet 
der Haut- und Lederschilde, so kénnen wir folgende Satze aufstellen: 

1. Es 1aBt sich — insofern wir nur das Material betrachten — keine scharfe 

Linie zwischen Haut- und Lederschild ziehen, weil die Eigenformen 

beider durcheinander schwimmen. 
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2. Unter dem Oberbegriff ,,Schilde aus rein tierischen Stoffen“ sind fiinf 
Schildarten zu fassen: 
a) der Zuluschild: siidlich des Sambesi; 
6) der Massaischild: zwischen Ostkiiste und Viktoriasee; 
¢) der Schulischild: zwischen Obernil und Rudolfsee; 
d) der Dinkaschild: am WeiBen Nil; 
e) der Somalischild: im Osthorn und in der westlichen Nordhalfte 
Afrikas; 
}) der Tschadseeschild: umlagert den Tschadsee. 


3. In Ost- und Westafrika sind die Schilde, je weiter man nach Norden 
kommt, mehr und vorzugsweise und zuletzt nur noch aus der Haut der 
Dickhauter gemacht. Das klassische Gebiet der Dickhautschilde ist die 
Nilgegend und am Viktoriasee. 

4. Die rhombusférmigen Lederschilde vom Berge Katla (Kordofan) 
konnten bislang keiner Gruppe eingegliedert werden. 


3. Der Holzschild. 


Cazembe 51 Schild aus Ambatschholz. . ... . 39 I. 485 
Usegua 63° Holzschild 470) Gi e jee aL S a ate LETS 13. 201. 1 
Manyuema 87 ,,Large wooden shields‘ mts es on SPs AN OS) 289 
87 |;,Wahre | Holztitren mf) wn. G2 098, See 47 
Warua 89 Schild aus Holzlatten, vorn senkrecht, 
riickwarts ih sea verlaufend . . M.B. Ill. E.°1952 
Baschilange 95 Holzschilde.. . . . Ae are 4! F 47 
Akela 127 ,,Shields are hewn Bat’ ue Solid weed 
but are remarkably light . . . . 45 181 
127 Aus einem Brett; leichtes Holz. - . . M.W. 867792 
Babulesse 132 Holzschild'<. "Se. Maal iat eat te 276 
Butembo ‘135 Mannshohe Holzaphilde a ek Ree ae 47 
Wasi-Malutgu .135a. Ein’ Stfick Holz: . Yop) Sua. 3 47 
135a Holzschild; aufen ein Brett,’ innen 
schmale Brettchen quer dazu . . . M.B. Ill. E. 2127 
Warega 136 ,,Bouclier d’ecorce; il est lourd“ . . . 9] 353 
Barundj 140 ,,Breite runde Schilde aus Holz‘. . . 77 35 
140 Dolzschidlda oe it pee are Ae 153 
140 Aus einem Stiick Holz. . . . ...- MH. C. 39h 
140 ,,...en bois; les boucliers sont rares 
bitand PUrundi? toy: 12 18 
140 ,,Schilde jetzt nicht mehr gebraucht : } 
In Nord-Urundi traf ich alte, sehr . 
originelle Holzschilde’ . . .. . 6 221 
Uhha (Urundi) 140 Holzschild Hs en oe ee eR STL E3073 
140 Leichter Holzschild . . . . ...). MB. Ill, E. 9777 
Ruanda 140a Schild aus Ambatschholz . , FS CORALE HY 11. 40. 4 { 
140a Runde Holzschilde . .. . 2 268 
140a ,,Aus einem Stiick Holz geschnitzt: 
Schilde sind in Ruanda sehr selten‘’ 90 197 
Watwa (Ruanda) 140a Holzschild . .. . M.B. lll. E. 9871 
Wahima 141 Neben der allgemein laotiened Schild- 
form findet sich noch ein agar 
Schildis; 2 iy Peete eee les 30—31 


as 
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Watussi 142 Ein hélzerner, breiter Schild*. . . . 128 167 
Ukerewe 148 Schild aus dem Holz der Raffapalme M. D. 23907 
148 Schild aus Ambatschholz (Hermiera 
elaphrotylan) : M. H C. 2288 
148 Schild aus dem Holz ace Ficherpalme M.D. ~ 24501 
148 Schild aus Ambatschholz : OR ONESS EE Maf. 6674 
HAS: HENSON Las Posy ee ate sia tt 5) Oka ad Uae IW 49836 
Ussukuma 154 Holzschild : ; cee sarare eee Maf. 5645 
Wambugwe 160 Schild aus einem Stiick Holz th eel eoeaaae) Oil 47 
Kawirondo 164 Holzschild .. . 31 164 
Waschamba 106 Holzschild (Schild ee ca rohan in Ge- 
brauch, daher sehr selten) . . . . M.H. C. 1053 
160) Hoeizschildis .% 45 .- sary S* D4 84 
Pare 167 GroBer Holzschild alien) ee 4 CRABS 48, 
HoT bolzschild’ Sige. +.) yes ata dM Ws ? 
167. ,,... auch das helseraes grote Pare- 
schild nimmt ab und wird durch die 
Rinderhautschilde ersetzt“ . . . - 4 234—235 
167 Schild aus Baumrinde-. © % 9. 9. = = MP. 2 
Nandi 181, ,,Boys wooden shields®. . . - - + + 47 XXIX 
Wassoga 182) Holzschild, ..<. > rs Aan ci ete Boil 45 
Wagaja 183 Schild aus A mibatschnoly asta) a) Beats cece kM it Maf. 7779 
Waganda 100 Holzerner Schild > 333. = 109 207 
Banyoro 900 ,,A shield made of wood". . . . . + 98 89 
A-Banga 204 ,,GroBe, viereckige Schilde* . . . . 105 341 
Mangbettu 204 Die groBen Holzschilde sind aus einer 
einzigen Platte kiinstlich mit einem 
unserem FaBbeil ahnlichen Werkzeug 
zugehauen® . . . 2 THES 159 Il. 313 
204 ,,Schilde aus Uncaniahole® ort sie 16 I. 86 
Monbuttu 204b ,,.Man bewafinet sich mit grofen Hole: 
schilden® . . 41 183 
204b ,,Aus einer roh zugeschlagenen ‘Holz- 
platte aus Uncariaholz* . . ..- - 31 47 
Ababua 213 Ce bouclier... Likuma en bois“. . - 38 157 
Batua 221 ,...ihre aus dant leichten Holz des Woll- 
baumes schén angefertigten Schilde“ 28 155 
Lussake 934a ,,Kleine, viereckige Schilde aus jetetieia 
POUL teal ieee el catiae tet oy tee lak AT 
Makka 243 Holzschild” . . . Fh, Sey tees NA Maf. 14109 
243 Schild aus Haumniade hay ond ES: gee Oe ee Maf. 13209 
243 Holzschild . . M. B. Ill. C. 21608 
Fang 245 ,,Einige Fertigkeit haben ee fan in Bi 
Schnitzerei von Holzschilden“ . - 1920 7 
245 Der Holzschild besteht aus einer Platte ; 
aus Schirmbaumholz®. . ... + 12l IL. 247 
Karra 986a Holzschild . . pase ceee? ve 2M BY ll. C. 16307 
Kanembu 340 ,,Schilde aus Aibatschhiolz pts 4 hay 108 100 
Sigiri 358 Holzschild ieee eae, Te 11. 1. 766 
358 Ebenso .. - LS bee eM LT We oa On 
Luhondo-See Er bestand aus * einen! Stiick dicker 
Bantiriide ahs -ee ee. we eee 20 198 
Makao (Kamerun) Holzschild : sah went She oho ey Olt 86. 09 
Kamerun Schild aus Beside a rn Spee On 34184 
Buasira (Sildkongo) Leichter Holzschild ’ M. H. 5411. 07 
Ituka (mittlerer Kongo) Nach Abbildung: Holzschild oda Il. 286 
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Der Holzschild ist heute nicht sehr haufig in Afrika. Wenn man das 
Kartenbild tiberschaut, sieht man den Holzschild nur punktweise auftauchen. 
Wir werden das vorlaufige Kunterbunt dieser Punkte in einige Gruppen zu- 
sammenordnen. 

I. Der Waschambaschild. Das kleine Gebiet dieser Schildgruppe er- 
scheint an der Ostkiiste Afrikas um den 5. Grad siidlicher Breite gelagert. Es 
gehéren dazu die Schilde der Wapare, der Waschamba, der Wambugwe und 
der Bewohner von Usegua. Frosenrus erwahnt nur den Pareschild und 
spricht in diesem Zusammenhange von einem ,,vereinzelten Vorkommen“ 
(31. 48). Der Pareschild diirfte aber der gemeinsamen Grundform nicht so 
nahe stehen wie der Waschambaschild, nach dem wir deshalb auch diese 
Gruppe benennen. Der Schild hat eine spitzovale Langtorm (z. B. Waschamba: 
M. H. C. 1053; 53:20 cm; 24. 48; 58:19 cm; Usegua: M. H. 13. 201. 1; 
46'/,:16¢em; Wapare: M. W. 120:40 cm). Die beiden Langseiten sind in der 
Mitte zirka 5-cm tief und zirka 20 bis 25 cm lang ausgeschnitten. So sind die 
Schilde aus Usambara und Usegua im Hamburger Museum. Der Wapare- 
schild im Wiener Museum ist zwar nicht spitzoval, aber die langovale Form 
und die Einbuchtung in der linken Schildseite diirfte die Verwandtschaft mit 
den Waschambaschilden verraten. Gemeinsam ist allen Schilden dieser Gruppe, 
da® sie heute fast gar nicht mehr im Gebrauch sind (94a. Il. 198; M. H. G. 
1053, 4. 234235; 31. 48). Mehr und mehr verdrangt der Hautschild hier 
die hélzernen Schilde. Das ist ein guter Beweis, daBS — wenigstens an diesem 
Orte — die Holzschilde alter sind als die Hautschilde der Massaischildgruppe. 

Il. Der Ukereweschild. Was die Abgrenzung durch Wasser und die 
Begrenzung auf die Insel Ukerewe im Viktoriasee schon’ nahelegen, bestatigt 
vollends die Eigenart dieser Schutzwaffen: namlich daB der Ukereweschild — 
wenigstens zur Zeit — eine besondere Art der Holzschilde darstellt. Ob sich 
eine Briicke zu den anderen Schildformen schlagen 1aBt, werden die spateren 
Ausfithrungen zeigen. Der Schild ist aus leichtem Ambatschholz ,oder aus dem 
Holz der Kaffapalme“ oder der ,Facherpalme“ gemacht. Er hat die Form 
eines langen Rechteckes (M. W. 49836; 129:36 bzw. 24 cm; M. D. 23907; 
143:43 cm; M. H. 11. 40. 4; 133: 26 cm). Oben ist der Schild um einige 


Zentimeter breiter als unten. Die untere Seite ist flach. Die obere erscheint . 


bisweilen zugespitzt, bisweilen schwach gebogen, bisweilen eiférmig gerundet. 
Auf der Frontseite tragt der Schild die charakteristische Verzierung in weifBen 
und schwarzen Dreieckformen. Dieser Schild ist fast nur auf Ukerewe be- 
schrankt. 

Eine Ausnahme ist bisher bekannt geworden. Das Hamburger 
Museum besitzt namlich ein Stiick dieser Ukereweschildart aus Ruanda (M. 
Hi. 11. 40. 4). Der Ukereweschild gehért auch zu den ,,alten“ Schilden. Das 
_ beweist das Zuriickweichen des Holzschildes vor den nachdrangenden Haut- 
schilden bis auf die Insel im Viktoriasee. 

III. Der Barundischild. Das Zwischenseengebiei, das — wie ein Blick 
auf die Karte zeigt — reich ist an verschiedenen Schildarten und -formen, be- 
sitzt auch einen eigenen Holzschild, den Barundischild. Er erscheint in zwei 
verwandten Formen: rund und oval. Gemeinsam ist den meisten dieser Schilde 
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ein spitzer, schnabelférmiger Nabel, der aber inwendig nicht ausgehdhlt ist. 
Runde Schilde dieser Art finden wir bei den Barundi. Schilde sind aber heute 
in Urundi als Schutzwaffen nicht mehr gebrauchlich (6. 221). Nur der K6nig 
soll noch mehrere besitzen (12. 18). Der Durchmesser der runden Schilde 
betragt 40 bis 50 cm. ANKERMANN verzeichnet auch in Ruanda runde Schilde 
(2. 268). Im allgemeinen sind die Ruandaschilde, die iiberhaupt sehr selten ge- 
worden sind (20. 197), rundoval. Die rundovale Form erscheint auch bei den 
Schilden der Wa-Uhha (M. B. III. E. 13973; 69%/,:58), wahrend die Schilde 
der Waganda, Banyoro, Wahima, Watussi und Watwa in Ruanda langoval 
sind. Die Watwa in Urundi haben, wie vAN DER Burat sagt (12. 18), nicht 
das Recht, einen Schild zu tragen. Als besonders bedeutungsvoll muB hervor- 
gehoben werden, daB auch hier wieder der Holzschild mehr und mehr ver- 
schwindet und durch Flechtschilde ersetzt wird. 

IV. Der Kongohoizschild. Das Verbreitungsgebiet dieser Schildgruppe 
greift wie eine punktierte Linie in Sichelform in das Kongobecken hinein. Die 
Schilde sind zumeist aus dem Holz der uncaria oder aus Baumrinde gemacht. 
Die Form ist groB und viereckig. Dahin gehéren die Schilde der Baschilange, 
Bena Lussambo, Manyéma, Warega, Botembo, der Stamme am Luhondo- 
see, A-Banga, Mangbettu, Mombuttu, Batua, Lussake (haben kleine, vier- 
eckige Schilde); ferner einige Schilde der Maka und Pangwe. Es erscheinen 
auch langovale Schilde, die einem viereckigen Schild mit abgerundeten Ecken 
ahnlich sind, so bei den Akela, Makao (Kamerun), Karra und Maka. Das 
Leipziger Museum besitzt einen viereckigen Holzschild aus Usukuma (M. L. 
Maf. 5654, 63:64 cm), der als versprengt dieser Schildgruppe zuzurechnen ist. 

Um die Geschichte dieser Schildgruppe und der afrikanischen Holz- 
schilde iiberhaupt zu verstehen, ist uns der Schild am Luhondosee ein guter 
Wegweiser. Denn dieser primitive Schild besteht, wie Czekanowski (20. 198) 

-sagt, aus einem Stiick dicker Baumrinde, an der in der Mitte ein Griff aus 
zwei geflochtenen, gekreuzten Zweigen befestigt ist. Also eine einfache Holz- 
platte mit einem unserem FaBbinderbeil ahnlichen Werkzeug zugehauen (59 
II. 313) und mit einem kunstlosen Handgriff aus Zweigen oder Bast versehen, 
wird die erste Art der Schutzwaffen dieser Vélker gewesen sein. Das gilt fiir 
die eine Gruppe der Holzschilde, die meist in ihren Formen breitviereckig 
sind. Daneben steht eine andere Gruppe, in der ein langes, schmales, meist 
ovales Brett als Schutzwaffe dient. Das Charakteristische ist aber der einge- 
schnittene Griff. Es diirften diese Schilde auf die Parierschilde mit einge- 
schnitienem Griff (Dinka-Gruppe) zurtickgehen. DaB wir tiberhaupt in den 
Holzschilden eine alte Schutzwaffe vor uns haben, beweist uns hier im Kongo- 
becken die punktierte Linie des Verbreitungsgebietes. Der Holzschild sor 
hier geradezu von den Flechtschilden tiberflutet zu sein. 

Noch ein Wort zu den Schilden aus den Grenzlandern des Verbreitungs- 
gebietes. Von den Warua hat Berlin einen Schild aus Latten. Die kreuzweise Ver- 
quickung der Holzlatten wird unter dem EinfluB der Flechttechnik stehen. 
Aus Nordwest-Kamerun und aus Senegambien sind runde Holzfaustschilde 
bekannt. RUTIMEYER méchte diese Schilde wohl als Urform der asiatischen 
Lederschilde ansehen (101. 255), doch auch andere Verbindungen, z. B. zu 
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den Stockschilden sind méglich, wie wir noch zeigen werden. Die runden 
Holzschilde der Sigiri im Hamburger Museum sind nicht eindeutig als wirkliche 
Schilde bestimmt. Nr. 11. 1. 765 diirfte vielleicht ein Armring sein 
(Durchmesser 22 bis 24 cm). Ein Schulbeispiel, wie sehr eine Schildart eine 
andere beeinflussen kann, ist ein Holzschild aus Kamerun (wahrscheinlich ein 
Pangweschild) im Museum zu Dresden (M. D. 34184). Dieser Holzschild 
hat namlich die schon bekannte nationale ,,Hemdform“ der Pangwehaut- 
schilde. (Ahnliche Holzschilde sind auch aus Uganda bekannt geworden. 
Vgl. M. P.) Diese Form ist dem Holzcharakter so unnatiirlich, daB sie ihm 
unmdéglich urspriinglich sein kann. Von den Tschadseevélkern, besonders ‘von 
den Kanembu, sind auch Holzschilde bekannt. 

Zusammenfassung. |. In Zentralafrika sind zwei Arten von Holzschilden 
zu unterscheiden: 

a) die breiten eckigen Holzschilde mit Schnur- oder Badr iff; 

6) die langovalen Schilde mit eingeschnittenem Griff. 


2. Die Holzschilde tiberdecken das mittlere Afrika nur vereinzelt und 
punktartig, aus denen sich vier Gruppen bilden lassen: der Waschambaschild 
an der Ostkiiste Afrikas, der Ukereweschild auf der gleichnamigen Insel im 
Viktoriasee, der Warundischild im Zwischenseengebiet, der Kongoholzschild 
im Kongobecken. 

4. Der Flechtschild. 
Bangalla-Nkombe 41 Schild aus Rohrstreifen mit dickerem 


Rotang verflochten . . . . . . . MH. C. 3055 
41 Ebenso M. B ? 
Baluba 47 Die Schilde sinttite aus aber “Weider 
retlochits . p. .!5' rein 133 96 


47 Schild besteht aus 17 Bamntdedd tages 

rippen; innen finden sich Quer- 

lattchen und ein Schnurnetz. . . . M.D. ? 
47 Schild aus Calamusrotang (2) . . . . MH. 4656, 06 
47 Schild aus: Rohrstreifen, auBen senkrecht, 

innen wagerecht zu einander verlau- 

fend und durch kreuz- und quer- 

laufende Bambusstreifen mit einander 


verbunden F ys & 4666. 06. 
Warua 89 Schild aus Rotangrippen : M. Hi. 613, 07 
Kanioka 94°Ahnlich dem vorhergehenden Wariiat 
schild . M. H. — 4669. 06 
Kanjika 04 Ebenso esl eT, 4656. 06 
Baschilange 95 Spielschild der’ ‘Basch riickseitig 
kreuzweise beflochten " . M. B. MI. C. 1706 
95 Ebenso M. B. Ill. C. 1707 
Bassonge 96 Schild aus zwei seh seals Palmblatrippen M. B. II. C. 4204 
06 Ebenso 5 M.H. C. 2185 
Bena Kalosch 96a Schild aus Weidengetiecht . 133 ta 
Bajakka 103 Schild aus Palmblattstielen M. B. Ill. C. 31995 
Bateke 111 Schild aus Lianen geflochten 31 ne 
Apongo 115 ,,Round shields made of wicker work 18 257, 
Baloi -. 117 ,,Lange schmale Rohrschilde“ 31 42 
Bajanzi _ 19a Ovaler Fleehtschild . M: WL ? 


Bajanzi 


Basongo Meno 


Batua 


Batetela 
Balolo 
Nkondo 


Warundi 
Wahima . 


Kawirondo 
Galla 


Turkana 


Schuli 
Lendu. 


Wassongora 


Bakondjo 


Uganda 


Magungo 


Momiu ~ 
Sid]. Mabode 
A-Zande 
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119a Schild aus Flechtwerk . 

122 Geflochtener Schild... . .'. 

123 Schild aus Palmblattstielen mit 
beflochten 

123 Schild aus Seeman Pl Rindewt 


Bast 


streifen : : 

125 Aus Rotang geflochiten ‘ 

120 Nach Zeichnung: Rohrschild . 

136a ,,Lange, rechteckige Schilde aus bles: 
samem Geflecht mA. 

140 Korbschilde . 

141 ,,Ferner haben die Wahima zeflochtenes 
40—50 cm lange und 35 cm breite 


Schilde“ 5 SOR SNES oa 9 hes 
141 ,,Als ‘Trutzwatien fiihren die Wahima 
geflochtene... Schilde“ 


104 Schild aus sehr -leichtem Geflecht . 
175 Schild aus Bambusstreifen, die rund- 
herum laufen und mit Bastschniiren 
umflochten sind 
-178 ,,fhe arms are... 
wicker“ ; 
190 Schild aus Pechtwerkis Mee rahe 
194 ,,Trapeziérmige oder langlich recht- 
eckige Rohrgeflechte. Auch riesige 
ovale Schilde aus biegsamem Rohr“ 
104 Schild aus Flechtwerk . ateey 
196 ,,Als Schutzwaffe dient eine trapez- 
férmige, aus Rohr geflochtene Platte“ 
196 Geflochtener Schild . abies 
198 Schild aus Rohr geflochten . bby 
198 Wakondjo am Westufer des Mwutan 
Uzige trugen lange, rechteckige 
Schilde aus biegsamem Geflecht . 
198 Schild aus Bambusgeflecht 
190 Aus Flechtwerk in gleicher Form wie 
die Hautschilde Br ee is 
190 Schild aus Flechtwerk . 
200 ,,...Schilde aus Rohr 
” waffnung“ 
205 Schild aus Rolangeetiecht,. 
206 Aus Rohrgeflecht . ine 
200 ,,The shield was made ot painted rede 


shields of hide or 


bilden re Be- 


not of hide“ : 
209 Schilde, ,,die aus Weiden geflochten 
sind“ ee 


209 ,,Aus Soameche Robe geflochten" 

200 Schild, in schwarz-weifem Muster ge- 
flochten 

200 The Western folk carry a mall shield 
of wicker-work; those of the centre 
and East carry a large oval of simi- 
lar make“. ‘ 

209 Schild aus Rohr gflocten 

209 Ebenso mh 


1039 
Maf. 1055 
11) Gai Ours 3 Ys) 
Ill. C. 1705 
Ill. C. 4238 
4839. 06 
268 
653 
221 
167 
B0=ol 
? 
86951 
219 
140 
43—44 
Taf. XIX 
548 
HEE. ‘2512 
W..G;-22981 
44 
29896 
210—211 
106 
15 
? 
Maf, 7584 
255 
I. 194 
164 
XII. Fig. 12 
66: 
C. 1504 
C. 1580 
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Ababua 213 ,.Le bouclier qui est de trois especes: 
Likombi et kungu en joncs*®. . . . 38 157 
213 Schild aus Rohr geflochten : Mails. Maf. 754 
Mobali 216 Aus. Flechtwerk “7°72... < perenne Maf, 1067 
216 Ebenso ee heey Fee sae Maf. 14471 
Basoko 220 Nach Photograiies Rohrflechtschild 
in gewundener S-Form . gti cod 33 
220 Roh geflochtener Schild . . . . . . MB. Il]. C. 4097 
Bapoto 221 Rohrsculd-,.. 4 ted hte ee Pennrok 42 
Jakoma 222 Schild aus Robretretten” ) wideadee Thy 12. 148. 1595 
222. Ebenso.*!.J)..) “eee Ce IT 12. 148. 1596 
Mogwandi 224 Flechtschild . F M.L Maf. 1069 
224 Nach Photographie: drei, Flechtschilde 
nach A-Zande-Art . . . . 122a Taf. 83 
Bongo 228 ,,Schilde sind nur ausnahmsweise im 
Gebrauch und sind in diesem Falle 
von den Nachbarvélkern entlehnt“ . 105 117 
Budya 229 Aus Bambusstreifen geflochten. . . . M.D. 34110 
229 Schild aus Raphiabrettchen und Bam- 
busstabchen, die mit Schnur um- 
flochten sind Sie Hy iy, Ke a AAD 34111 
229 Ebenso .. . M.D 3412 
Bakote 231 Haben geflochtene Schilde wie viaje Ba- 
songo Meno M. B. Ill. C. 3373 
Pomo 236a ,,Nous n’avons vu aucun bouclier, mais 
les indigenes en possidaient“ (wahr- 
scheinlich Flechtschild!) . . . . . qj 30 
Bomali 236a Ebenso 9.):.5. ll 30 
Mokoangai 237a Schild aus breiten Bambutstreifen anit 
Rotang verflochten . . . . .-. . MH. 611. 07 
Maka 243 Geflochtener Schild . . . . M.B. Il. C. 18611 
Jaunde 244 Schilde aus dem Geflecht der KolanuB 31 40 
Fang 245 ,,Sehr schén aus Binsen geflochtene 
Schilde* -) ,. 2 i adel Peeind! 82 
245 Flechtschild nach < Zande, Art Peso wese lll. C. 1146 
Abamba 246 ,,Sehr lange, gut gearbeitete Schilde, die 
aus einer gespaltenen Liane gefloch- 
ten waren“ . 27 151 
Bakundu 250a Schild aus Palmblatigeflecht . M._H. C. 1801 
Baium 277a Viereckig geflochtener Schild M. B. I. C. 24936 
277a Kleiner Rundschild aus pa eng M. B. Ill. C. 24938 
277a Aus Rotangstreifen . é & MEL. 205. 10 
Djukum 279a Ovaler, geflochtener Schild 2 SM. B. Il. C. 5126 
Techamba 281a Aus Palmblattstreifen geflochten Bes B 13. 66. 302 
Yangere 283a Nach Zeichnung: Flechtschild . 86 450 
Kaya 286a Flechtschild . Sy: 2 VB. Ill. C. 16296 _ 
Lakka -289a Geflochtener Schild . - M, 'B. II. C. 25972 
289a Ebenso Be Ill. C. 25973 
289a Ebenso j . MB. Ill. C. 30134 | 
Baja 292 Rohrschilde . shi ere) 41 
Mandja 203 Aus Rotang geflochten. . . . 6 MO HE 12. 148. 1251 
293 Nach Abbildung: Flechtschild . . 33 ? 
Tokbo, Quadda, Ngapon 294a Tragen alle geflochtene Schilde . ees. 41 
Banda 296 Schild aus Rotanggeflecht . : M. B. lil. C. 28675 
Bombe 307 ,,Aus Rohr sorgfaltig geflochten“ . 59 500 
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Abaka 308 ,,Die feingefiederten Wedel (Rotang) 
geben ein gutes Material zu Flecht- 
werk, wahrend die ihrer Stacheln 
entledigten, gespaltenen Stengel zu 
schénen Schilden geflochten werden“ 


Habr tal 317 Geflochtener Schild . 

Schilluk 325 Tanzschild aus Strohgeflecht 

Marghi 334b GroBer Schild aus dickem Flecktwerk 

Musgu 336 Flechtschilde as Raat 

Bana 330 Nach Abbildung: Sirphechild 

Nderesia 336 Schild aus diinnen Rohrstreifen ge- 
flochten Shes ees Rares 

Schua (Bornu) 344a Rohrschild ees 

Bornu 344a ,,Leicht sind auch dis Seuitied ae teils 


aus dickem Schilfrohr“ 
Bissagos-Inseln ~ 300a ,,Runder geflochtener Schild“ 


Balante 361a Aus Pandanusblatt ty. und Stroh ge- 
flochten ; 
Goldkiiste »Die Schilde, erelthe sie hhveh Retiaa: 


als dadurch sie am meisten ihren 
gantzen Leib beschirmen seyn ge- 
meiniglich sechs Fiisse lang und 
viere breit. Diese werden von Matten 
gemacht oder von héltzernen Reifen 
als ein viereckichtes Bret gerade ge- 
flochten aber darnach ein wenig ge- 
kriimmet als ein Sattel“ . 


Nord-Togo Runder Schild aus Soares : 
Korbgeflecht : : 
Ebenso 
Taberma Ebenso aps 
Whida-Schwarzen 5»... Machen sich andere aus ieaieen, 
(Sklavenkiiste) die von guter Arbeit und so fest sind, 
da8 kein Pfeil hindurchdringen kann“ 
Kamerun Schild aus dickeren Bambusrippen mit 
Bast verflochten . 
Bakaesso (Kainerun) Aus Rotang geflochten . 
Benin Sie haben auch Schilde, die hex vom 


Bambus gemacht und deswegen. so 
schwach sind, daB sie keinen starken 
Schlag aushalten und mehr zur Zie- 
rat als zur Verteidigung dienen“ 
Ossindinge (Crofflus) .Friiher bediente man sich zum Schutze 
gegen Speerstiche einer Art von 
Schild, der aus Bast  geflochten 


wurde“ 

Oberer Kassai Rohrschild Sa ee 

Kassai , I] existe dans le Kaksats : des bouc- 
liers, ces derniers ume grande ra- 
reté“ : 

Ifula (Siidkongo) Schild aus Rohr eal Race y 

Buasira (Slidkongo) Vierzehn Querstreifen von eeravenen 


Palmstengeln mit Rotangstreifen der 
Lange nach belegt, die mit gedrehter 
Faserschnur verbunden werden 


136 


68 


M.'W. 


72 


M. H. 


M. H. 


1041 


380 

11. 26. 421 
17. 28. 298 
Il. 643 
200 

Il. 95—96 


12. 148. 249 
Il. 106 


I. 5 
Ill. C. 9882 


Maf. 5105 


Ill. C. 7913 
Il. C. 11049 
Il. C. 11721 
Maf. 2541 


148 


31457 
204. 10 


244 


195 
4666. 06 


5410. 07 
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Batua a. Kongo Bambusstabchen mit Bast verflochten . M.D. 29819 
LulongofiuB Flechtschild . M. L. Maf. 929 
Rongo a. Ubanghi Rohrschild F M. H. 609. 07 
Mono a. Ubanghi Schild aus Rotang rad Bast ; M. H. 12. 148. 7 
Wola a. Ubanghi Kunstvoll geflochtener Schild . M. D. 33883 
Ubanghi Schild aus Bambus und Bast . M.D. 33882 
Aruwimi-Volker »Les armes indigenes sont le bnaselier 

brun fauve, en fibres ee longi- 

tudinalement® . . . 8 Tthictaes abe at 121 
Aruwimi-Zwerge Flechtsebild, . . 7 te avigt at cae ae ra ener Maf. 7587 
Bokote (Aruwimi) Ebenso 5-0. srhepail «grids oe. SEE: Ill. C. 2029 

Fbense oss, |. ey Wa Ill. C. 3979 

Wurfmesser-Gebiet ..Geflochtene Rohrschilde ‘sat im Ge- 

biete der Wurtmesser allgemein in 

Gebrauch*.4. > Sect. ee ee 451 
Oberer Nil Rohrschild ay tet. air. Maf. 1498 
Maginda Schild aus Rotang geflochten dF At hd, Big: 612. 07 
Bakande Ebenso 5 Bl 610. 07 
Akka-Pigmaen »Die Schilde anthen ee, Siders sie 

Bander der Rinde des _ indischen 

Rohrs’ flechten"$0vite-a" .cta sweeten 16 I. 151—152 
Forra und Debe Flechtschild ‘vdet¢. ‘pute sy ot a aee oe Ill. C. 15754 


Der Flechtschild lagert mit seinem Ausbreitungsgebiet so einheitlich 
und zusammenhangend im Kongobecken, d. h. im groBen und ganzen in der 
jetzigen Heimat der sogenannten ,,westafrikanischen Kultur“, daB es schwer 
ist, geographische Einteilungen zu geben. Auch das Material und seine. 
auBeren Umrisse geben dort keinen Einteilungsgrund ab. Darum behandeln 
wir den Kongoflechtschild in einem Abschnitt und den runden Flechtschild, 
der in den Randgebieten sicher eine Figenart darstellt, in einem zweiten. 

I. Der Kongoflechtschild. Dieser Schild ist gewohnlich aus Rohr oder 
aus Bambusstabchen geflochten. In der Regel besteht er aus zwei Schichten. 
In der einen laufen die Stabchen senkrecht, in der anderen wagerecht. Es 
kommen aber auch drei Schichten vor. Verbunden werden die sich kreuzenden 
Stabchen mit Bast oder Rotangfasern. Immer schneiden sich die Stabchen _ 
senkrecht, niemals in schrager Richtung. Noch weniger kommt die sogenannte. 
Wulsttechnik bei den Kongoflechtschilden in Anwendung, wenn wir vom Rand- 
wulst absehen. Der Randwulst wird in einem besonderen Abschnitt behandelt 
werden. Die Form dieser Schilde ist meist oval oder langoval, doch kommen 
auch viereckige Formen vor. Der Bangallaschild in Hamburg ist langoval 
(85:35 cm). Die Balubaschilde sind bedeutend gréBer (135:29 em). In den 
Endstiicken dieser Schilde sind die Rohrstaébe zwar gebogen nebeneinander 
gelegt. Aber es ist keine eigentliche Wulsttechnik, d. h. es kommt darin nicht 
die Idec des Rundens zum Ausdruck, sondern das Biegen ist nur ein Um-— 
biegen dei lingslaufenden Stabe. Dresden hat einen Balubaschild, der nahezv 
eine quadratische Form hat (80:110). WissMANN sagt, daB die Bute wenig 
Sinn fiir die Verbesserung oder Verzierung ihrer Waffen zeigen (133. 96). 
Bei den Kalosch bilden ,,brusthohe Schilde von Weidengeflecht die plumpe 
Schutzwaffe“ (133. 86). Rechteckige Spielschilde aus Palmblattstielen brachte 
WissmaNN von den Baschilange nach Berlin. Die Bassonge haben viereckige — 
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Schilde aus demselben Stoff. Es kamen auch satte] formige Schilde von den 
Basonge und den Warua nach Hamburg. Die Schilde der Bajakka aut beiden 
Ufern des mittleren Kuango haben oblonge Form (102:34 cm). FROBENIUS 
erwahnt ,,sorgfaltig gearbeitete Flechtschilde aus Lianen bei den Bateke und 
schmale Rohrschilde bei den Baloi (31. 40—42). Ein langovaler Flechtschild 
der Bajansi in Leipzig miBt 130:45 cm. Durch WissMANN kamen von den 
Batua, die unter den Bakuba leben, zwei Flechtschilde in das Berliner Museum, 
von denen der erste eine breitviereckige Form besitzt (60:36 cm), der zweite 
aber nach Art einer Eckleiste in der Mitte gebrochen ist. Schmale Flechtschilde 
sind von den Batetela bekannt. Im nérdlichen Teil erscheint der Flechtschild 
im sogenannten ,,Wurfmessergebiet“. Nach PassarGeE (86) zerfallt das Wurt- 
messergebiet in vier Gruppen: der nérdliche Teil umfaBt die Stamme Teda, 
Dasa, Baele (aut beiliegender Karte | unter Nr. 367 a eingezeichnet), der 
siidliche Teil das Scharigebiet (mit Ausnahme des eigentlichen Bagirmi) und 
das nérdliche Kongobecken, der éstliche Teil die Niam-Niam- und Makraka- 
Stémme, der westliche Teil das Hinterland von Kamerun. Die Rohrschilde 
sollen in diesem Gebiete ,,eine spezielle Anpassung an das Wurfmesser“ sein: 
Sie werden vor Gebrauch in Wasser gelegt und dadurch geschmeidig. Indem 
sie nun der Klinge des Messers nachgeben, bringen sie es zum Umklappen 
oder verhindern wenigstens ein Durchschlagen (86. 451). DaB® aber der 
Flechtschild nicht nur ein Sondergut des Wurtmessergebietes ist, zeigt ein 
Blick auf unsere Karte. Passarcre hat aber recht, wenn er sagt, daB dex 
Flechtschild im ganzen Wurfmessergebiet ,allgemein® ‘in Gebrauch sei (86. 
451). Vom Tschadsee sind ‘die Flechtschilde aus Bornu und die der Musgit 
und det Marghi und die Strohschilde der Bana zu erwahnen. Bezeichnender- 
weise hat der Banaschild vom dort beheimateten Lederschild die sogenannte 
»otrandkorbform“ tibernommen. Die Schilde der Musgu ahneln dieser Form 
(d. bh. oben gerundet, unten flach!) und haben wohl das Aussehen eines 
Zuckerhutes (40 Zoll lang, oben 16, unten 22 Zoll breit, 3a. 200). Im nérd- 
lichen Kongogebiet, d. h. im Uelle-Aruwimibecken, sitzen die A-Zande-Volker, 
deren Flechtschild in elliptischer Form (zirka 100 cm lang) bekannt ist. Es 
gehéren dazu auch die Schilde der Mogwandi. Leipzig hat einen viereckigen 
Rohrschild der Ababua und einen Mobalischild nach A-Zande-Art mit einer 
Eisenbucke!. Die Schilde der Basoko erscheinen in geschweifter Form. «Die 
Ubanghischilde in Hamburg und Dresden sind oval im Verhaltnis 1:3. Die 
Akka-Pygmien tragen Schilde von langlich ovaler. Gestalt; Casati sagt aber 
von ihren: ,,Die Sitte, Schild und Lanzen zu tragen, ist eine Nachahmung 
der angrenzenden Stamme und beschrankt sich auf eine geringe Anzahl von 
Leuten, gelegentlich der Jagd“ (106. I, 15t—152). In Dresden sind einige 
Elechtschilde der Budja. Bei den Bongo sind die Schilde nur ,,ausnahmsweise“ 
i: Gebrauch (105. 117). Es eritbrigt noch, auf den beiden Flanken des Ver- 
breitungsgebietes das Vorkommen der Flechtschilde anzugeben: Der Flecht- 


“schild, der im Kongobecken fast alleinherrschend ist, findet auf der éstlichen 


urd westlichen Seite dieses Gebietes viele andere ebenbiirtige Schildarten neben 
sich. So sehen wir in diesen beiden Randgebieten sowohl Entlehnung als auch 
Beeinflussung anderer dort bestehender Schildformen durch die Flechtschilde- 
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Aus dem éstlichen Randgebiete waren folgende Schilde zu erwahnen: recht- 
eckige Flechtschilde der Mkondjo, Wahima (50:35 cm) und Schuli. Bei den 
Turkana erwahnt Wnite Haut- und Flechtschilde. Bei den Lendu und Was- 
songora sah STUHLMANN ,,einen riesigen, ovalen Schild aus biegsamem Rotang- 
geflecht“ (160:120 cm). Die ovalen Flechtschilde der Bakondjo erscheinen 
— im Gegensatz zu den viereckigen dort — ohne Fellbesatz. Von den Warundi 
werden die ,,Korbschilde’ durch Baumann verbiirgt. In Uganda sind die 
Flechtschilde in den AuBeren Umrissen den dortigen Hautschilden gleich. Die 
Schilde in Momfu haben elliptische Form. Hamburg besitzt einen Tanzschild 
der Schilluk, der aus rohem Stroh gemacht ist. Ein Rohrschild vom Ober-Nil 
in Leipzig zeigt die starke Anlehnung der Flechtschilde in Form, Buckel und 
Griffstab an die dort beheimateten Lederschilde (M. L. Maf. 1498). Werfen 
wir noch einen Blick auf das westliche Randgebiet. Der viereckige Schild der 
Mandja, dessen obere und untere Kante maBig gewolbt erscheint, ist zirka 
120 cm lang, 50 cm breit. Der Schild der Baja ist 110 cm lang, 50 cm breit. 
Lange, schmale Schilde, die in der Ausfithrung an die A-Zande-Art erinnern 
und sehr geschmackvoll und sauber gearbeitet sind, finden wir bei den 
Lakka, Maka, Pangwe und Mbamba. Friiher bediente man sich im Ossidinge- 
bezirk am CroBfluB in Kamerun ,,zum Schutz gegen Speerstiche einer Art 
von Schild, der aus Bast geflochten wurde“ (68. 158). Nach der Zeichnung 
war die Flechtart sehr lose und groBmaschig. Wie dieser Schild im Ossidinge- 
bezirk sind auch die anderen Kameruner Flechtschilde von viereckiger, fast 
quadratischer Form, z. B. 108:96 cm. Hamburg hat aus dem Grasland 
(Kamerun) einen viereckigen Schild in ,,Eckleistenform“ (27:21 cm). DAPPER 
beschreibt die alten, viereckigen Flechischilde der Goldkiiste als ,,von Matten 
gemacht, wie ein Brett gerade geflochten, aber dann, wie ein Sattel, ein wenig 
gekrimmt (20a. 496). Er wird damit aber wohl eine Wélbung des Schildes, 
und nicht eine Knickung gemeint haben. Von den Schilden der Whida-Schwarzen 
auf der Sklavenkiiste wird uns keine Form iiberliefert. 

Il. Der geflochtene Rundschild. Dieser Rundschild ist einmal in seiner 
Spiralwulsttechnik so verschieden von den anderen soeben behandelten Kongo- 
flechtschilden, und dann den runden Lederschilden so ahnlich, daB sich ohne 
weiteres zwischen den runden Flechtschilden und Lederschilden ein kausales 
Verhaltnis vermuten 1aBt; sei es nun, daB der Flechtschild die causa oder das 
causatum ist. Der geflochtene Rundschild erscheint ausschlieBlich und nu 
vereinzelt im Gebiete der ledernen Rundschilde in Ost- und Westafrika. Solche 
Schilde sind aus Nord-Togo nach Leipzig und Berlin gekommen. Der Durch- 
messer ist 25 bis 30 cm. Eigentiimlich ist diesen nordtogonesischen Rundschilden 
ein kegelformiger, hoher Schildnabel. Ein gleicher Schild ist aus Bafum (Gras- 
tand Kamerun) bekannt. Von den Bakundu in Nordwestkamerun kam ein 
sonderbarer Schild nach Hamburg. Der Schild ist rund, aber der Schildrand 
Jauft oben in eine scharfe Spitze aus. Das Verhaltnis (die Spitze mitgerechnet) 


betragt 65:45 cm. Einen eigentlichen Nabel hat dieser Schild nicht, er ist aber . 


woh] schiisselférmig gewdlbt. Du CraiLLu sagt von den Apongo am Apingi- 
fluB: ,,Some of the people use round shields made of wicker work“ (a 822257); 
Im auBersten Westafrika sind die runden Flechtschilde bekannt von den 
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Balante und von den Bissagos-Inseln. Auch in Ostatrika sind die runden 
Flechtschilde nicht unbekannt. Hamburg besitzt einen solchen Schild mit 32 cm 
Durchmesser von den Habr ttl. Er ist aus Stroh geflochten und hat in der 
Mitte einen winzigen Kegel nach Form und GréBe eines Fingerhutes. Diese 
Schilde sowie die der Balante und der Bissagos-Inseln verdienen eine besondere 
Beachtung. Wir werden in einem spateren Abschnitt darauf zuriickkommen 
Auch die Galla haben runde Flechtschilde aus Bambusstreifen. Ein Schild 
dieser Art in Wien mift 30 cm im Durchmesser. Er ist tellerartig, in der Mitte 
ein wenig gewolbt. Es erscheint dort ein kleiner Knauf. Die Galla werden ur- 
sprimnglich nur geflochtene Schilde gehabt haben. Denn in den heutigen Leder- 
schilden bringen sie die Flechttechnik noch dadurch zum Ausdruck, daB der 
Schild in spiral- und radialformigen Linien gepunzt wird. Bei dem Schild im 
Wiener Museum ist das unverkennbar. So erscheint die Kultur, der die Flecht- 
schilde eigen sind, von Osten nach Westen zuriickgedrangt. 

III. Zusammenfassung. Der Kongoflechtschild, meist in ovaler, bisweilen 
in eckiger Form, aus zwei sich nur senkrecht kreuzenden Schichten geflochten, 
ist am haufigsten und fast ausschlieBlich alleinherschend im Gebiete der soge- 
nanften ,,westafrikanischen Kultur“. 

In den dstlichen und westlichen Randgebieten erscheint der Flechtschild 
neben Leder- und Holzschilden. 

Der geflochtene Rundschild in Spiralwulsttechnik steht mit dem runden 
Lederschild in kausalem Zusammenhang. Besondere Beachtung verdienen die 
abseitsliegenden runden Strohschilde der Balante, der Bissagos-Inseln und der 
Habr til. 

5. Der Schild aus Holz und Flechtwerk. 


Baluba 47 Schild aus Holz; beflochten. . . . . MB. Ill. C. 4160 
Balunda 51 ,,Schild aus leichtem, porosen, weifen 

Holze, mit Wurzelrinde einer Wasser- 

pilanze iiberzogen®. . . . ... + 3) 45 
Cazembe 51 ,,...externally of light thin tree bark, 


large enough to defend the whole 
body; the inside is strenghtened and 
= kept in shape by neat wickerwork® . I3a 43 
Kavende 85a Holzschild, dessen Riickseite mit diin- 
nen, zirka 5 cm breiten Holzbrettchen 
belegt ist. Diese werden durch kreuz- 
weise verlaufende Rotangstreifen 
jestgehalten. Der Rotang durchbohrt 
den Schild, so daf} die Vorderseite 


mit Rotang beflochten ist . . . - MB. lL. E. 8984 
Manyema 87 Holzschild, mehriach durchflochten . - MB. Il E. 1567 
Bassongo Meno 122 Holzschild mit Weidengeflecht. . . - 125 195 No. a 
Bushongo 124 Friiher waren Holzschilde, die mit 

Weidenruten iiberzogen waren, im 

Gebrauch bebeiile Vo. 21 Sear ES a OS 105 
Tafoke 20a Die Schilde sind aus Holz... Am 


Riicken des Schildes sind wagrechte 
Streifen  gespaltener Palmzweige 
dicht nebeneinander befestigt und 
diese sind mit Mattenwerk iiberzogen. 
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Dieses Mattenwerk ist mit flachen 
Ruten befestigt, die wagrecht kreuz- 
weise iiber den Schild zwischen den 
Enden der Palmzweige gelegt sind. 
Die Ruten sind mit Rohrstreifen fol- 
gendermafen befestigt: Jeder Strei- 
fen liegt iiber einer Rute, geht durci 
das Mattenwerk, dann zwischen 
zwei Palmzweigen und durch 
ein in den Schild gebohrtes Loch, 
zuriick. durch ein anderes Loch, 
zwischen zwei Palmzweigen, iiber 
die Rute usw.“ 


Holzschild, dessen Vorderseite an al 


beiden Seitenraéndern mit Rotang- 
streifen beflochten ist. Die Riickseite 
ist mit acht halben Palmblattrippen 
belegt und dann mit Rotang kreuz- 
weise iiberflochten 


Uber quergestellte Bretter verlduft’. ein 


sauberes Rotanggeflecht 

Im Westen treten in den Vordergrund 
nach der Nkole-Art mit Rotang iiber- 
flochtene Schilde“ es 


Holzschilde mit Rohr umflochten . 
»Eine Verbindung von Schnitzerei und 


Flechtwerk ist die eine Art der in 
Urundi auBerst seltenen Schilde 
(ingabo), deren langliche Holzplatte 
mit Streifen von Fiskusrinde oder 
von Rotang iiberflochten ist‘ 


Holzschild mit Flechtwerk i 
Schild aus. Raphiabrettchen mit Bast 


iiberflochten; die Bastfiden liegen 
dicht nebeneinander . - : 
. aus’ einer leichten Holepiaate pes 
ihe die mit radiar verlaufenden 
Rotangfasern iibersponnen ist“ 


»Leichte Holzplatte, iiberzogen mit ra- 


dial verlaufenden Rotangfasern“ 


Schild aus Ambatschholz mit Rohr 


iiberflochten 


7 ,,Mit Geflecht iiberzogenem “Marké 
Holzschild mit Rotang beflochten . 
7 Schild besteht aus drei diinnen, breiteren 


Brettchen, die iiberflochten sind 


»Schild besteht aus durchlochtem Holz, 


dessen Lochreihen ganz . regelmafig 
von —_ Rotanghalmen eee 
werden“ . : 

»GroBe Schilde aus jechieh Platten von 
Korkholz und sauber mit Rotang 
iiberflochten“ r 


Holzschild mit Flechtwerk 
Holzschild mit Rohr beflochten. . . 


128 201—202 
M. B. Ill, C. 12512 
M.B. I. C. 5866, 
20 98—99 
79 80—81 
17 80—81 
M.B. Ill, E. 9870" ° 
M.H.. — C. 3868 
118 241 : 
31 45 
M.W. 56333 
31 45 
2 268 
M.D. 23893 
96 33 
118 718 
118 XIX. No, 11 
ML. Maf. 20411 
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Pare 107 Schild aus Rinde mit ‘geflochtenem Rand 
167 Ebenso Beh ee Re SO et BPI Cr 
Waganda 199 Holzschild mit einem gleichmaBigen 


Geflecht von Rotang iiberzogen und 
mit Leder eingefaBt . 

199 Schild aus Brettchen der Flicherpalme 
mit Flechtwerk kunstvoll iiberflochten 


100 Schild ,,besteht aus leichtem Holz 
(Aschimomene Schimperi), das mit 
einem sehr regelmaBigen Géeflecht 
aus Bast einer Maranthacee (wahr- 
scheinlich Calathea) iiberzogen ist” . 
100 The foundation of the shield is 
sometimes wood with an_ interior 
cover of wickerwork, but ornamental 
shields are occasionally made which 
are of wickerwork through out“ . 
Wanyoro 200 Holz mit Rotang iiberflochten 
200 ,,Of soft wood. - covered with laced or 
plaited bendss 
Mangbettu 204 Schild ein duane Brett aus TAdmaldene 
holz; oben und unten, innen und 
auBen hat der Schild einen 12 cm 
breiten Rotangilechtstreifen. AuBer- 
dem in der oberen Halfte auBfen einen 
viereckigen Fleck aus Rotanggeflecht 


_ 204 ,,...une planche...renforcee par les 
contures de rotin‘ Ag Partie ve 
904 .....aus einer sehr leichten Holzart 


kunstvoll geschnitten; um sie vor 
-Zerspringen zu bewahren, sind sie 
oben und unten mit einem Rotang- 
geflecht verstarkt“ rie cae 
204 ,,... eine Holztafel, aus der Uncaria ge- 


schnitzt... durch eine Umrandung 
von indischem Rohr festgemacht" . 
204 ,,.., solid piece of unkaria-wood... 


The strip along the top is ornament- 
ed with wicker squares“ 

204 Holzschild mit Flechtwerk : 

904 Sie werden aus den dicksten Stammen 
mit der Axt ausgehauen... sie sind 
auferdem durch parallele, quer um- 
laufende Rotangstreifen an  beiden 
Enden und am Ober- und Unter- 

_. rande festgemacht* . ee be 
Mombuttu ~ 4b Schild aus einem glatten Brett; in Ab- 
stinden mit Bastschniiren durchnaht; 
oberer und unterer Rand ist mit 
einem Geflecht eingefaBt . ; 
204b ,,Die Schilde werden mit dem Beil aus 


den dicksten Stammen zugehauen.” 


Uber die ganze Breite des Schildes 
laufen parallele Nihte von Rotang 
wegen der Risse und Spriinge . 


129 


M. D. 


118 


of 
3l 


97a 


M. W. 


72 


94a 


106 ° 


1047 


Maf. 18305 
? 


136137 
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14300 
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ll. 66 
L 14 
86-87 
12. 148. 880 
IL, 298 
29982 
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Mombuttu 204b Holzschilde mit parallelen Nahten von 

Rotang und oben und unten mit 

starkerem Randgeflecht eingekantet 105 299 
Momfu 205 Holzschild mit Flechtwerk . . . . . MH. C. 1932 
Makraka 200a Schild aus Ambatschbrettchen und 

Bambusstabchen cine ae CR hare 10833 
Itumbiri 213 Schild aus iiberflochtenen Brettchen . M. L: Maf. 1075 
Stanley-Falle 217 Holzschild, innen und auBen mit Rotang 

iiberflockten —_- pate M. L. Maf. 4780 
Makka 243 Holzschild mit Flechtwerk Pee re) Le Maf. 14108 
Bombe 307 Schild aus Ambatschbrettchen; oben und 

unten mit Bambus iibernaht . M. W. 20558 
Kiwu-See Aus Holz mit Weiden iiberflochten“ 20 197—198 

Holzschild; Randeinfassung aus diinnen, 
schmalen Brettchen; der ganze Schild 
mit Bast iiberflochten . M. D. 35219 
Holzschild, iiberflochten Paves Moe). 30843 

Djuma Holzschild, maschenférmig iiberflochten M. L. Maf. 7755 
Mulera Holzschild, mit Rotang beflochten . . 20 197 
Pianga (Sidkongo) Holzschiid mit, Rotor: a, aera Ol. 4609 
Neu-Kamerun Holzschild mit Bambusflechtwerk . . . M.D 34183 


Aus einer breiten Grundlage, die sich langs der Seen und des oberen 
Nils hinzieht, sticht das Verbreitungsgebiet dieser Schilde aus Holz und 
Flechtwerk wie die Spitze eines Dreieckes tief in den Kongoflechtschildbezirk 
hinein, bis nahezu an den Unterlauf des Kongo. Schon das Zusammentreffen 
der beiden Rohstoffe, Holz und Rotang, sagt uns, daB wir hier Mischlinge und 
nicht eine selbstandige Schildart vor uns haben. Auch die Form und andere 
Merkmale deuten darauf hin. Bezeichnenderweise tauchen diese Mischlinge 
niemals in einer ihr wesentlich fremden Umgebung auf, sondern immer haben 
sie entweder reine Holz- oder Flechtschilde neben sich. 

Die Hauptsache dieser Schutzwaffe ist der Holzschild; die Flechtung ist 
nur Beiwerk. Die Vélker mit den groBen, porésen und darum sehr briichigen 
Holzschijden fanden ihre Schutzwaffe nicht dauerhaft genug. Die Berithrung 
mit den Stammen, welche die eigentlichen Flechtschilde besaBen, brachte ihnen 
die Idee einer zweckmaBigen Verstarkung ihrer eigenen Waffe nahe. So er- 
scheint heute bei allen Mischformen aus Holz und Flechtwerk der Gedanke 
einer Verstarkung zum Ausdruck gebracht. Wenn zum Beispiel das Flechtwerk 
aus Palmzweigen und Rotang auf der Riickseite des Schildes angebracht wird, 
so besagt das zur Geniige, daB der Holzschild, der dem Beschauer und dem 
Feinde zugekehrt wird, die Hauptsache bleibt. Die Flechtung riickwarts soll 
den Schild nur widerstandsfahiger machen. Dasselbe 148t sich von den Rotang- 
bandern und -streifen sagen, die oben und unten quer iiber und durch den 
Holzschild laufen. Sie sollen Risse und Spriinge des Holzschildes verhiiten 
oder flicken. Vielfach ist auch aus demselben Grunde der ganze Schildrand 
mit einem Rotanggeflecht eingekantet. 

Niemals wird die Flechtung nur zur Verzierung angebracht. DaB zum 
Beispiel ein Schild ohne anderen Zweck mit Rotangfasern durchzogen ware, 
die der Faserung des Schildholzes parallel liefen, was also wohl nur Ver- 
schénerungsgriinde haben kénnte, ist nie bekannt geworden. Wenn es aber 
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tatsachlich einmal vorzukommen scheint, wie Z. B. bei den Tosokeschilden 
(M. B. Ill. C. 125. 12), dann haben diese langslaufenden Rotangstreifen 
den Zweck, auf der Ritckseite die querlaufenden Palmblattrippen festzuhalten. 
DafB die Flechtung aber auch zur Ornamentik verwertet wird, ist nicht zu 
verwundern. VeranlaBt wurde man wohi dazu durch das Verstarken der Riick- 
seite des Holzschildes, wobei die Bastschniire, welche die Palmstengel riick- 
warts festhielten, durch den Schild gezogen, auf der Vorderseite schéne 
Muster abgaben. Die Forscher rithmen bei manchen Stammen das geschmack- 
volle und kiinstlerische Rotanggespinst auf der Frontseite ihrer Holzschilde. 

Die siidlichsten Vertreter der Mischlingschilde aus Holz und Flecht- 
werk sind die Balunda Cazembes und die Baluba. Die Balunda iiberziehen ihre 
Holzschilde mit der Wurzelrinde einer Wasserpflanze. Ihr Schild ist groB 
genug, einen ganzen Krieger zu decken. Der oblonge Kavendeschild in Berlin 
ist auf der Riickseite mit zirka 5 cm breiten Brettchen belegt, die durch Rotang- 
schniire festgehalten werden. Der Schild war Eigentum des Sultans von Ufipa 
und soll eine Kriegsbeute aus Kavende sein. Berlin hat auch einen Schild der 
Manyema, der einige Male quer durchflochten ist. In Urundi gibt es eine Art 
Schilde (,,ingabo‘), die dort selten sind. Sie bestehen aus einer langlichen 
Holzplatte. die mit Streifen von Fikusrinde oder Rotang iiberflochten ist. 
Meyer sagt, daB diese Schilde in Ruanda haufiger, aber auch vereinzelt sind, 
wahrend sie nach Uganda hin wirklich haufig vorkommen (77. 80—81). Der 
Ruandaschild in Hamburg ist darum besonders beachtenswert, weil die Raphia- 
brettchen, aus denen der Schild besteht, diagonal gelegt sind und die Rotang- 
streifen dariiber horizontal verlaufen. Diese Eigenart ist bei den eigentlichen 
Flechtschilden ganz unbekannt. Ziemlich selten und schwer kauflich ist der 
tunde Wahumaschild in Karagwe. Die Rotangstreifen verlaufen radiar. Wahr- 
scheinlich gehdrt dieser Schild in die Warundischildgruppe (runder Holz- 
schild), die wir unter 3. III. behandelt haben. STUHLMANN vermutet, daB die 
besprochenen runden Wahumaschilde _,,aus weiter westlich gelegenen Ge- 
genden, vielleicht aus Nkole eingefiihrt werden, da anscheinend in Karagwe 
Rotang nicht vorkommt“ (118. 241). Ein Schild aus Usindja im Wiener Mu- 
seum gleicht den Ugandaschilden. Der Wasibaschild, vierkantig mit abge- 
rundeten Ecken, ungeheuer grof, ist aus Korkholz, das sauber mit Rotang 
itberflochten wird. CzEKANOWSKI erwahnt aus dem westlichen Mpororo nach 
Nkole-Art mit Rotang itberflochtene Schilde“’ (20. 98—99). Die bekannten 
iiberilochtenen Holzschilde der Waganda sind oval und an beiden Enden zuge- 
spitzt. Der Wanyoroschild ,,was covered with laced or plaited reeds“ (97 a. 
308). Mangbettu und Mombuttu verstarken ihre riesigen viereckigen Schilde 
aus Unkariaholz durch Umrandung, Einkantung oder Durchflechtung mit 
Rotangstreifen. Ein ahnlicher Schild (122:71 cm) kam aus Momfu nach 
Hamburg. Der Makrakaschild in Wien besteht nach Bombeart, von der eben- 
falls ein Stiick im Wiener Museum ist, aus Ambatschbrettchen und Bambus- 
stabchen (111:42 cm). Leipzig besitzt einen Schild der Itumbiri, der auf der 
Riickseite durch zwolf Brettchen verstarkt wird und in der Mitte nach Eck- 
leistenform geknickt ist. Die Brettchen werden mit Flechtwerk an den Schild 
befestigt. Der Schild ist 85 cm breit, 44 cm hoch. Die Brettchen laufen senk- 
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recht. Ahnlich ist der Schild der Tosoke. Nur ist der Tosokeschild nicht 
' geknickt, sondern maBig gewélbt. Ein Schild von den Stanley-Fallen in Leipzig 
ist beiderseits mit Rotang iiberzogen. Torbay und Joice bilden einen lang- 
ovalen Schild der Meno ab, der mit Weidenruten sauber und geschmackvoll 
belegt ist (125.105). Frither waren in Bushongo ahnliche Schilde im Gebrauch, 
die aber jetzt aufgegeben sind (125. 105). Die Abbildung eines solchen arg 
verstiimmelten alten Schildes vom Stamme Bambala (Ko6nigreich Bushongo) 
kénnte den Eindruck machen, als ob diese Schilde langviereckig gewesen 
waren. DaB aber auch langovale dort nicht unbekannt waren, zeigt die gut 
erhaltene Darstellung eines solchen Schildes auf den Tiirpfosten eines groBen 
Hauses (105. 201; XV). 

Zuletzt verdienen noch zwei Schilde wegen ihrer weiten raumlichen 
Entfernung vom Zentralherd eine besondere Beachtung. Es ist im Westen ein 
Schild der Maka. Er ist vierkantig. Die oberen und unteren Kanten sind spitz 
ausgezogen. Der Schild ist schrag iiberflochten. Das erschwert noch mehr die 
Fingruppierung dieses Schildes, weil den benachbarten Flechtschilden, wie— 
den Flechtschilden tiberhaupt, eine Schragrichtung in der Flechtung unbe- 
kannt ist. Es wird also dieser Schild ein wirklicher Mischling aus Holz und 
Flechtwerk sein, der trotz seiner groBen raumlichen Entfernung der Misch- 
lingsgruppe im Zentralkongobecken zuzurechnen ist. In Ostafrika ist noch ein 
versprengter Schild dieser Gruppe zu erwahnen: der Wapareschild. Es sind 
zwei Formen dieses Schildes.bekannt. Der Wapareschild im Leipziger Museum 
ist langviereckig. Die obere und untere Kante ist spitz ausgezogen. Im Prager 
Museum ist aber der Wapareschild mehr rundoval nach Massaiart. Oben und 
unten ragt bei diesem Schild der Griffstock iiber. Beide Schilde sind aus Rinde 
gemacht und mit einem geflochtenen Rande versehen. So bezeugt uns auch 
diese Mischform der Wapareschilde, wie es bereits die Holzschilde der Wapare- 
schildgruppe (siehe oben 3. I) getan haben, daB an der Ostktiste noch Spreng- 
stiicke einer dort jetzt fremden Kultur lagern. 

Zusammenfassung: Die hier besprochenen Schilde sind nicht 
eine selbstandige Schildart, sondern eine Mischform aus Holz- und Flecht- 
schilden. Das Hauptverbreitungsgebiet dieser Schilde erstreckt sich den Seen 
entlang. Von dort leckt eine spitze Zunge bis tief ins Kongobecken. Die Haupt- 
sache dieser Schutzwaffen ist der Holzschild; die Flechtung ist nur Beiwerk. 
Sie dient zur Verstarkung, bisweilen auch zum Zierat. Besondere Beachtung 
wegen ihres vereinzelten Auftretens in groBer raumlicher Entfernung vom 
Zentralherd verdienen die Schilde der Maka und Wapare. 


6. Der Schild aus Haut und Flechtwerk. 


Barotse 33 ,,They employ large oval shaped shields , 
of ox-hide over a wooden frame“. . 91 - Wh 41 
Boloki 41 ,,The shield is strongly plaited of dyed 


grasses and ornamented round the 
edge swith, Skins Wii Misty sue cdi aie 
Baluba 47 Schild aus Rotangstreifen; der Rand ist 
rund herum mit einem 10 cm breiten 
Lederstreifen umsaéumt und mit Ro- ; 
tatig *DEleStiaE vy. Se nse pstmt eee ei Lap lat, 5185, 06 
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47 GroBer Schild aus Strohgeflecht mit 
schwarzer Pelzverbramung . 

47 Geflochtener Schild, an dem aufSen zwei 
Fellstiicke mit Rotang befestigt sind 

78 ,,Der alte Schild besteht aus Bambus- 
geflecht, welches mit Rinderiell 
iiberzogen ist“ 

78 Ein Holzgeriist mit einer ‘Ritderhaut 
iiberzogen 


78 ,,... und bestand aus einem Gestell 
von Bambussplinten,» das mit Rinder- 
fell iiberzogen war“ 

78 ,,Er besteht aus , einem Uanetvotite 


Flechtwerk von mit Fellstreifen zu- 
samengehaltenen Bambussplinten und 
ist an seiner konvexen Seite mit 
Rinderhaut iiberzogen“ 

78 Stiick Bambussplint mit grau- “rétlich be- 
haartem Kuhfell bespannt 

111 Schild aus Flechtwerk, zuweilen am 
Rande Fransen von Ziegenfell . 

140a Schild aus gespaltenen Bambusstabchen 
und mit Fell iiberzogen (Konde-Art) 

141 Schild aus Flechtwerk und Lederstreifen 

190 Ein Rutenschild fiir Knaben, mit Riemen 


verflochten na” Maina) aah 
190b Holzstabchen, mit Fellstreifen  zu- 
saimmengehalten . 


104 Flechtschild, mit Golobistelt eects ; 

196 Ebenso 

202 Flechtschild, am Randa at Fell singe: 
faBt ; 

902 Flechtwerk mit Folbesatz | ; 

902 Rotanggeflecht am Rande mit Colobus- 
fell benaht . f 

207 Der Schild aus einem | Doppelgeflecht 
von Baimbusstreifen, ist mit Fell ein- 
gefaBt . : : 

209a ,,Die Rohrschilde anon iit Fairs: 
sen verziert® . . 

924 ,,Die Schilde sind iiberall aus Rane 
rohr geflochten und mit Fellen und 
Schniiren verziert* . 

229 Ebenso 

231 ,,Le bouclier os \Bolote en fibres da 
jonc tressées... et ils sont souvent 
revetus d’une pordure“ 

235 ,,Lange Schilde aus Bast. 
mit Ziegenfell liberzogent‘ : 
extremement serés... bordés et par- 
fois doublés de ae de Béte 
parfois doublés de peau de Béte“ 

243 Ein ovaler Flechtschild mit Fellrand . 

272 ,,Die Schilde scheinen aus Flechtwerk 
hergestellt, mit Fell bespannt . 
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Benin 212° EDs yas 66 148 
Yangere 283a Geflochtener Schild, rdexeal Rand durch 
gehend mit Fell besetzt ist. . . . M.B. III, C. 30382 
Namdj 284a Brustschild aus Lederstreifen und Bast 
geflochten . . . M. B. Ili. C. 22195 
Baja 292 Geflochtener Schild, Rand amit “Affentel 
besetzt os. Fide) eh OS Maf. 23376 
292 Nach Abbilcung: echGret anit Fell- 
einfassung . . 86 450 
292 Geflochtener Schild. Rad nil Fell be 
setzt. (Museumsangabe: Kadaischild, 
es diirfte aber ein Bajaschild sein) . M.B. IIL C. 7315 
292 Bajaschild, geflochten und mit Fell be- 
setzt 0, ee ae Ill. C. 15724 
292 Ebenso . . M. L. Maf. 13208 
Mambere 292a Gellochtener Schild, am “Rende iit Fell- 
or a a M. B. IIL. C. 7316 
Dinka 303.5, 4. allel: Gn fengen ‘eMichiechen, auf 
Hlolzgeriisten gespannten —__Leder- 
schilden*® . . 41 294 
Wadawa 331 Holzrahmen mit paler aus Rindsbiiffel- 
oder Giraffenfell oder mit Elefanten- 
oder Rhinozeroshaut iiberspannt. . 31 29 
Bana 335 Schild aus Leder in Holzrahmen einge- 
spanht no (hase phe ees eae lil. C. 17788 
335: Ebeiso. . s “S Fier Fi are ee ee 96 
Marghi 334b Holzrahmen mit Elefanten- oder Rhi- 
nozeroshaut bespannt . . . . 31 29 
Musgu 336 Aus diinnem, gespaltenem Rohr, das rit 
Lederriemen Egret AS ist. hind Maf. 18591 
336: Ebensaner ee M. H. 12. 148, 244 
Fulbe 343 Auf Holzrahmen cabannte: Fletantere 
Haute oe a) 31 29 
Haussa 345 Kleine, faschéaithutiehs Schilde, ciaieas aus 
Leder, teils aus Flechtwerk.-. . . 31 40 
Goldkiiste »Etliche die vor endern im ansehen 


seynd fiihren Schilde mit Tigerfellen 
iiberzogen und oben mit einem Eiser- 
nen oder Kupfernen Bleche be- : 
schlagen ohngefahr zwee Fiisse lang 


und einen “breil oxodh save cesiieen 20a 476 
Taberma Rohrschild mit Lederstreifen . M. B. “MIL C. 22314 
Tyesside (Togo) Kleiner, runder, geflochtener Schild. 

Rand mit Leder benaht Does M. B Ill. C. 13389 
Tapunte (Nord-Togo) Schild aus Rotangstreifen mit Ladergrili M. H. AD,S tos 
Uelle Distrikt Schild aus Bambusstreifen mit Schlangen- 

haut eingefaBt . M. D 29822 
Oberer Ubanghi »Reguligrement tressé ce , bouche = 

orné... de peaux de bétes“ mht dees Tie 157 
Forra und Debe Geflochtene Schilde mit Fell besetzt. . M.B. Tit, G: 16296. 

Ebenso: -.:c Ste meas eaecee eB. Ill. C. 15755 


DaB der Schild aus Haut und Flechtwerk so wie der eben besprochene 
Schild eine Mischform ohne Eigenwert ist, erkennt man auf den ersten 
Blick. Die Entstehung dieser Mischform ist aber nicht so einheitlich wie beim 
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Schilde aus Holz und Flechtwerk. Wir unterscheiden zunachst drei Haupt- 
gruppen. In der ersten ist das Flechtwerk die Hauptsache, in der zweiten 
das Fell, in der dritten treten Flechtwerk und Haut gleichwertig nebeneinander. 
Je nachdem nun die Haut in der ersten Hauptgruppe Zierat oder Bindemittel 
ist, ergeben sich noch zwei Untergruppen. 

J. Hauptgruppe: Das Wesentliche dieser Schildgruppe ist das 
Flechtwerk, so daB. diese Schilde sicher den Flechtschilden zuzurechnen sind. 
Die Haut ist bei diesen Schilden bald Zierat, bald Bindemittel. 

a) Die Haut als Zierat: Der Schildrand ist gewohnlich Trager 
dieser Zierat. Sicher hat aber die Haut noch meistens einen praktischen Zweck, 
namlich den schwachen Flechtschild am Rande zu kraftigen. 

Weeks erzahlt von den Boloki (Bangalla), da8 sie ihren Schildrand 
mit Haut verzieren (127. 224). Der Balubaschild in Hamburg ist rundherum 
beiderseitig mit einem 10 cm breiten Lederstreifen bedeckt. Die Bateke 
-schmiicken wohl nur aus Schénheiisgriinden ihre Lianenschilde am Rande mit 
Fransen aus Ziegeniell. Colobusfell als Randbesatz nehmen die Lendu und 
Wassongora fiir ihre ,,riesigen ovalen“ Schilde, die Wahoko und Wambub1 
fiir ihre groBen, fast kreisrunden Schilde. Ein solcher Wambubaschild ist 
in Leipzig. Er hat eine breitovale Form (112 cm breit, 100 cm hoch). Doch 
ist im gleichen Museum auch ein viereckiger Wambubaschild (88:42 cm). 
Die Wahima verzieren ihren Schild mit Lederstreifen, an denen haufig noch 
Muscheln und Amulette befestigt sind. Der Loggoschild in Wien (langoval 
156:70 cm) ist am Rand mit Fellstreifen eingefaBt. Er ist deshalb besonders 
beachtenswert, weil sich tiber seine Vorderseite schrag eine geflochtene Doppel- 
rippe’ zieht. Das wird aber wohl nur Zierat oder Stammesabzeichen sein, da 
eine eigentliche Schragflechtung nicht in Frage kommt, weil die beiden Bambus- 
schichten des Schildes senkrecht zu einander stehen. Die Makraka verzieren 
‘hre Flechtschilde mit Fellfransen, die Budja und Mogwandi mit Fellstreifen 
und Schniiren, die Botoke und Monungiri mit weiBem oder schwarzem Ziegen- 
fell, Die Schilde der M’Baka sind nicht nur mit Fell eingesaumt, sondern auch 
bisweilen mit Tierhaut gefiittert (,,doublés“ 93. 46). Eine — meist langhaarige 
-_— Fellumrandung haben ferner die Schilde der Maka, Yangere, Baia und 
Mambere. Von den Haussa erwahnt FRropentus _ ,,kleine, taschenahnliche 
Schilde, teils aus Leder, teils aus Flechtwerk“ (31. 40). Von den Vélkern des 
cberen Ubanghi sagt uns Masui, daf ihre Schilde oft mit Federn oder Fell 
»garniert“ seien (72. 157). Ein Flechtschild aus dem Uelle-Distrikt in Dresden 
ist mit Schlangenhaut eingefaBt. Berlin hat einen kleinen, runden Flecht- 
schild (Durchmesser 29 cm) aus Togo, dessen Rand mit Leder benaht ist. 
Zweifelsohne gehdrt dieser Schild in die Gruppe der ,,geflochtenen Rund- 
schilde“, die wir im vorletzten Kapitel behandelt haben. 

Uberblicken wir das Verbreitungsgebiet dieser Schilde, so sehen wir, daf 
se fast ausschlieBlich an der Peripherie des Flechtschildbezirkes vorkommen, 
dh. also in den Grenzlandern der Haut- und Flechtschilde. Eine Ausnahme 
bilden einige Stamme am Ubanghi und mittleren Kongo. 

6) Die Haut als Bindemittel: In dieser Untergruppe dient die 
Haut dazu, die Einzelteile des Flechtwerkes (Bambus, Rohr, Holzruten usw.) 
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zu verkniipfen. In Ostafrika sind hier Schilde der Schuli und Lango Za 
erwahnen. Solche Schilde finden sich im Wiener Museum. Sowohl beim Ruten- 
schild der Schuliknaben als auch beim Flechtschild der Lango sind die Holz- 
stibchen mit Lederriemen verkniipit. Die Lango haben aber wie die Schuli 
auch Lederschilde (vgl. M. W. 5133). Wir sagten friher, daB vermutlich die 
sonderbare Schulischildform mit den ausgezogenen Ecken auf die urspriing- 
liche Fellform zuriickgeht. Von vornherein 1aBt sich aber auch die andere 
Vermutung nicht von der Hand weisen, wonach der Lederschild in diesem 
Flechtschild sein Vorbild hat. Die ausgezogenen Ecken wiirden dann die 
Querruten darstellen. Wenn aber der Schuliflechtschild in Wien nur aus Langs- 
ruten besteht (die durch wagrechte Riemen verflochten sind) und wenn beim 
Schulilederschild die ausgezogenen Ecken nur seitwarts gehen, so spricht das 
jedenfalls zugunsten unserer ersten Vermutung. 

In Westafrika sind zu erwahnen: die Brustschilde der Namdj aus Bast 
und Lederstreifen und die Musguschilde aus einer dreifachen Rohrschicht, 
die mit diinnen Lederriemchen verflochten sind. Die Musguschilde haben die 
bekannte ,,Strandkorbform“ (106°5 :62°3 cm). Aus Togo miissen in diesem 
Zusammenhang zwei runde Flechtschilde verzeichnet werden, von denen der 
erste in Berlin einen lederumwickelten Holzgriff, der zweite in Hamburg 
einen echten Ledergriff hat. Auch diese beiden Flechtschilde gehéren ohne 
Frage in die Gruppe der ,,geflochtenen Rundschilde“. 

Drei kleine, raumlich weit auseinander liegende Gebiete sind es also 
(Schuli, Namdj, Musgu), in denen die Haut als Bindemittel gebraucht wird. 
Bezeichnenderweise sind es aber Punkte im sogenannten ,,Lederbezirk“. 

Il. Hauptgruppe: In dieser Gruppe ist sicher das Fell die Haupt- 
sache. In und iiber einen Holzrahmen spannt man die Haut, wie man eine 
Trommel spannt. Diese Schildart kommt nur am Tschadsee vor, deshalb auch 
nur in ,,Strandkorbform“. FRopentus erwahnt diese Schilde bei den Wadawa, 
Fulbe und Marghi. Den Fulbeschild nennt er umgekehrt wappenformig. Berlin 
besitzt einen Banaschild (102:48 cm) dieser Gruppe. Eine lange Rute wird 
gebogen und unten an beiden Enden durch eine querliegende Rute verbunden. 
Die Enden beider Stécke ragen etwas iiber die Knotenpunkte hinaus. In diesen 
Rahmen ist die Haut gespannt. Einen gleichen Banaschild bildet auch 
GUNTHER Vv. HaGen ab (37. 96). Die gespannte Haut ist hier ein Rinderfell. 

Alle diese Schilde gehéren zur ,,Tschadseeschildgruppe“ (siehe oben 
2. Il). Sie haben sich wohl unter dem Einflu® der Flechtschilde zu dieser 
Eigenform entwickelt. 

Ill. Hauptgruppe: Die Eigenart dieser Gruppe besteht darin, daf 
iiber ein Flechtgeriist eine Haut gezogen wird. Es treten also Flechtwerk und 
Haut gleichwertig nebeneinander. - 

Bei den Luina erwahnt Serpa Pinto solche Schilde, die 4°5 FuB lang 
und 20 Zoli breit sind. Der alte Kondeschild gehért auch in diese Gruppe. Er 
bestand aus einem Gestell von Bambussplinten in der Form eines halben aus- 
gehéhlten Baumstammes. Die einzelnen Splinte waren mit Hautstreifen ver- 
kniipit. Uber das Gestell wurde eine Haut gezogen. Beim Kondeschild in 
Leipzig (M. L. Mat. 2186) ist es eine rétlich behaarte Kuhhaut. Heute wird 
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dieser Schild bei den Konde mehr und mehr vom Zuluschild verdrangt (74. 
207). Mrrensky sagt, daB diese alte Schutzwaffe der Konde an indische Formen 
erinnert (75. 138 und 74. 297). Hamburg hat einen ahnlichen Schild angeblich 
aus Ruanda, jedoch ist die Ortsbestimmung nicht ganz einwandfrei. Wenn 
HarTMANN bei den Dinka ,,lange, auf Holzgeriiste gespannte Lederschilde“ er- 
wahnt (41. 294), bleibt es ungewiB, ob diese Schilde zur letzten oder zu dieser 
Hauptgruppe zu rechnen sind, Die von DAPPER (20 a. 476) aufgefiihrten Schilde 
an der Goldkiiste, die mit Tigerfellen (!) tberzogen seien, diirften wohl hierher 
gehoren. : 
Sicher verbiirgt sind also diese Zwitterschilde aus Flechtwerk und Haut 
nur bei den Luina und Konde. Bei den Dinka, in Ruanda und auf der Gold- 
kiiste bleiben sie fraglich. 

Es ware noch ein Wort zu den alten Beninschilden zu sagen. Ihre Form 
ist uns auf zahlreichen Bronzefiguren erhalten geblieben. Aber iiber den Roh- 
stoff der Schilde kann man sich nicht vollkommen klar werden. LuscHAN meint, 


sie seien aus Flechtwerk hergestellt und mit Fell bespannt gewesen. Er fugt 


aber vorsichtigerweise gleich bei, ,,es diirfte sich empfehlen, diese Auffassung 
wenigstens vorlaufig noch nicht als vollig gesichert zu betrachten“ (65. 7 und 
66. 148). Tatsachlich machen uns die Bronzefiguren im British Museum iti 
London eher den Eindruck, daB die alten Beninschilde Holzschilde mit be- 
flochtenem Rand gewesen’ sind, so, besonders M. Lo. 1 15 und ise 15. Da 
jedoch von den Beninschilden bekannt ist, daB sie kaum nennenswerten 
Widerstand leisten konnten und mehr als Zierwatfe getragen wurden (130. 244), 
diirfte LuscHan’s Ansicht vom Flechtschild mit Ledermittelstiick begriindet 
sein. Es spricht auch die Quelle 136 von Flechtwerk. Aber das eine wie das 
andere ist zu unsicher, als daB wir es hier gebrauchen konnten. 

IV. Zusammenfassung: Die erste Hauptgruppe stellt wesentlich einen 
Flechtschild dar. Es lassen sich hierbei zwei Untergruppen unterscheiden. 
In der einen erscheint das Fell als Randverstarkung und Zierat. Verbreitungs- 
gebiet dieser Untergruppe ist die Peripherie der Flechtschilde mit Ausnahme 
einiger Stamme am Ubanghi und mittleren Kongo. In der zweiten Unter- 
gruppe tritt das Fell als Bindemittel auf. Verbreitungsgebiet sind nur drei 
Punkte im Lederbezirk (Schuli, Namdj, Musgu). 

Die zweite Hauptgruppe hat den Lederschild in Holzrahmen gespannt 
(,,Strandkorbform“). Er erscheint bei einigen siidlichen Stammen am Tschadsee. 

Die dritte Gruppe hat Schilde aus Bambussplinten, die mit Haut tiber- 
zogen werden. Sie sind bei den Luina und Konde sicher verbiirgt. Bei den 
Dinka, in Ruanda und an der Goldkiiste sind sie zweifelhaft. Ihr Typus 
gehort wohl dem Osten an. 


7. Der Schild aus Holz und Haut. 
Jukaduma 114a Rindenschild mit Fellstreifen am Rande 
besetzt. Fell teilweise behaart. . . M. B. Ill. C. 25836 
Gulfei, Kuseri 339 Aus verschieden breiten Brettchen von 
Ambatschholz durch Fellstreifen zu- 
sammengehalten . . - - + +: > M.H. 12. 148. 431 
Kanembu 340 Holzschild mit Riemen iiberflochten. . 3a Vv. 110 
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Kanembu 340 Aus Latten (Holz des Togobaumes) zu- 

sammengefiigt und mit duBeren 

Querriemen versehen . . . . 31 46 
Budduma 340a Aus Ambatschholz. Der obere und ities 


Rand mit Fell eingefaBt. Der ganze 


Schild mit Riemcken durchilochten . M. B. Il. C. 17203 
340a Dem vorhergehenden Schilde ahnlich . M. B. If. C. 18956 
340a Aus fiinf Brettchen, die durch Leder- 
streifen zusammengenaht sind. . . M. B. Ill. C. 23930 
340a: Ebenso .oS.7" PPS a 5 Dye min: Eo: He: Ill. C. 26857 
: 340a Ebenso:, .. | s Yie nc ho eae ep ees ? 
KGnigreich Ansiko thre Schilde seynd von Holtze gemacht 
mit der Haut vom Tiere Dant iiber- 
ZOCHS say's 20a 539 
Konigreich Kongo »Die Waffen der greene Kriegaknentvte 
seynd... Schilde von Baumrinden 
gemacht und mit Biiffelleder tiber- 
ZOEY ye sire aneava 509 
Angola Fin bestimmier Tel der A ricpen trigt 
»Schilde aus Baumrinden, die mit 
Biiffelhaut iiberzogen sind“ . . . 136 379 
Kotoko Schild aus Ambatschholz, mit beder: 
streifen umsaumt und mit Riemen 
vielfach durchflochten. . .-. . . M. Lo. 2 


Nicht sehr haufig ist diese Mischform in Afrika. Es sind Holzschilde, 
bei denen teils zur Versch6nerung, teils zur Verstarkung oder Verflechtung 
die Haut verwertet wird. 

Der Gulfeischild in Hamburg besteht aus vier Ambatschholzbrettchen, 
die mit Lederriemen zusammengehalten werden. In der Mitte befindet sich 
innen und auBen ein Lederlappen, der cbere und untere Schildrand ist mit 
Fellstreifen, die rétliche Haare tragen, umsaumt. Die Holzschilde der Kanembu 
sind aus Latten zusammengefiigt und mit Riemen tiberflochten. In ahnlicher 
Weise verfertigen die Budduma ihre Schilde aus mehreren Brettchen, die ifit 
Riemen aneinander genaht werden. Von den Kotoko am Schari hat das 
Londoner Museum einen Schild aus Ambatschholz. Er ist mit Lederstreifen 
umsaumt und mit Riemen vielfach durchflochten. Alle diese Schilde sind ,,um- 
gckehrt wappenformig“. Der Kotokoschild in London hat ausgesprochene 
»Strandkorbform“. Diese Vélker scheinen ihre urspriinglichen Holzschilde 
unter dem doppelten Einflu8 der Haut- und Flechtschilde in diese Zwitterform 
umgewandelt zu haben. Eigentliche und echte Holzschilde sind bei ihnen heute 
noch teilweise in Gebrauch. — 

Eine Sonderstellung nimmt der riesige,langovale Rindenschild aus 
Jukaduma (168: 67 cn) ein, den®das Berliner Museum besitzt. Er ist aus Rinde 
gemacht und mit Fellstreifen, die teilweise behaart sind, am Rande eingefaBt. 
Sonstige Vertreter dieser Art sind nicht bekannt. : 

Vielleicht ist er selbst nur ein Ableger jener merkwiirdigen Rindenschilde 
im alten Kongo-Angola, von denen Dapper und sein Nachbeter, der unbe- 
kannte Verfasser der ,,Beschreibung der Kénigreiche.. .“ sprechen. Die 
lokale Nachbarschaft diirfte eine Abhangigkeit vermuten lassen. In Kongo- 
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Angola waren nach diesen Gewahrsmannern die Schutzwaffen aus Bauin- 
rinde gemacht und mit Biiffelleder oder der Haut des Tieres Dant tiberzogen. 
Diese kurze Nachricht veranlaBte die etwas zu starke Einzeichnung dieser 
Schildart in diesem Gebiete auf der Karte. 

Zusammenfassung: Die Schilde dieser Gruppe missen den 
Holzschilden zugerechnet werden. Die Haut dient teils zur Verschonerung, 
teils zur Verstarkung oder Verflechtung. Dieser letzte Zweck liegt bei den 
Tschadseeschilden vor, deren Bezirk sich von Siiden itber Osten nach Norden 
um den Tschadsee legt. Die Schilde sind ,,strandkorbférmig". Der findling- 
artig auftauchende Jukadumaschild aus Rinde mit Hautumrandung ist viel- 
leicht ein Ableger der alten Kongo-Angola-Schilde, die auch aus Rinde ge- 
macht, aber mit Haut iiberzogen gewesen sein sollen. 


8. Der Stockschild ohne Faustschutz. 


Zulu 4 .In friedlichen Zeiten fiihren die Zulu 
zwei kiirzere Stécke, die an dem einen 
Ende etwas verdickt zu sein pflegen 
und fechten mit beiden Handen zu- 
gleich. Mit dem einen Stock suchen 
sie die Hiebe des anderen... aul- 
zuiangen, mit dem anderen gleich- 
zeitig zu schlagen®. . . - - + + 3 34 
Hottentotten 8 Parierstock heiBt Kirri. Er ist aus Holz 
und mit Ol getrankt. Er dient zum 
Fechten und Parieren . oes te, 
8 ,,Wie sie den Rackumstock zum Werfen 
gebrauchen, so bedienen sie sich des 
Kirri zum Fechten und Parieren“ 61a 88 
Marutse 33 ,,Die Marutse brauchen zur Abwehr 
Langstécke von 1°/, bis 2'/, m Lange 
und 1 bis 1%/. em, also Fingerstarke“ 31 34 
33 Beim Kampfspiel der Knaben: ,,Die bei- 
den Nordzambesigladiatoren knien 
oder hocken sich etwa 1'/, m von 
einander gegeniiber nieder, jeder hat 
zwei Hande mit je einem 1:20 bis 
1:50 m langen Stock (alle vier aber 
gleich lang) bewafinet. Man gebraucht 
bald den einen, bald den anderen 
Stock als Angriffs- und Verteidi- 
UNIS Walicu m= ebsas eres mee we 
33 Knotiger Stock als Parierwaife (Ab- 
Dili) ecko Gl wae Pea ee ae 
Wabondei 65 ,,Mit einer elastischen Kokosblattrippe 
versucht ein Spieler den anderen zu 
treffen, wahrend dieser mit einem 
Stock paniertoe: wa) ye aes abt “Ike 31 35 
Dinka 303: Parierbogem 9 e-2 es 105 44 
303 Parierbogen; 125 cm lang. .-- 104 I. Fig. 16 
Nuer 311 Parierbogen ee tas M. L. Maf. 8011 


Die allereinfachste Schittzwatie afrikanischer Volker ist der Stockschild 
ohne Faustschutz. Er diirfte alter als alle anderen Abwehrwaffen sein. Ein 


Ota I. 700 


52 151 


87a 224 
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gewohnlicher Stock diente urspriinglich wohl als Angriffs- und Verteidigungs- 
waffe zugleich, ahnlich einem Degen oder Schlager. Man faBte den Stock am 
Ende. So finden wir es heute noch bisweilen bei den Siidafrikanern. Allmahlich 
ging man dazu iiber, die Doppelaufgabe des einen Stockes als Angriffs- und 
Verteidigungswaffe auf zwei Stécke zu verteilen, wie es bei den Zulu jetzt in 
Gebrauch ist. Es ist leicht verstandlich, daB’ man dann dazu kam, den Stock 
in der linken Hand als Trutzwaffe nicht mehr am Ende, sondern in der Mitte 
zu fassen (vgl. die Photographien 94 a. 104 und 62a. II. 190). 

Nur die Hottentotten gebrauchten einen Stock, und zwar auch im 
Ernstfalle, wenn anders wir den Text bei Kop richtig verstehen (61 a. 88). 
Dieser Parierstock heiBt bei ihnen Kirri und wird, um ihn haltbarer zu machen, 
mit Ol durchtrankt. 

In Ostafrika dient der Parierstock nur noch beim Spiel. Nach Fritscu, 
den FRopenius zitiert, sind die Stécke der Zulu kurz und an einem Ende etwas 
verdickt. Der Schlag des Schlagers zielt mit Vorliebe gegen die Schienbeine des 
Gegners. Mit dem anderen Stock wird der Schlag aufgefangen. Dieses Kampi- 
spiel spielen die Zulu in ,,friedlichen Zeiten“. Die Stécke der Marutse sind zirka 
2m lang und 1°5 bis 2cm dick. Hottus beschreibt in seiner anschaulichen 
Art ein solches Kampfspiel zweier Marutse in Mo-Monquembo (52. 151). Bei 
l’ASSARGE ist der Parierschild der Marutse ein gerader, knotiger Stock (87 a. 
224). Auch die Wabondei schlagen sich beim Spiel mit einer geschmeidigen 
Kokosblattrippe. Der Gegner fangt den Schlag mit einem Stocke auf. 

Der Vollstandigkeit halber seien vom Ober-Nil noch die Parierbogen 
der Dinka und Nuer erwahnt. Die kraftige Sehne, zwischen die gebogenen 
- Enden eines Stockes gespannt, ist sehr geeignet, den schweren Keulenschlag 
des Gegners zu entkraftigen. . 

Zusammenfassung: Der Parierstock ist die einfachste Schutz- 
waffe. Im Ernstfall gebrauchen ihn die Hottentotten; im Spiel die Zulu, Ma- 
rutse und Wabondei. Zuerst nahm man einen Stock, dann zwei ; Zuerst faBte 
man den Stock am Ende, dann in der Mitte. 


9. Der Stockschild mit Leder-Faustschutz. 


lrangi 67 Parierstock mit einem Handschutzleder; 

TY, Blel* late’ 4. ce tee 

67 Parierstock mit einem Handschutzleder; 

LOO" cit lang?) “ea See ee 

67 Stockschild mit Handschutzleder; Héhe 

der Schildfliche 17 cm; Breite der 

Schildflache 16°8 cm; Linge des 

Stockes 141 ent 722 et eee rho 102 

Burungi 70 Parierstock mit einem kleinen Schild aus 

Leder in Form einer Schildbuckel 

von 14—15 cm Durchmesser; der 

Stock ist 150% -lang=. =. eee 

Wassandaui 71 Stock mit Faustschutz aus handbreiten 

Hautstreifen ee 

Iramba 72 Stock mit Lederhandschutz se Lee Wire 7 Od 71 
Wangoroine 149 ,,Fiir Stockgefechte als Volksbelustigung 
haben die schiitzenden Stécke in der 


M. D. 23°64 


M. D. 23965 
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Mitte mit starken Buckeln versehene 


Lederstreifen® ... 1 . 2...» 8h 35 

Wangoroine 149 Stockschilde bei Stockkampfen. . . . 6 202 
149 Parierstock mit Faustschutz; 178:5 cm 

; Tancyecece Sane ners: Ra eee seg M. L. Maf, 7899 

Waschaschi 151 Parierstock mit Faustschutz aus be- 
haartem Fell; Linge des Stockes ist 

LOOlec TR Sa ert cate tes DEW 49437 

TE LEStOCKS Childe: fet otb-teearger beck RE ua 6 202 

151 Parierstock mit Lederfaustschutz . M. W. 70248 

151 Ebenso M. W. 57818 


Tatoga(Wataturu) 153 Parierstock mit Lederfaustschutz. Stock 
162 cm lang; Schutzleder 38 cm 


ucchiiesser arkai oe anes eee Ls Maf, 2369 
Wanyaturu 157 Stockschild mit Lederfaustschutz. Lange 
des Stockes 152 cm; Durchmesser der 
Lederplatte SUCH La Fn eee te eral hss 
157 Stockschild fiir Stockgefechte. . . . - 6 190 


157 ,,Der Stockschild (ngua-mlanga) besteht 
aus einem tellergroBen Stiick Leder 
mit je 1 m langen Fortsatzen nach 
oben und unten, die mit Lederriemen 
an einem dicken Stock festgebunden 


"i (Si a Let aS SOE Sea ied et Sica taht 108 13 
157 Stockschild nur fiir Spiele. . . . . 95 54—55 
Turu-lIramba 157 Parierstock mit unbehaartem Leder- 
faUStSCHItZ Gs a Cee W. 57817 
Umbugwe 160 Parierstock mit Lederfaustschutz; Stock 
. 160 cm lang; Durchmesser des Leder- 
schutzes ist zirka 30 cm... = + M.D. 24008 
1600 Parierstock mit Lederfaustschutz . . . M, D. 24009 
Mondu 210 ,,Fellumgiirtete Stocke“ . . . 1: - 31 35 
210 Nach Abbildung: Ebenso .... : 137 194 
Kitsch 306 Stockschild mit schmalem Lederblatt. 
Lange des Stockes 123 cm; Breite des 
Ieders 6 bis 0 cm .- 2. nS M. W. 10805 
Schilluk 325 Stockschild mit Faustschutz aus Schild- 
letstenctch alertaruesita th: Meader Ne H. 17. 28. 322 


Um die linke Faust des Kampfers, die den Parierstock in der Mitte um- 
faBt, vor Verletzungen zu schutzen, kam man zum sogenannten Faustschutz. 
Meist hat der Lederhandschutz eine runde Buckelform, unter der die Faust be- 

“quem Platz und Schutz findet. Bei den Irangi besteht dieser Lederschutz aus 
unvollkommen enthaarter Rinderhaut (16°8:17 cm). Der Stock selbst ist ge- 
wohnlich zirka 150 cm lang. Das Schutzleder wird mit Riemen am Stock be- 
festigt, die bisweilen bis zum Stockende diesen umwickeln. Bei den Burungi 
hat die Schildbuckel einen Durchmesser von 14 bis 15 cm. Handbreite Haut- 
streifen als Faustschutz nehmen die Wassandaui. Leipzig hat einen Stock- 
-schild der Wangoroine. Er ist 178°5 cm lang und mit einem Lederfaustschutz 
versehen. BAUMANN sagt, daB die Wangoroine diese Stockschilde nur bei 
Volksbelustigungen gebrauchen (6. 202). Eine merkwiirdige Form findet sich 
heute bei den Stockschilden der Waschaschi. Das runde Schutzleder (Durch- 
messer zirka 30 cm) aus behaartem Fell, besitzt rechts und links vom Stock 
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groBe Lappen, die fliigelartig nach vorn umgebogen sind. Mit gedrehter 
Tierschnur (Elefantenhaut) ist das Leder am Stock, dessen Knoten nur roh 
beschnitten werden, festgebunden. Das Leder sitzt aber nicht in der Mitte des 
Stockes, sondern mehr unter dem oberen Drittel, z. B. M. W. 57818 miBt der 
Stock vom Leder bis zur oberen Spitze 55 cm, vom Leder bis zur unteren 
Spitze 81 cm. Das Leder selbst hat 30 cm Durchmesser. Beim Tatogaschild 
miBt der Lederschutz 38 cm. Die Binderiemen umwickeln den ganzen Stock 
bis an seine Enden. Eine Neuheit taucht bei den Wanyaturu auf. Das teller- 
groBe Faustleder hat nach cben und unten meterlange Fortsatze. Diese Fort- 
satze werden auf den Stock gelegt und dann beides mit Riemen umwickelt. 
Dadurch wird die unverriickbare Befestigung des Faustleders erleichtert. Auch 
der Stock gewinnt in dieser Umschniirurg an Dauerhaftigkeit. Es mag diese 
Art eine Weiterentwicklung der ehemaligen Binderiemen (z. B. bei den Tatoga) 
darstellen. Die Wanyaturu gebrauchen ihre Stockschilde nur beim Spiel. Den 
Wanyaturuschilden sehr ahnlich sind die beiden Umbugweschilde in Dresden. 

Am Ober-Nil haben die Mondu ,,fellumgiirtete Stécke“ (31. 35) und die 
Schilluk neben den gew6hnlichen auch Steckschilde mit einem Faustschutz 
aus Schildkrétenschale. Die Schale (14°5:15°5 cm) ist an beiden Enden ge- 
spalten und der Stock durch diese Schlitze gesteckt. 

Besondere Erwaihnung verdient der Stockschild der Kitsch im Wiener 
Museum. Ein 123 cm langer, runder Stock tragt ein langes, schmales Leder- 
blatt, das fast den ganzen Stock bedeckt. Das Leder ist an den Enden zirka 
5°5 em und in der Mitte 9 cm breit. Ein 9°5 cm hoher Schildnabel ragt iiber der 
Handgriffstelle empor. Das Leder ist in der Langsachse wiederholt durch zwei 
parallele Schnitte schlitzartig eingeschnitten. Der durchgesteckte Stock wird 
unter diesen Lederriegeln gehalten. Damit der Stock sich nicht drehen kann, 
sind gleichzeitig durch die Schlitze auch Spannriemen gezogen. 

Zusammenfassung: Die jetzige Heimat dieser Stockschilde liegt 
im nordlichen Deutsch-Ostafrika. Drei Vertreter finden sich auch am Ober-Nil, 
von denen der Kitschschild besondere Bedeutung hat. Der Lederfaustschutz 
erscheint zumeist in runder, stark gebuckelter Form. Er wird mit Leder am 
Stock befestigt. Diese Binderiemen umwickeln bisweilen den ganzen Stock. 
Bei einigen Stammen hat das Handleder nach cben und unten bandartige 
Fortsatze, die auf den Stock gelegt und mit diesem zusammen von Riemen um- 
wickelt werden. 

10. Der Stockschild mit Holz-Faustschutz. ; 
Bafum 277a Stockschild mit Holzfaustschutz . . . M.B. IJ. C. 24942 


277a Stockschild . . . . Lie Bee TEIN. I. C. 24941 
Dinka 303 Parierstock; 1 m le”. See a ee SOD 44 
303 Parierstock aus Diospyrus  mespili- 
formis; 1 m lang . 7a apc tess 04: I. Fig. 13, 14 
303 Stockschild aus schwerem Hale ssw 17. 28. 63 
303 Ebenso’ . M.D 


36232 
DinkaundSchilli:k 303 ,,Unsere drei Stlicke iehen a bee. 
schon von ScHWEINFURTH abgebil- 
dete Form, auf der hinteren Seite des 
mit einem zentralen Knauf versehenen 
Schildes ist eine Handhabe einge- 
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schnitzt und diese ganze Seite mit 
einer Langsrille versehen. Die Lange 
dieser drei Schilde betragt 89, 104 
und 135 cm. Nun finden sich neben 
diesen bekannten Formen noch zwei 
interessante Stockschilde, welche von 
Dr. A.’ Davin, der je ein Stiick bei 
den Dinka (Bor) und den Schilluk 
(Tonga) erwarb, als Schlat- 
hdlzer oder Nackenstiitzen be- 
- zeichnet wurden. Das von den Schil- 
luk stammende Stiick hat aber be- 
zeichnenderweise den Namen Quér, 
wie die anderen Parierschilde, wah- 
rend dasjenige der Dinka Toj heifit. 
Beides sind ganz zweifellos alte 
Stock- oder Parierschilde, deren Be- 
deutung jetzt vergessen sein mag. 
Ihre Lange betragt 68 bis 75 cm, 


ihr Umfang zirka 30 cm“ . . . . Ill 254 
Schilluk 325 Stockschild aus Ambatschholz . M. H. 17. 28. 180 
325 Stockschild aus schwerem Holz . M. H. Vi mZ8i 218 
325 Ebenso. re. See M. H. 17. 28. 208 
325 Stockschild aus weichem Holz . M. D. 36231 
325 Ebenso ie sac PBS PANES PON NYE 17. 28. 220 
Kanji (Kamerun) Stockschild fiir Gefechte mit kurzen 
Schwertern. Auf einem roh ge 
arbeiteten, 150° cm langen Stock ist 
ein 40 cm langer, aus dickem Bast 
mit Hélzern geflochtener Faustschutz M. B. Ill:.C.. 29729 
Esimbe(Boregam) Schild aus Raphiapalmrinde fiir Einzel- 
kampfe mit Haumessern. . - - - M. B. Ill. C. 21€66 
Stockschild fiir Einzelkampfe mit kurzen 
Haumessern bei Weiberstreitigkeiten 
zwischen zwei Dorfern .~. . -.. MB: lll. C. 21664 


Diese Art Stockschilde diirfte die erste Losung der Frage darstellen, wie 
die linke Hand am Stockschild geschiitzt werden kann. Jedenfalls scheint diese 
Art alter zu sein als die soeben besprochene mit dem Lederfaustschutz. Wir 
finden unsere Vermutung begriindet zunachst in der Eigenart westafrikanischer 
Stockschilde. Nur vereinzelt taucht der Stockschild in Westafrika auf. Der 
Bafumschild in Berlin ist ein gew6hnlicher Stock, auf dem in der Mitte ein 
ausgehdhites Holzstiick (28 cm lang) als Handschutz festgebunden ist. Ahnlich 
sind die Schilde aus Boregam. Der Kamerunschild tragt als Handschutz ein 
40 cm langes Geflecht aus Bast und Holz. Immer aber ist bei diesen west- 
afrikanischen Parierschilden der Charakter des urspriinglichen Stockes ge- 
wahrt-geblieben. Der Faustschutz kommt als etwas Zweites hinzu. 

Anders bei den ostafrikanischen Stockschilden. Bei diesen verschmelzen 
Stock und Handgriff so zu einer Einheit zusammen, da8 man von einem 
besonderen Schildtyp sprechen kann. Dadurch unterscheiden sich wesentlich 
die ost- und westafrikanischen Parierschilde mit Holzfaustschutz. In Ost- 
afrika bleiben diese Stockschilde wiederum auf ein kleines Territorium be- 


Pa Oy See oo ia, ioe atk 
a's — te a < 
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schrankt: auf das Gebiet der Dinka und Schilluk. Dort sind sie aber so haufig 
und allbekannt, da8 wohl jedes Museum mehrere Exemplare davon besitzt. 
Gewohnlich sind diese Waffen aus einem harten Stiick Holz (zirka 100 cm 
lang) gemacht, das in der Mitte sich verdickt und nach den Enden zu sich 
verjiingt. Die mittlere Verdickung, deren] Umfang 20 bis§30 cm betragt, ist 
bald rund, bald kantig. Dort hinein wird der Handgriff geschnitzt. Die Schilluk 
nehmen auch weiches Ambatschholz als Rohstoff fiir diese Schilde. In einigen 
Gebietsstrichen sind vielleicht diese Schutzwaffen auBer Gebrauch gekommen, 
so daB es vorkommen konnte, daB die Eingebornen dem Forscher Dr. Davip 
solche Parierschilde als Schlafhélzer angaben (111. 254). 

Es sei hier die Vermutung ausgesprochen, daB diese Dinka-Schillukform 
der Parierschilde vielleicht das Bindeglied zwischen Stock- und Holzschild 
sind, so wie es der Stockschild mit Lederfaustschutz zwischen Stock- und — 
Hautschild sein kann. Ein Tanzschild der Schilluk (M. H. 17. 28. 220) scheint 
das besonders anzudeuten. Dieser Schild ist aus sehr weichem Ambatschholz ~ 
gemacht, miBt 44 cm in der Lange und 22 cm im Nabelumfang, ist ganz rund 
gehalten und nach den Enden zu nur wenig verjiingt. Ein anderer Schild der 
Schilluk ist ein gleichmaBig starker, ungeschlachter Klotz aus weichem Holz 
(M. D. 36231). Das sind Merkmale, wie wir sie bei den Holzschilden kennen 
gelernt haben. 

Zusammenfassung: Wesentlich unterscheiden sich die ost- und 
westafrikanischen Stockschilde mit Holzfaustschutz dadurch, daB die Schilde 
in Westafrika aus zwei Stiicken, die Schilde in Ostafrika aus einem einzigen — 
Stiick bestehen. In Westafrika kommeri die Schilde nur vereinzelt vor, in Ost- 
afrika nur in einem Gebiete am Nil. 


(Schlu8 folgt.) 


ee ee 
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Arabische Lehnworter in der Kanuri-Sprache. — Wie sehr es notwendig ist, 
die arabischen Lehnwérter aus den verschiedenen afrikanischen Sprachen zu exzerpieren, wird 
sicherlich jeder Linguist einsehen. Die arabischen Lehnwérter sind als solche oft nicht so leicht 
zu erkennen. Mancher Afrikanist, der das Arabische nicht oder nicht geniigend beherrschte, 
hat schon arabische Lehnwirter als afrikanisches Wortgut angesehen und damit innerhalb der 
afrikanischen Sprachen sprachvergleichend operiert. Das Sondern solcher Lehnworter ist daher 
eine wichtige Vorarbeit fiir spatere linguistische Studien auf afrikanischem Sprachgebiet. 

Es kann auch méglich sein, daf bei einer Anzahl der hier angefiihrten Lehnworter keine 
Entlehnung, sondern eine Verwandtschaft vorliegt. Dies aber miifte erst bewiesen werden. Be- 
ziiglich der arabischen Worter, die DREXEL in seiner Studie ,,Bornu und Sumer“ (,,Anthropos“, 
XIV—XV [1919—1920]) bringt, findet sich daselbst die Rechtfertigung auf den S. 243—246. 
(§ 2. Semitische und sumerische Wérter im Bornu.) 

Abkirzungen: K. = Kanuri, H. = Haussa, F. = Fulfulde. 


A. 
K. A. D. 
Abraham, Ibrahim me! y\ Abraham 
Adam el Adam 
adawa, adaua (adawa-ru F.) oles Tinte 
adim eo Eunuch 
adin atl Religion 
adjap-tu, adjep-tu (aZeb Staunen) ae erstaunen 
adjemi one Neger (zum Unterschied vom Araber) 
ageri 15? (191) Lohn 
agodi (kolii, kuti F.) 398, p45? Macht 
aibu, gaibu (laifi F. Siinde) ute Fehler, Tadel 
al (hal) ¢ lies Art und Weise 
alal, halal siz gesetzlich 
alam, alama 4a Me Flagge, Kreuz 
albiita ab gall Handtuch 
algama, alkama (alkama-ri F.) rel Weizen 
algarabu (alkarif H.) 3 yell Kresse (Lepidium sativum) 
2 _Blasinstrument (2 ,¢ Holz, Stab, Stock, 
algéta, algaita’ 2! I? Instrument aus Holz) 


‘Ich weise auf die weite Verbreitung dieses Wortes hin: algdita (H.), algaita-ru (F.), 
aligéta (Dagombe), gatta (Portugiesisch und Spanisch), gayda (Albanisch), yxdida (Neu- 
griechisch). Siehe die Abb. 61 eines algaita-ru-Instrumentes in PASSARGE’s ,Adamaua“ und 
ANKERMANN’S ,,Die afrikanischen Musikinstrumente* (Ethnol. Notizblatt, Bd. Ill, S. 41). 
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K. AS Dz. 
alin (Metathesis) ? el Indigo 
alkebba (alkiba H.) ual Mantel 
alo, allo (ald H.) ea Schreibtafel 
am dale ? Leute, Volk 
amalia Sd! Braut 


R. Prietze* glaubt, daf amalia dem H. entlehnt ist. Ich bin anderer Ansicht. Es ist 


aus Arabisch 2)¥u\ ,Heirat, Heiratskontrakt* 


entstanden. 


Der Guttural ist wie in vielen 


arabischen Lehnwortern abgefallen. Man vergleiche hiezu; amélea (Dagbane) Hochzeit, amé- 
lea-pdha (Dagbane) Braut (eigentlich ,Hochzeitsfrau*, pada = Frau), mara‘d (Saho) Hochzeit, 


amré (H.) Heirat, dmarya (H.), amaria-djo (F.) Braut. 
K. A. D. 
aman (amana H. und F.) rea Vertrauen, Freundschaft 
dmma \a| aber ; 
angal, hankal, hankel (angalwa klug, gescheit) Jee Verstand 
anger-tu yl  verleugnen, verneinen 
Arab (laraba-nké-djo F.) ve Araber 
aram o> ~ ungesetzlich 
argdlam, arkdlém, likalam (alkadlami H.) peal Feder 
aril (alharil F.) Su Seide 
argasu* (arsasi F., harsd, drsas H) ule SI Patrone, Flintenkugel 
artsegi, arzegi Gio Gliick 
asali (id F.) Sel Ursprung, Herkunft 
asel-tu, azel-tu Jé eilen, sich beeilen 
aser-tu ye verlieren 
asker-tu Se danken 
askur we Soldat 
asir (aSirwa geheim) ee Geheimnis 
aussum, assum (aussum-tu, hassitm-tu streiten) de gad _ Streit 
B. 
K. A. D. 
babul, bobul (baule F. A ? Harn - 
baddwoi (bedéu Somali) S9'& Beduine 
badi-tu Ta anfangen 
balga (albalga Songai) dah, Sandale 
baras' : y ues, Aussatz 
barka, barga (barga-tu segnen*) wy, Segen zi 


* Siehe R. PrieTze, Bornusprichwérter, MSOS., Jahrg. XVIII, 3. Abt., S. 157. Bh eet at 
* Bei KOELLE heifit_ merkwiirdigerweise arsase ,,Pistole*. Sieie S. W. KOELLE, Proverbs, - 
Tales, Fables, &c. in the Kanuri or Bornu Language. London 1854, S. 263. - 


* Das eigentliche Kanuri-Wort daftir ist dil. . 
’ Ahnlicherweise ist im Wolof beni aus franzésisch. bénir ,segnen“ entnommen. (Siehe 
Dictionnaire Volof-Francais par Les RR. PP. Missionnaires. Saint-Joseph de Ngasobil 1902, S.24.) - 
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K. A. 1D): 
barudu, dlbarii (albarus H., albaris F.) ooh (Schief-)Pulver 
batdta Nennung der ersten drei arabischen ib * Alphabet 

Buchstaben nach dem Alif, also: . 
batdta, bazéza (watwat Nubisch) bibs Fledermaus 
belgam os , Schleim, Phlegma 
bildjil hel? Bibel 
budje (busia FH.) Orie Helm 


buinduge (bindiga-re F., mundugd e Nubisch, ae: ate 
qaaduh ‘Afar) i ens ee 

Es ist ganz natiirlich, da® mit der Einfiihrung der verschiedenen Waffen nach Bornu 
durch arabisch sprechende Leute auch die Worter fiir die betreffenden Waffen in die Kanuri- 
Sprache eindringen. Auch in der Sprache der Fulbe und anderen Sprachen Afrikas finden sich 
viele arabische Worter, die Waffen bezeichnen. Das Wort silama in der Fulbe-Sprache; das 
Sibel bedeutet und das bis jetzt noch nicht als arabisches Lehnwort erkannt wurde, ist 
arabisch. Ich erkenne dieses Wort als arabisch es: 


D. 
K. A. D. 
8 dati ‘ bis ¥ 
ee atnen oe | 
dalil chs Entschuldigung(sgrund), Vernunft 
dannabu, zanbé (zanba H.) ee Siinde 
dim-tu (nem-dim-tu Ewigkeit) ele ewig sein 
dinari, dinar (zinariya H., zinaria-ri F.) lis Gold 
dinia (daniya H.) Wo Welt 
djaraba (djarabuie F.) eo Versuchung 
djedam pli Aussatz, Lepra 
djerabu, djirabu, djebira aire Ledersack 
djibda ob Zibetkatze 
djimala de> Gesamtsumme 
* djinadi (djenade-re, djimade-re F.) ol 5 (Sg.v5)  Feuerzeug; sinad (Nubisch) 
doldaya ah, all Wolke 
dual, doal, dwal (dual-dji F.) Jlyo Steigbiigel 
dur (durriyaét Saho-Sprache) go> 4,53 Stamm, Abstammung, Herkunft 
duriya > 3b° Kleiner Markt, Nebenmarkt 


® da ist auch im Persischen vorhanden. 
7 jes heifit ,Zwiebel* und ,Helm*. Es ist der Helm mit der typischen Zwiebelform. 


Siehe /ébasar. ; : 
® Ir diirfte ein Suffix sein. Ich vermute, da& debelt durch eine afrikanische Sprache 


aus dem Arabischen ins Kanuri eingefithrt wurde. 
® 59 heifit Hof, Platz. Die Markte- werden meist in umfriedeten Hofen, Platzen ab- 


gehalten. 
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F. 
K. ‘ A. D. 
Jargi zi yl pudendum muliebre 
fasar-tu ~~ erklaren 
fatsar, fadjer (alfadjiri F.) 7: Morgen 
fitena (fitend-ma aufriihrerisch) quis Aufruhr, Verrat © 
: G. 

K. A. D. 
gabli, gabeli, gabuli, ngafeli, ngabéri “A> Korn, Getreide 
gafer-tu ; ot verzeihen 
galibu, galifu (nem-galibu Reichtum) He reich 
gasds (gasas Nubisch Glas) jN38 Flasche 
gawa, gaua rave) Kaffee 
gemadie, gumadje, gmadji ated Hemd (Rock der Manner) 
gemise-tu jee winken 
grumfel Je 3  Gewiirznelke 
guda" (gudd H.) rH diakritischer Punkt 
guntar > his ein Gewicht (485 &g) 
gurus, gursu, gurus wf Geld (Taler) 

H. 

K. A. D. 
habar, kabari™’ pe Nachricht 
hadis o:4> - Prophezeiung 
haki | + Abgabe, Steuer 
hal (al) Bi AS Art und Weise 
har (haro, hal F.) gn? dbis 
haram (haram-tu verbieten) A> Verbot (Glaubensverbot) 
hérfu, aribu > Buchstabe 
haril cieg Roigarn 
hir ie Dankbarkeit 
hogum, hokum, hakum nS , Macht, Befehl 
hurmo _ ¢& — Wohltat, Gunst, Gnade, Giite 


** Guda ist wahrscheinlich eine Verktirzung aus dem Plural von 4b3\, eigentlich ,Tropfen*. 
Im F. sagt man tobbere, to’bere fiir ,diakritischen Punkt* = eigentlich ,Tropfen* von fo’ba a 
trépfeln. Man vergleiche dem Sinne nach im Albanischen: pika ,Punkt, Tropfen, Fleck*. — 

** Siehe Jabar.. : ; 

™ Siehe aril! 
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1. 
K. A. D. 

[sa ott Christus (Jesus) 

i§ap-tu, yisap-tu'® vl rechnen, zahlen 

izam al > Giirtel 

K. 
K. A D. 
kabar, Raber, kaberi, keber, kafar (kabar-la E 
Friedhof), kabari H. ae is 
Rabi, kafi gh? Heuschrecke 
kader-tu 54s abschiitzen, beachten 
kadjiri, kazirt \ nad Abend, abends 
kadkade, kakade (kaidi F.) BY Papier 
kafir (kafiri unglaubig) eo (Der) Heide 
kafer, kafur (ka@fur H.) 9 pS Kampfer 
kaime reat Schatten 
kalabus web Fes 
kal-gimo, kali-gimo, kar-gimo"*, kar-gemo ee Kamel 
eae - : ra a heen Haut . (abge 
kargadan (kirkadani-wi F., kargedan Nubisch) cee Nashorn 
kasala, gasala whice Waschung 
kassa-tu, Rasa-tu 3 5le| erlauben 
kastigt, kassiigu'*, Rasigi 3a (siehe Markt 
kal-gtmo!) 
kasar pele (Vorhinge-)Matte 
kematun, kematen ad? Leber 
kendei, kende (kondo H., hondo-re F.) aoe Korb 
kera-tu, kara-tu (gere Nubisch lesen) (Rerd, «+ . 
ma-kera-ndji, kra-ram, ma-gara-nti Schule) Il; gee 

kessar : jae, pols Vorhang 
kitabu As Buch, Uberlieferung 
kitifi, ketebi dab’ Sammet, Pliisch 
kol-giitton, kal-kiutan (siehe kal-gtmo!) (ho- | 4s Baumwolle 


tollo F.) oo 


8 Jisafi (H.) Rechuen, Abrechnung. 
kal [kar, Rol, kun, kem (vor 6 oder m), ker, kel] findet sich auch in kal-kutan, 
kol-gutton (s. d.!) Baumwolle, pel-lafia (s. d.) usw. Auch in ka stigii (aus kal-sugu entstanden) 
ist Ral- enthalten. Zu kasiigd ware auch keine annehmbare Verwandtschaft in irgendeiner afri- 
kanischen Sprache aufzuweisen. kal (kar, kol, kem etc.) ist ein Kanuri-Prafix. Siehe A. VON DUIS- 
BURG, Grundri® der Kanuri-Sprache in Bornu, S. 12, und A. BENTON, Kanuri-Readings, p. 109, 

’’ Auch A. KLINGENHEBEN bezeichnet kasugu als ein arabisches Lehnwort. Siehe 
Zeitschr. §. Eingeb.-Spr., Bd. XIV, Heft 1, S 76. kosgit (Musuk) stammt gleichfalls yom Arabischen, 


Anthropos XVIII—XIX. 1923-1924. 29 


i 
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K. A. D. 
koro (herd ‘Afar, atira H.) : ye? Esel ; 
kulu, kullo (gulud-Nubisch) aks Topf 
kululu (klal Koptisch, kul, Rulal Somali) 4k (Perlen-)Halskette 
kulum oie ? Ring 
kuris ay Stuhl 
kiissu of? Anleihe 
L. 
K, A. D. 
labar (labari H.) oa Nachricht, Neuigkeit 
labat ol! Pferdedecke 
kel-lafia, kel-léfa, afu (lafia H.), lafia gesund 
ribo pe eurnprpretinc a 
bezeichnet) 
laima (léma F.) vty Zelt, groBer Schirm 
lakin ne aber 
lamin eles Biirgschaft, Sicherheit 
lan-tu (ladna H.) Ar fluchen 
lasar, asr (aséra F.) os! Nachmittag 
laya, laia es Opferfest; Amulett 
if ; re 2 e 
piper operat mbasale fe"F., “at Fi: Zwiebel 
lebata™ ist] Fatcha (Vokalzeichen) 
legafan, legdpan el Leichentuch 
legali, kali, kadi (alkali F.) go lll Richter 
legama (alkama H. alkama-ri F.) a)| Weizen 
legassar-am ee? “Abort 
legisir ees Vokalzeichen ,kesre“ 
legitr, ligitr, legedir (kaudir F.) paalt Topf 
lem-tu (lum-si F., lim-sit H. Wolkenschatten, lel Seich Fasten 
bedecktes Wetter, /tim K. sonnenlos) ane 
lémun (léma H., lémt-re F.) Sse Zitrone 
lérde, ldrde, lardu veo Land, Boden, Gegend 
libilla, lifera, libera, libela (libilla-ma Schneider) 3 7,Y\ Nadel 
lifedi, lebede, lefede (lifidi H., lifidi-u F."*) a.) Wattepanzer 
lifula, libula, libilla, rifela P eacaall Silber 
Ms ariealare Plur. carngala- dje (F) KaGblanct = JSG! Lauch. 


" Auch in enka (F.) Z| Die erste Sure des Koran“, das von derselben arabischen 
Wurzel stammt, fiel us. 
* Zu aa} mn auch libidi-wal (F.) Hut. Man vergleiche Vulgi-Agyplisch-Acaisc 


(burnéta) lubbdd Filzhut; luba K. Kappe mit Ohrlappen. 
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K. A. De 
ligefela (alkibila-dji F.) ual | Himmelsrichtung 
litsam"® (linzami, rinzami H.) u Zaum, Ziigel 
loguma, loma aga! Mundvoll, Bissen 
lokte, lokta (lokatji F. und H., léko Temne wh ee 4 

Zeit“, lokte Bagirmi Moment) Ce 1% eh 
lorsa, lorsa, lortssa (lorsd-tu Hochzeit feiern) ; 
ol Brautstand 
larussa Braut 
lukran, luran, alkoran® (alukrdna Temne) a al Koran 
M. 
K. A. D. 
madum C. geae Seidenfaden 


magard, magera 


madgassu, magasé 
Mala 
maléga, maliki 


malum, mallam (malam H.), ker-malam Priester- 
stand 


martabba 


masr, maser-mi, masar-mi (masari-ri F., eigent- 
lich ,Agyptisches (Korn)*, maseld Bilin) 


maSsidi (meside, misida F.) 
mdasena 


merkub, markub (in Stinno m.) (markib Nubisch 
Schuh) 

mia** 

misan 


modtia-tti (adua-tu beten) 


Mohdémad 
moslem (mosulum mohammedanisch) 


mosuba, masua (masuagana, eigentlich kleine 
Lampe = Laterne) 


Cis fo 
a small vessel 
ute 
re oe 
lhe 


4ins ? 
ore 


~e 
Aba 


Ol 54 

ro) (slo 40 
invocation) 
ane 


pes 


> lear 
(a 


Boot, Kahn, Koffer 


Schere 
Meister (Titel) 
Engel 


Schreibkundiger, Gelehbrter, 
Priester 


Ehre, Wiirde - 
Mais 

Bethaus 
schimmelig 


Schuh (aus Leder) 


hundert 
Wage 


beten, anbeten 


Mohammed. 


Mohammedaner 


Lampe 


1° I¢kamt (H.), lagamb-al (F.) Ziigel, lugima (Kunama) = \J Arabisch. 
20 Afnlich ist im Wolof der franzdsische Artikel in ewansil =I’ évangile ,Das Evangelium * 


iibernommen worden. 


*1 malli (Musuk-Sprache) entstammt gleichfalls von pias: Siehe FR. MULLER, .Die Musuk- 


Sprache, S. 50, Wien 1886. 


2? debu, dubu (Kanuri)—=tausend, dubu (H.) = tausend, aubu-re (F., Adamaua-Dialekt) 
= eine Million, db‘ (Agyptisch) = zehntausend, tha (Koptisch); db‘ wurde im Agyptischen mit 
dem Bildzeichen ,Finger‘* geschrieben; db‘ (Agyptisch) ,,Finger“. — Es kénnte die Frage auf- 
geworfen werden, ob hier historische Zusammenhinge vorliegen. Uber das deutliche Schwanken 


der Zahlenwerte bei gleichlautenden Zahlwortern in 


in der Studie ,Zahl und Zihlen in Afrika“ einige Beispiele (Mit 


Bd. LV, S. 182). 


verschiedenen Sprachen bringtauch M.SCHMIDL 
teil. d. Anthrop. Ges., Wien, 


29" 


** ASKELL BENTON, 
* Das eigentliche 


Kanuri-Readings, London 1911, , 
Kanuri-Wort dafiir ist neski oder nosku. 


‘ pate (Ox the ee 
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K. A be cs: 
Ee mossifar (busmér, mus- likes Nagel, Bolzen 
mullefu Tike Flanell 
mundfuk* (,,hypocrisy*) Gili Betriiger, Heuchler 
munafuk-ma Heuchler 
murzan, mursan oe oa Halskette aus roten Korallen 
Musa erst Moses 
N. 
K A. D; 
nadam-iu aw bereuen ” 
nasar (ken-nasar) ~~ Sieg 
nasdra, nassdra TH: Europaer, Christ, Weifer 
nem-faida (faida niitzlich) 3a%% Nutzen 
ngal-tu 3S (med..j*) abmessen (Getreide) 
ngurutu, neurtu dab 3? FluBpferd 
niga (niga-tu heiraten) c& Heirat 
niya (ania, nia H.); nia-tu rr Absicht, Fleit 
versuchen S 
nuktu (siehe guda) ibaa Punkt 
nur 49 Licht, Helle 
R. 
K. A. D. 
ra’ado, radi (aradu F, und H.) ac) Donner, Donnerkeil 
ran (id, F.) oy) Pfand, Geisel 
rattal, rattel (rattal-tu abwiegen)  _\'5) _ ein Gewicht (Pfund) 
resid ares Vorgesetzter, Oberster 
riba (riba H. und F,) by Gewinn 
risawa rye) Bestechung 
ro** c42 Seele, EenGe 
s, §. i 
K.. --- A. D. 
sddaga (sddaka H.) Aas ~ Almosen, Opier 
sage, tsage (siga Nubisch) due Schmuck 
Satr pats Gerste 
samen Sb. Zeitabschnitt, Periode 


p. 60. 


Samte-ram 


sanj-tu** 

ken-zinna-ma, zani-ma, ken-send-ma 

sarara 

sobal, dibol, zebel, tsaba, tsabal 

soga, zoga (tagia, tagiya H., sogot Musuk-Spr.) 
sowari 

subir, subio, subée 

sudan 

sum 

sum-tu, sem-tu (aSem, asam Fastenzeit, Fasten) 
sura 

suwar (tiru F. und H.) 


Saa, sa (saga K. Jahr) (sa’a F. Zeit, saa H. 
Zeit, Uhr) 


Saba-n, éaba-n 

Sabun, sabul, sabuni 

Sagga (Saka H.) 

Sagér-an, sakar-an 

salalik 

Salam, salam (Saldm-tu griiien) 
Salga 

Sali-tu (Sala, sala Gebet) 
samma, samma 

Sanam, sdnam 

Sandigu mudgdia** (eigentlich runde Kiste) 


Sannia, sammi, same, sanna, senna (Sami-n, 
Semi-n oben, Semi-ro hinauf [sama H. Himmel; 
auf], nach oben) 


Sannia 

Seda, Seada (séde F.) 

Seria (Seria-tu richten) 
setera 

Sigal, sikkel 

gubba, seba 

Sliggedi, segdi 

Salliim, tsillim (delim A. B.) 


> Siehe zani! 
2 senduki ,Kiste, caisse“ (nach NOEL). 
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A. 
sel 
) 
b5 


33 Pl. 905 
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D. 
Antimon 
ehebrechen 
Ehebrecher 
Knopf 
StraBe 
Miitze 
Rat 
(Knochen-)Mark 
Afrika 
Giit 
fasten 
Sure (des Koran) 
Gotzenbild, Idol 


Uhr, Zeit, Stunde 


ahnlich 

Seife 

Zweifel 
betrunken 
Patronentasche 
Friede (Gruf) 
Fessel 

beten 

alle, ganz 
Gétzenbild, Fetisch 
FaB 


Himmel 


Handwerk — 

Zeugnis 

Gesetz, Urteil 

Vers (eig. Reihe, Linie) 
Vokalzeichen 

Morgen, morgens 
Matte 


schwarz 


e bi a ied ts re = 
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. ( 
K. A. Ds 
Stilliim-tu we (els sehr dunkel werden : 
schwarz) 
Sultan OlbL. Sultan 
summa ay ? (groRe Hals-)Perlen 
T. 
K. A. Dz. 
taba cob fe ib Siegel 
tadi*" uals Ersatz, Vergiitung 
tdlaka, talaga (talaka F.) ike arm 
tamman (tama) . oe Kaufpreis 
tamo-tu (tamd Ende) ° enden, beendigen 
tanaga (tinakd Bilin) wl kleines Gefaf, Biichse (aus Blech) 
taptap Aubb ? Haarschmuck 
(a twisted garl.) 
tasibi™ Donna Rosenkranz 
tassa (tasa-no F., idsa H.) yl Schiissel, Teller 
tautau (F. und H. id.) ab 95 Spinne 
temadi a \.iel verlobt 
terdjimdn, tardjuman Olen y Dolmetscher 
tibal ub Kind 
tifd-tu, tepa-tu** Oe ausspeien 
timbal (tabal-de F.) we Trommel mit spitzem Boden 
togor-dji (djtkoro F.) el Handler 
tomatun Pa +s Tomate 
tsagen Like ? Ungehorsam 
tsanna, zanna, djanna A> Himmel, Paradies 
tsubu da 5 ( i)? Sturm A 
tum-tu ery bereuen 
U. 
K. iA D. 
usur, usur se Zehnt ‘4 


** Auch tdadt, ta’adi (H.) ,Schaden“ diirfte von diesem arabischen Wort stammen, nur hat 


dieses eine Umdeutung erfahren. 
*® tusbah (Somali) Rosenkranz. 


* Keine Caan, Onomatopoie; sieha, OEHL, ublecmentste Vortesboptanes F »Anthro- 


pos“, Bd. XIV—XV, S. 416 
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WwW. 

K. A. D. 
wabba, bamba Ly Seuche, Pest 
wada (wada-djo F., wada H.) ay Zwerg 
wardta, warta Sols (das) Erbe 
wokil 3S Stellvertreter 
wokita, wotia (bakate, batakeF., batake Malinke)  4av's Brief, Buch 
wolddi, woaladi vs Diener 

Y: 
K. A. D. 
Yakobu gia Jakob 
yal (ala F.) Js! Familie 
Yaudi ose Jude 
Yosuffu Siwy, Josef 
Zz. 
K. A. D. 
zani (zind H.)*° V5 Ehebruch 
zepte-ram chee Lager 
é. 
K. A, D. 
came eet lca eikKerze 
cidda (ciddd-tu arbeiten, cidda-ma fleifiger Ses Reed 


Mensch) 


Arabische Lehnworter, die allgemein als solche leicht erkannt werden konnen, wie 
Worter, die sich auf den Islam beziehen, oder Namen von Monaten und Wochentagen, und 
die DuisBurG (Grundrif der Kanuri-Sprache, Berlin 1913, S. 121.) schon zusammengestellt 
hat, sind hier nicht alle vertreten. Einige von diesen wurden deshalb gebracht, damit der 
Lautwechsel besser demonstriert werden konnte. 

Aus dieser Worterliste ist ersichtlich, daf im allgemeinen folgende bemerkenswerte 
Lautwechsel stattfinden: “ 

v=f: kafar, kafi, 2 =m: kemat-un, madum, tum-tu; 3 =), p: tibal, ketebi, albuta, 
debe-li, aribu, legapan, »=0: bamba (wabba), batata; 5 = dj, ts: djibda, djinadi, artsegi, 
tsubu; d, t (4) und s, 2 (5) wechseln: batata (bazaza), tautau, dannabu, zanbe, soga 
(zoga), wada; s und § wechseln: asker-tu, @Sir; U7, ', = §: §aa (sa), Salam, Sala, 
Sabun, asam, Siilliim; S=d, 1s, 2, $: kende, wardta, wokita, tamman, samte-, zepte-ram, 
hadis; ~ =S, 4, 8, 2: Samma, samma, masidi, azeb, aZel-, asel-tu, murzan, — = jee: 
djedam, djimala, éidda; Cah g: kassa-tu, kabi, Suggedi, segdt, ‘é —k, h: kabari, 


habar, kaime, kaSsar, é é es g, k: algéta, gaibu (aibu), koro, sage, balga, belgam, 


8° Siehe sani-tu! 
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galibu, gasala (kasala), gemise-tu; G, a ‘a fallen ab: fzam, adim, assum, lebata, laima 
(lema), mosuba, loma, ro, alkama; 4, 4 = g: barga (barka), anger-tu, argalam (likalam): 
d (des arabischen Artikels) = /, r: algalam, argalam, legisir, lifula, rifela; 42 = d, l: legali, 
kali, kadi, lifuta. , Dr. KARL LANG, Wien. 


Kinderspiele. Ich hatte in den verschiedensten Gegenden Gelegenheit, Kinder-. 
spiele zu beobachten, die geeignet waren, zur Lisung einiger ethnologischer Fragen bei- 
zutragen, 

Pfeilschleuder: GRAEBNER schreibt in Ethnologica Il, Heft 1, Leipzig 1913, iiber die 
Pfeilschleudern. Er berichtigt dort schon die fritheren irrtiimlichen Anschauungen und weist 
darauf hin, daf die eine bekannte indonesische Form mit den in Europa gefundenen innerhalb 
des Gesamttyps sicher eine niher verwandte Gruppe bilden. Ich hatte Gelegenheit, die Pfeil- 
schleuder an vier anderen Punkten festzustellen. 

Die Hiitebuben benutzen dieselbe in den Bergtalern Siidtirols bei Bozen-Meran. Der 
Pfeil zeigt eine etwas andere Form als die Abbildungen bei MESSIKOMER. Er ist ebenfalls 
30 cm lang, lauft aber am Ende lanzettformig aus. Diese Flugsicherung ist am Rande ein- 
gekerbt, als ob Federn nachgeahmt werden sollten. Bei fliichtigem Hinsehen wire man geneigt, | 
das Ende als Pfeilspitze anzusehen. Die Wurfpeitsche besteht hier aus einem zirka 30 cm 
langen unelastischen Stock, die Schnur war zirka 40 cm lang. 

Den zweiten Beleg besitze ich aus Bischofshofen im Salzachtal. Die Wurfpeitsche ist 
hier aus elastischem Haselholze, 47 em lang, Schnur 65 cm. Der Pfeil zirka 30 cm, die Flug- 
sicherung verhaltnismafig gréGer als in Siidtirol. Sie hat rechteckige, am Vorderende spitze 
Form, zirka 5 X 8 cm. Die Kerben sind beide Male etwas tiber dem Schwerpunkt eingeschnitten. 
Der Siidtiroler zeigt einen einfachen Einschnitt, in den die Schnur eingeklemmt wurde, wahrend 
der Bischofshofner eine Kerbe wie Abb. 7 bei GRAEBNER aufweist. Weiterhin erhielt ich iiber 
sie Berichte aus St. Gallen und Aargau. Die Siidtiroler Hiitebuben benutzen, soweit ich 
unterrichtet bin, das Spielzeug nur zum Weit- und Hochschleudern der Pfeile, wobei sie 
darauf Wert legen, da® derselbe méglichst in die Nahe des Schiitzen zuriickfallt. Der Pfeil 
ist dort so ausbalanciert, daf er sich stets senkrecht in die Erde bohrt. In Bischofshofen 
benutzen die Knaben die Pfeilschleuder jedoch noch heute zur Krahenjagd. 

Auf eine andere Angabe mdchte ich auch hinweisen. BEAZLEY (Dawn of modern 
Geography, London 1901, II, p. 284) erzahlt nach der ,Historia Mongolorum* CARPINIS, daft 
»it was wicked to flick arrows with a whip*. Ich kann leider die Originalstelle nicht finden 
und feststellen, ob hier Zusammenhange mit Pfeilschleudern vorhanden sind. 

Eine andere Schleuderwaffe beobachtete ich auch nur noch als Spielwaffe bei den 
Kindern in Suleimanije in Kurdistan. Es war dieses eine Schleuder aus Ziegenwolle. Das Oval 
zur Aufnahme des Steines ist 7>< 12 cm grof, weifi, aufen mit bunten Faden bestickt,: in 
der Mitte abgeriebenes, nicht erkennbares Muster. An ihm sind zwei je 45 cm lange Schwing- 
schniire befestigt. Die eine Schnur endigt in eine Schleife und ist schwarz-weif geflochten, die 
andere schwarz, am Ende wei8 umwickelt. 

Himmel und Hélle. WINCKLER (Die babylonische Kultur in ihren Beziehungen zur 
unserigen, Leipzig 1902, p. 53) gibt iiber das bekannte Spiel sehr interessante Aufschliisse, 
besonders iiber das Hiipfen, das Hinken auf einem Beine. Es scheint ihm jedoch nicht bekannt 
zu sein, da dieses Friihsommerspiel unserer Kinder auch noch heute in Mossul nach der 
Regenzeit in derselben Art wie bei uns gespielt wird. Im Zusammenhang damit mochte ich 
die Frage aufwerfen, ob der sogenannte ,Freimaurerschritt*, der in der Loge gebraucht wird, 
nicht auch der alte hinkende Opferschritt ist (siehe OESTERLEY, The sacred dance, Cambridge 
1923, Limping step)? / PAUL BORCHARDT. 


,Es ist recht erfreulich, da8 die Angaben iiber Pfeilschleudern aus Europa endlich 
eine Vermehrung erfahren, Mir selbst ist inzwischen (,Anthropos* XIV—XV, S. 1119) bekannt 
geworden, da8 sie auch im Jamtland,-Schweden, vorkommen. Und auf diese Bemerkung hin 
schreibt mir Herr Direktor R. JiRLOw, Umea, da® sie auch tn der Provinz Vesterbotten 
gebraucht werden. In beiden Fallen handelt es sich anscheinend um Spielzeuge. Da nun also 
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eine nordliche und eine siidliche Zone des Vorkommens starker belegt wird, ware es um so 
wiinschenswerter festzustellen, ob das Gerat im eigentlichen Deutschland aufer Hamburg-Hol- 
stein wirklich ganz fehlt.“ 5 F, GRAEBNER. 


Die Karawanenstrafen in Arabien nach R. BENJAMIN von Tudela. Nach- 
trag zu ,Anthropos* XVI-—XVII, S. 1056-1057. — In der obigen Arbeit sind einige Druckfehler 
untergelaufen, die ich richtigstellen méchte. Der Ort Teima ist in Tlima verdruckt. Adjar ist 
der Hafen von Hofuf. Das ,,von“ mufi fortfallen. Isracuet lebte natirlich 950 n. Chr. 

Bei dem Gebiete von Teima beschreibt R. BENJAMIN dasselbe als 16 Tage gro® bis 
zum Nordgebirge. Das Nordgebirge ist der Gebel Hauran, welcher mit Teima tiber das Wadi 
Sirhen durch eine KarawanenstraBe von 16 Reisetagen verbunden ist. Der 18 Tage lange 
Wiistenweg nach Khaibar schlieft sich an sein Ailah, das heutige Akaba, wie tiblich, an. Auf 
diese Weise lernen wir das ganze Routennetz Arabiens kennen. 

Die 40 Stadte, 200 Dérfer und 100 befestigten Orte werden durch DouGHty’s Be- 
schreibung Teimas ganz verstandlich*': Every wellfaring person, when he had fortified his 
palms with a high clay-brick wall, built his tower upon it. Also in every suk of the town 
was a Clay turret of defence and refuge for the people of that street. In a private danger one 
withdraw with his family to their walled plantation. In that enclosure, they might labour and 
eat the fruit, although his old foes held him beleaguered for a year or two. In the Gospel 
parables, when one had planted a vineyard, he built a tower therein to keep it. 

~  Anderseits benutzen die Araber den Ausdruck Kasr auch fiir eine aufenliegende Hauser- 
gruppe, die durch eine Mauer geschiitzt wird. 

: Wie ich nachtraglich feststellen konnte, hat schon BARATIER ** darautf hingewiesen, daf 
Talmas wahrscheinlich Salmas und der Flu Nast, wie er noch Dirae liest, das Wadi Aftan 
Edrisis waren. Er will allerdings in seiner Arbeit beweisen, daf die Reisebeschreibung 
R. BENJAMIN’s glatte Liige sei. 

LELEWEL °? wirft die Frage auf, ob die Hauptstadt Tanai nicht das Thania Edrisis auf 
der StraBe Yemama-Mekka sei, doch halte ich es der Lage nach fiir nicht méglich. 

PAUL BORCHARDT. 


Toe géloe. — Wenn jemand auf der Insel Flores einen Ungliickstraum tiber sein 
Haus oder seine kleinen Kinder gehabt hat, so sind die Leute im Dorf gewohnt, die Zere- 
monie toe géloe vorzunehmen: Zuerst bittet man jemanden, der es versteht, er moge paga 
moge messen. Darauf nennt man den Ort, das Haus oder die Menschen, iiber welche man 
Boses getriumt hat. Wenn dieses paga giinstig abgelaufen ist, ergreift man ein junges Huhn,; 
im Notfalle tut cs auch ein Ei. Hat man das Huhn ergriffen, so bringt man es zu der Stelle, 
wortiber man Béses getraumt hat; fehlt das Huln, so opfert man Eier. Man legt das Huhn 
in diejenige Halfte einer Kokosschale, worin sich die Keimlécher befinden, dazu ein Sttick 
Dammaraharz, und bindet es darin fest. Ein Sachverstindiger ,betet“ dann iiber diese Kokos- 
schale. Darauf kommen alle Leute aus dem Ungliickshause und legen die Hande auf die 
Opferschale. Sobald alle Leute aus dem Hause ihre Hinde auf die Schale gelegt haben, 
bringt man sogleich das Huhn mit der Schale an jenen Ort, woriiber man so Boses getraumt 
hat. Dort angelangt, macht man einen Strich mit dem Buschmesser und nimmt etwas aus 
der Opferschale. 

Wenn dann nicht ein Hund, ein Schwein oder ein Huhn etwas von den Gaben frift 
so sagt man, daf der Geist die Gaben nicht in Empfang nehmen will; dariiber ist man sehr 
in Kummer. Kommt aber ein Hund, ein Schwein, ein Huhn oder dergleichen, um da zu 
fressen, so sind sie guter Dinge, weil dem Geiste ihre Gaben angenehm sind. Sie glauben 
dann, daf sie nicht sterben werden. Wenn sofort ein Hund, ein Schwein oder Huhn alles 
wegnimmt, dann sind sie recht zufrieden, weil der Geist sogleich alles angenommen hat. 


‘1 Wanderings in Arabia, London 1907, p. 125. 

* Voyage de R. BENJAMIN de Tudéle, Amsterdam 1734, Bd. Il, p, 239. 

33 Géographie du Moyen Age, Breslau 1852, Bd. IV, p. 52, und-Edrisi éd. JauBERT, |, 
p. 159. 
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Demi ata Saimoe nipi réé leka sad nodb nipi réé ana 166, — 
Wenn Mensch einer  traumt schlecht fiber Haus und traumt schlecht Kind klein, 
ata noea biasa toe géloe. Ngere ina toe géloe. 
Menschen im Dorf sind gewohnt zu toe géloe. Wie dieses das toe géloe. 
Poeoe rai-rai kai Sii, ata mbéo paga moge**. Sawe 
Anfangend erst er sagt, befiehlt Mensch (der es) kennt zu paga moge. Abgelaufen 
ina kai nosi laé kai, leka kai nipi réé leka saé nob ata 
dieses er sagt den Ort sein, iiberwelchen er getraumt hat schlecht tiber Haus mit Men- 
manoesia, 
schen. 


Demi paga ina molo dowa, kai déo nob ana  manoe; demi manoe iwa, 
Wenn dieses paga gut schon, er greift junges Huhn; Wenn Huhn_ nicht (da 


kai taoe toe géloe nod telo. Manoe ina daoe manoe lod. Demi manoe ina 
ist) er tut toe géloe mit Ei(er). Huhn dieses soll Huhn kleines. Wenn Huhn dieses 


ngala  dowa kai toe nod manoe leka laé, ejo nipi 
gekonnt schon (er hat bekommen kénnen) er opfert mit Huhn auf Platz welcher ge- 
réé ina; kat twa_ ngala, kai toe nod telo, Sawe ina 
traumt iibel diesen (falls) er nicht konnte(kriegen) er opfert mit Ei. Abgelaufen dieses 
ebé weloe manoe leka kéa mata; leka one kéa ina ebé | 
sie niederlegen Huhn in Kokoshalfte wo die Locher sind in Kokoshalfte dieser sie 


weloe meloe Sepoi, riké nob léloe (nob kohté lawo). 
niederlegen Dammara ein Stiick, festgebunden mit Garn mit Fetzen von Kleid. 


Jwa  nala, ata ejo mbéo ina, mal batoe taoe** (nggetoe) leka kéa 

Nicht lange, Mensch der versteht dieses, kommt beten - tiber Kokos- 

ina. . Demi batoe taoe (nggetoe) sawe dowa, mbedja ata ata leka sad ejo nipi 
schale diese. Wenn beten abgelaufen, alle © Menschen in Haus das ge- 

réé ina, mai té (gemo) lima leka manoe noé kéa ina. Demi 
traumt schlecht diesem, kommt auflegen Hand auf Huhn mit Kokosschale diese. Wenn 
ata leka sa6 ejo nipi réé ina té (gemo) mbedja dowa, iwa 
Menschen in Haus das getraumt schlecht dieses aufgelegt haben alle schon, nicht 
nala ebé mbana toe manoe noo kéa mata leka laé ejo ebé 
lange sie gehen opfern (bringen) Huhn mit Kokosschale Loécherhalfte auf Ort den sie 
nipi réé ina. Demi deki dowa géa ebé téri tana noo 
getrdumt schlecht dieser. Wenn bis schon dort sie einen Strich machen (in) Erde mit 
topo; ebé wiki apa apa leka kéa ejo mbana toe 
parang (Buschmesser); sie nehmen etwas aus Kokoshalfte welche sie gingen brin- 

ina. 

gen diese. 

Kai mbana géa laé ejo nipi réé . ina, demi lako, wawi,  manoe 

Er gehen bei Ort welcher getraumt schlecht dieser, wenn Hund, Schwein, Huhn 
iwa ka, iwa _ pesa, ebé nosi ata polo** ngange _simo apa apa leka 
nicht friBt, nicht ift, sie sagen der ata polo will nicht empfangen etwas von was 


* paga moge heift die beiden ausgestreckten Arme mit der Hand abmessen. Man tut 
dies mit der Spanne von Mittelfinger zum Daumen und fangt beim Mittelfinger der linken 
Hand zu messen an, miftt dann iiber den linken Arm, iiber die Brust und den rechten Arm. 
Kommt am Ende der Mittelfinger der messenden Hand gerade iiber den der gemessenen 
Hand, so ist es gut; der ata polo nimmt das Opfer an. Geht aber die Messung nicht vdllig 
auf, so muf yon neuem geopfert werden. ; 

** batoe taoe = etwas Unverstandliches beten, schmunzeln. ; 3 

** ata polo = soeangi. Geist oder auch verhexter Mensch, der einem etwas Ubles 
zufiigen kann, : 3 
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ebé toe ina;  poeoe ina ebé soesah raka réé. Demi 
sie bringen (opfern) dieser; Ursprung dieses (deswegen) sie Verlegenheit arg sehr. Wenn 
lako, Wwawi, manoe nod ejo réwo  simo, ebé até iwa soesah, poeoe 
Hund, Schwein, Huhn mit was anders empfangen, sie Herz nicht Verlegenheit, weil 
apa apa leka ebé mbana toe ina ata polo simo; ebé nosi 
etwas (alles) aus dem was sie gingen opfern dieses der ata polo genommen; sie sagen 
kita iwa mata. Demi deki géa, laé ejo toe ina, lako nod wawi, 
wir nicht sterben. Wenn bis dorthin den Ort welchen sie opfern, Hund und Schwein, 
manoe pesa ka méma, ebé até iwa  bidi réwo; poeoe apa apa leka ebé 
Huhn essen  sogleich sie Herz (nicht klopfend [zitternd] anders) weil _ was sie 
toe ata polo pesa ka méma. 

opferten, der ata polo ift sogleich. 


J. vAN CLEEF, S. V. D., Ndona Endeh, Flores. 
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Miscellanea, 


Miscellanea. 


Europa und Allgemeines. 


In der Revue d’Ethnographie (Paris 1924, 
Nr. 17) schreibt J. pe Morcan iiber Du 
role des Hellenes et des Hébreux 
dans les origines de la culture 
moderne. Er kommt dabei zum Schluf, 
dafi ohne diese beiden V6lker unsere heutige 
Kultur undenkbar ware. Die hellenische Zivili- 
sation ist der Grundstein, aber ohne das 
kleine Bergvolk der Juden, welches dieser 
Zivilisation seine Religion des Eingottes gab, 
wirde der Aufbau fehlen. Erst durch das 
Christentum, welches in diesem und durch 
dieses Volk seinen Ausgang nahm, wurde 
die Moglichkeit gegeben, daB die Griechen 
zusammen mit den Juden unsere heutige 
moderne Kultur schufen. 

G. Scnwantes faBt das Ergebnis seiner 
Studie Das Beil als Scheide zwi- 
schen Palaolithikum und Neo- 
lithikum (Archiv f. Anthropol., N. F. XX 
[1923], 13—41) zusammen wie folgt:)1, “Es 
gab bis vor kurzem oder gibt méglicherweise 
noch heute Vélker, die das Beil nicht kennen. 
2. Diese Vélker sind als Uberbleibsel einer 
cntschwundenen _Zivilisationsstufe — aufzu- 
fassen, die dem europdischen Palaolithikum 
entspricht, wobei sie bald mehr altpalaolithi- 
sche, bald mehr jungpalaolithische Ziige zur 
Schau tragen. Die sogenannten Eolithiker 
unter ihnen (Pygmaen W. Scumipt’s, Tas- 
manier) sind ihrer Industrie nach wesens- 
verwandt mit der fritheren Weimarer Zivili- 
sation (Pramoustérien, der Gstliche Vor- 
laufer des Moustérien, ohne Faustkeile). Aber 
die Kenntnis des Speeres und vor allem von 
Pfeil und Bogen verbindet die Mehrzahl 
dieser V6lker mit unserem Jungpalaolithi- 
kum, 3. Die Altesten bisher bekannten Beile 
treten an der Wende vom Spatpalaolithikum 
zum Frihneolithikum auf, in der Lyngby- 
Zivilisation Deutschlands und Déanemarks. 


R. Perrazzon1 entwickelt in der Revue 
de Vhistoire des religions (1923, Separatum 
37 SS.) kurz den Plan seines dreibandigen 


Europe et Généralités. 


Dans la Revue d’Ethnographie (Paris 
1924, no. 17) M. J. p—E Morcan parle du 
réle des Hellénes et des Hébreux 
dans les origines de la culture 
moderne. La conclusion de son étude, c’est 
que sans ces deux peuples notre culture 
actuelle serait inconcevable. La civilisation 
hellénique enformela base, mais sans le petit 
peuple montagnard des Juifs, qui la enrichie_ 
de sa religion monothéiste, il manquerait 
lédifice. Ce n’est que le christianisme, issu 
de ce peupie et propagé par lui, qui rendit 
les Grecs de concert avec les Juifs capables 
de créer la civilisation moderne. 


M. G. ScHWANTES résume comme suit 
son étude sur Das Beil als Scheide 
zwischen Palaolithikum und Neo- 
lithikum dans Archiv fiir Anthropologie, 
N. F. XX [1923], 13—41): 1° IF y avait en- 
core récemment et peut-etre y a-t-il encore des 
peuplades qui ne connaissent pas la hache. 
2" Ces peuplades doivent étre considérées 
comme débris d’une civilisation disparue, 
correspondant au paléothique européen avec 
des caractéres tantot vieux-paléolithiques, 
tantot plus néopaléolithiques. Celles d’entre 
ces peuplades qu’on appelle  éolithiques 
(Pygmées de W. Scumipr, Tasmaniens) ont 
une culture apparentée quant a /industrie 
a l’ancienne civilisation de Weimar (le pré- 
moustérien, précurseur oriental du mousté- 
rien, dépourvu de coup-de poing). Mais la 
connaissance de la lance et surtout de Varc 
et du javelot réunit la plupart de ces peu- 
plades 4 notre néopaléolithique. 3° Les haches 
les, plus anciennes connues jusqu’ici apparais- 
sent a l’époque de transition entre le vieux- 
paléolithique et le néopaléolithique, aux temps 
de la civilisation Lyngby en Allemagne et — 
au Danemare. 

M. R. Perrazoni expose briévement dans 
la Revue de Vhistoire des religions (1923, 
tirage A part de 37 pp.) Je plan de son 
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Werkes iiber die Herkunft und die Ent- 
wicklung des Monotheismus, 
dessen erster Batid schon erschienen ist. Er 
legt das Hauptgewicht auf den Nachweis 
einer eigenartigen Erscheinung der Religions- 
geschichte, daB namlich die héchsten Wesen 
so vieler Vodlker zugleich Himmels- ode 
Witterungsgétter sind oder waren. Er findet 
darin einen Hinweis darauf, daB diese Wesen 
aus einer Personifikation des miateriellen 
Himmels entstanden sein kénnten. Wenn er 
auch hierin mit den Resultaten der kultur- 
historischen Ethnologie nicht itibereinstimmt, 
so steht er doch deren Methode im ganzen 
sympathisch gegeniiber. Ich kann nur mit 
Sympathie das Programm der Schule be- 
trachten, die sich kulturhistorische nennt. 
Indem diese die Trennung der Vélker in zwei 
Gruppen: einerseits historische, anderseits 
angeblich geschichtslose, nicht anerkennt, Ga 
sie die Ethnologie als Geschichte der Zivili- 
sation hinstellt, und infolgedessen die reli- 
gidse Ethnologie zur Geschichte der Religio- 
nen rechnet, tragt sie dazu bei, jene Einheit 
zu verwirklichen, die das Ideal unserer eige- 
nen Studien bildet.“ ; 

K. Kroun gab eine reiche Sammlung 
von finnischen Zauberspriichen 
und Ursprungserzahlungen her- 
aus. Sie unterscheiden sich durch ihre in 
VersmaB gebrachte Form von denen des iibri- 
gen Europa. Der Inhalt hingegen beweist aus- 
landischen EinfluB. ,,Die Zauberei mit festen 
Formeln ist offenbar vom Orient mit dem 
Kulturstrom durch Siid- und Mitteleuropa 
nach dem Norden gewandert.“ Es ist sogar 
offensichtlich, ,,daB bei den in primitiven 
Lebensverhaltnissen zuriickgebliebenen Stam- 
men keine Zauberformeln entstanden sind. 
Dagegen finden sie sich bei allen zu halber 
oder ganzer KulturhGhe emporgestiegenen 
finnisch-ugrischen Staémmen.“ (F. F. Com- 
munications, Nr. 52, 1924.) 


In mehreren finnisch-ugrischen Sprachen 
wird ein &-Suffix und ein /-Suffix zur Bil- 
dung von Diminutiven verwendet, ebenso wie 
in einzelnen indoeuropdischen Sprachen. ,,Man 
wird wohl kaum an ein Spiel des Zufalles 
glauben kénnen.“ Ob hier Urverwandtschaft 
oder Entlehnung vorliegt, laBt sich noch 
nicht entscheiden. (E. OumMANN in Finnisch- 
ugrische Forschungen, XVI [1923]; 87—89.) 

Uxo Ho.tmpera stellt sehr interessante 
Vorstellungen iiber doppelte Friichte 
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ouvrage en trois volumes sur L’origine 
at VPévolution du monothéisme. 
Le premier volume en a déja paru. L’auteur 
cherche tout particuliérement 4 démontrer un 
fait caractéristique de histoire des religions, 
a savoir que les Etres suprémes de tant de 
peuples sont ou étaient aussi des dieux cé- 
lestes ou des dieux météorologiques. C’estpour 
lui un indice que ces étres pourraient bien 
provenir d’une personnification du ciel. En 
ceci, Vauteur se sépare des conclusions de 
Vethnologie historico-culturelle; toutefois, la 
méthode de cette école n’est pas pour lui 
déplaire. «Je ne puis, dit-il, qu’éprouver de la 
sympathie pour le programme de l’école qui se 
nomme historico-culturelle. Elle ne reconnait 
pas la division des peuples en deux groupes: 
peuples historiques d’une part, peuples preé- 
tendu sans histoire de l’autre, puisqu’elle 
cousidére l’ethnologie comme Vhistoire de la 
civilisation et par conséquent l’ethnologie 
religieuse comme faisant partie de lhistoire 
des religions. Mais par cela méme, elle con- 
tribue a réaliser cette. unité qui fait Vidéal 
de nos propres études.» 


K. KROHN a publié une riche collec- 
tion de formules magiques et de 
contes sur les origines parmi 


les Finlandais. Ces formules et contes 
se distinguent de ceux des autres parties de 
YEurope par leur forme qui est métrique. Le 
fond par contre dénote des influences du 
dehors. «Il n’y a pas de doute que la magie 
a formules déterminées est venue de l’Orient 
avec le flot de la civilisation et a passé pat 
le Sud et le Centre de Europe pour se dirt- 
ger vers le Nord. Il est méme notoire que 
chez les peuplades restées dans leurs condi- 
tions primitives les formules magiques ront 
pas pris naissance; elles se trouvent au con- 
traire, chez toutes les peuplades finno-ou- 
griennes A moitié ou entiérement civilisées.» 
(F. F. Communications, no. 52, 1924.) 

Plusieurs idiomes finno-ougriens emploient 
un suffixe & et un suffixe / pour la forma- 
tion de diminutils, tout comme quelques-unes 
des langues indo-européennes. II est difficile 
d’y voir un jeu du hasard. S’agit-il de parenté 
primitive ou d’emprunt? On ne saurait en- 
core se prononcer. (E. Onmany, dans les 
Finnisch-ugrische Forschungen, XVI [1923], 
87—89.) 

Uxo Hormberc collationne des opinions 
trés intéressantes au sujet des fruits 
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(Riiben, Ahren, Flachs usw.) zusammen, die 
sich in Siid- und Mittelamerika, aber auch in 
Mittel- und Nordeuropa finden, und zwar 
hier bei Angehorigen vollig verschiedener 
Volker, am meisten bei Finnen, Esthen, Wot- 
jaken und Nordslaven. Oft vertritt die 
Doppelfrucht eine alte Vegetationsgottheit, 
die auch als Gottheit der Zwillinge gilt. Selbst 
bei den Mexikanern ist Xolotl, der Gott der 
Zwillinge, in Gestalt des Blitzes oder des 
Hundes _Beforderer der Fruchtbarkeit. (Mé- 
moires de la Soc. Finno-ougrienne, LII 
[1922], 48—06.) 


»Wenn die altesten iranischen Lehnworter 
im Finnisch-ugrischen aus einer iranischen 
Sprache stammten, deren phonetische Ent- 
wicklung mit derjenigen des Altpersischen 
einigermaBen parallel verliei, dann kénnteu 
sie am spatesten in der zwischen Assurbani- 
pal und Darius dem Grofen liegenden Epoche 
aufgenommen worden sein.“ (HANNES SKOLD 
in Finn.-ugr. Forsch, XVI |1923], 177—180.) 


Den XIX. Band (Jahrgang 1920—1922) 
seiner Revue Orientale erdffnet Bernnary 
MunkAcst mit einer dankenswerten Arbeit 
Sechzigerrechnung und Sieben- 
zahlin den 6stlichenZweigen der 
finmisch-magyarischen Sprach- 
familie. Nach einem Hinweis auf die 
Durchkreuzung des Dezimalsystems durch 
ein mit Sechzig Operierendes in den euro- 
paischen Sprachen, erlautert durch Beispiele 
und nach Erwaéhnung der langst erkanntea 
Herkunft astronomisch-mathematischer Me- 
thoden aus der sumerisch-babylonischen Kul- 
tur, berichtet der Verfasser, daB die Existenz 
eines Sexagesimalsystems bei den finnischen 
Syrjanen bereits Jon. Scumipr aufgefallen 
sei, der auch fiir diese Erscheinung dieselbe 
Quelle in Anspruch nimmt. Auf eine philolo- 
gische Verbesserung ScHMipt’s hinsichtlich 
der syrjanischen Zehner-Zahlw6rter bringt 
nun MunkAcsi die entsprechenden Parallelen 
aus dem alten permischen Dialekt (der neue 
hat gleichmafige Bildung). Im Wotjakischen 
setzt der Wechsel in der Bildung schon bei 
30 ein, doch gestatten alte Zauberspriiche die 
Annahme einer Bildungsinderung auch bei 
60. Auch im Wo gulischen liegt bei 60 die 
Grenze. ,,Die finnisch-magyarischen Spra- 
chen haben nur sechs gemeinsame Zahlworter, 
welche bei weiterem Zahlen mit Hilfe der 
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doubles (navets, épis, lin etc), opinions 
qui se rencontrent dans l’Amérique méridio- 
nale et centrale, mais aussi dans l’Europe 
centrale et septentrionale, et dans ces der- 
niéres contrées chez des populations tout-a- 
fait différentes les unes des autres, surtout 
chez les Finlandais, les Esthoniens, les Vo- 
tiaks et les Slaves du Nord. Souvent le fruit 
double représente une antique divinité de la 
végétation, qui est a la fois une divinité de 
jumeaux. Méme chez les Mexicains Xolotl, le 
dieu des jumeaux, se trouve étre, sous la 
forme de l’éclair ou du chien, protecteur de 
la fécondité. (Mémoire de la Société Finno- 
ougrienne, LII [1922], 48—06.) 

«Si les plus anciens mots de la Jangue 
finno-ougrienne empruntés 4 Tiranien pro- 
viennent d’un idiome iranien dont le dévelop- 
pement phonétique a eu lieu d’une maniére 
quelque peu paralléle a celui du vieux perse, 
alors ils pourraient au plus tard avoir été 
adoptés a l’époque entre Assurbanipal et 
Darius le grand» (M. Hannes SkéLp dans 
les Finnisch-ugrische Forschungen, XVI 
[1923], 177—180.) 

M. Brernarp MunkAcsi publie en téte 
du XIX. volume (années 1920—1922) de sa 
Revue Orientale une belle étude sur le sy- 
stéme soixantésimal et lenombre 
sept dans les branches orienta- 
les du groupe linguistique finno- 
magyar. L’auteur commence par établir, 
avec des exemples 4 l’appui, que, dans les 
langues européennes, le systeme décimal est 
contrecarré par un facteur 4 base soixantési- 
male, et il rappelle l’origine suméro-baby- 
lonienne des méthodes astro-mathématiques, — 
origine connue depuis longtemps. Puis il 
nous apprend que l’existence d’un systeme 
sexagésimal chez les Syrjanes finnois avait 
déja frappé M. J. Scumipt, qui lui assigne 
a lui aussi la méme origine. A la suite d’une 
correction philologique de M. Scumipt au 
sujet des nombres décimaux chez les Syrja- 
nes, M. Munk<Acsr cite les paralléles corre- 
spondants dans le vieux dialecte permier. 
(Le dialecte actuel offre une structure ana- 
logue.) Dans Vidiome des Votiaks, le chan- 
gement dans la formation des mots com- 
mence avec trente, mais les antiques formules 
magiques permettent d’admettre un autre 
changement avec soixante. Le dialecte wogu- 
lien connait également la limite de soixante. 
«Les langues finno-magyares ne connaissent 
que six nombres, communs, mais quand on 
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fini Finger wiederholt, _ natiirlicherweise 
6X5 — 30 ergaben.“ Diese auf den ersten 
Blick unerklirliche ,,Sechs“ ist eben baby- 
lonischer Herkunft. Bereits in einer fritheren 
Arbeit glaubte MunxAcst die syrjanische 
Zehner-Endung — min auf das assyrische 
menu, mtnu ,Zahl* (cf hebraisch 72) zu- 
riickfiihfen zu kénnen, welche MutmaSung er 
noch’ durch das altindische maxd, griechisch 
pra und lateinisch mina stiitzt. Fiir , sieben* 
im Wogulischen, Ostjakischen und Ungari- 
schen weist MunxAcsi indogermanische Her- 
kunit mit ausfiihrlicher Begriindung zuriick, 
erblickt aber in ihrer Einfiihrung in das ur- 
spriinglich nur bis sechs ziahlende System 
wiederum babylonischen Finfluf. Hier wie 
dort ist sieben eine heilige Zahl, was durch 
zahlreiche Beispiele aus der wogulisch-ost- 
jakischen Mythologie belegt wird, deren 
Gegeniiberstellung mit entsprechenden Ele- 
menten aus der babylonischen Kosmologie 
usw. allerdings tiberraschende Ubereinstim- 
mung ergibt. Der Umstand, daB das Zahil- 
wort ,sieben“ im Wogulischen, Ostjakischen 
und Ungarischen gleichzeitig » Woche be- 
deutet, ist des weiteren als Bindeglied mit 
Babylon zu betrachten. Es wird hiefiir der 
Beweis nicht nur sachlich, sondern auch 
sprachlich an Hand von Lautgesetzen er- 
bracht, und somit eine Briicke zwischen dem 
assyrischen sibitti, sibit oder sibitta und dem 
wogulischen sat, sat, soat, ostjakischen labet 
und ungarischen /é/ geschlagen. 


Mexyitte J. Hersxovirs berichtet im 
American Anthropologist (XXVI_ [1924], 
50—63) iiber den Culture area con- 
cept. Dieser Begriff ist von amerikanischen 
Ethnologen aufgestellt und bis jetzt besonders 
auf die Indianerkulturen Nordamerikas an- 
gewandt worden. Es gelten fiir ihn folgende 
Normen. Jedes Kulturelement oder jede 
Gruppe von Kulturelementen ist in einem 
groBeren Raume derartig verbreitet, da man 
ihre Verbreitung in kontinuierlicher Flache 
auf der Karte einzeichnen kann. Diese Ele- 
mente fndern sich von Gebiet zu Gebiet; 
trotzdem behalten sie Ziige bei, an denen man 
sie erkennen kann, und zwischen den Platzen, 
an denen sie gefunden werden, kann man 
geschichtliche Beziehungen annehmen. Von 
einem Zentrum ausgehend, kann man sagen, 
daB sich die betreffende Kultur immer mehr 
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corjtinue de compter au moyen des cinq 
doigts, on obtient évidemment le chiffre de 
6 <5 —30 nombres.» — Ce nombre de six, 


_ inexplicable A premiere vue, est précisément 


dorigine babylonienne. Dans une étude an- 
térieure, M. MunkAcst, avait déja cru pou- 
voir expliquer la terminaison décimale — 
min dans le dialecte syrjane par l’assyrien 
menu, minu, c.-a.-d. «nombre» (cf. hebr. m2), 
et cette conjecture, il avait encore appuyee 
par le vieux-indien mand, le giec pra et le 
latin mina, Quant au chiffre sept dans les 
dialectes wogulien, ostiake et hongrois, Mr. 
MunxAcsr refuse de lui ,reconnaitre une 
origine indoeuropéenne en motivant longue- 
ment son point de vue. Il attribue par contre 
de nouveau A influence babylonienne l’adop- 
tion de ce chiffre dans un systeme qui n’en 
comptait que six 4 Vorigine. Chez les uns 
comme chez les autres, le nombre sept est un 
nombre sacré, fait constaté par de nombreux 
exemples ‘tirés de la mythologie wogulienne 
et ostiake. La comparaison de ces exemples 
avec des exemples analogues tirés de la cos- 
mologie babylonienne fait saisir en effet une 
concordance surprenante. Le fait que le mof 
sept dans les dialectes wogulien, ostiake et 
hongrois a de plus la signification de «se- 
maine» est une autre preuve de |’influence 
babylonienne. Les arguments sont tirés non 
seulement de la signification des mots, mais 
aussi de leur étymologie au moyen des lois 
phonétiques. Du méme coup on établit une 
parenté entre l’assyrien sébitti, svbct ou sibitta 
et le wogulien sat, sat, soat, l’ostiake /abet et 
le hongrois hét. 


M. Metyitte J. Herskovits nous parle 
dans American Anthropologist (XXVI 
[1924], 50—63) du «Culture area con- 
cept». C’est un concept établi par les ethno- 
logues américains et appliqué jusqu’ici sur- 
tout aux civilisations indiennes de l’Amérique 
du Nord. Il implique les notions suivantes. 
Sur un territoire d’une certaine étendue, cha- 
que élément de culture ou chaque groupe de 
ces éléments se trouve assez répandu pour 
qu’on puisse en noter la diffusion sur la carte 
par une surface continue. Ces éléments chan- 
gent d’un territoire 4 Yautre, tout en gardant 
certains caractéres qui permettent de les re- 
connaitre. Entre les contrées qui les posse- 
dent on peut admettre des relations histori- 
ques. Partant d’un centre, on peut établir 
que la culture en question diminue 4 mesure 
quelle s’éloigne de ce centre jusqu’a étre 


ae a “Sy = 9 3 ye eS fi i a othe Bierce say 


1082 


abschwacht, je weiter sie sich von diesem 
Zentrum entfernt, bis sie schlieBlich ganz in 
eine andere Kultur iibergeht. Gebiete, in 
denen die Kultur mehr oder weniger ein- 
heitlich ist, nennt man Culture areas. 
und Vélker, welche die betreffenden Kulturen 
am hochsten ausgebildet haben, heiBen ,,Vélker 
mit typischen Kulturen“. Neben diesen stehen 
die Randkulturen, welche die charakteristi- 
schen Ziige der Vélker mit typischen Kul- 
turen nicht mehr in dieser scharfen Aus- 
pragung besitzen. Die Grenzen der Kul- 
turen flieBen mehr oder weniger ineinander 
iiber. Nur wo sie durch klimatische oder geo- 
graphische Verhiltnisse scharf getrennt sind, 
lassen sich auch ihre Grenzen genau angeben. 
So etwa im Kongogebiet, wo die jiuhrliche 
Regenmenge von 60 Zoll eine derartige Vege- 
tation und ein solches Uberhandnehmen der 
Tsetsefliege hervorruft, daB die Rinderzucht 
unméglich wird. — Die amerikanische Culture 
area unterscheidet sich deutlich vom ,,Kultur- 
kreis“ der Grarnner’schen Schule. Die Cul- 
ture area basiert auf der kontinuierlichen und 
gleichzeitigen geographischen Verbreitung 
einer Kultur und ,,ist kein Versuch — wie 
der Grarpner’sche Kulturkreis —, den Ur- 
sprung und die Verbreitung eines Kultur- 
komplexes zu rekonstruieren, der aus will- 
kiirlich ausgewahlten Ziigen zusammenge- 
stellt ist (composed of arbitrarly selected 
traits)“. Der Mangel an Einblick in die psy- 
chologischen und materiellen Zusammen- 
hange der Ziige einer Kultur untereinander 
ist vielleicht der gréBte Unterschied zwischen 
dem ,,Kulturkreis“ und der ,,Culture area“. 
Wenn die ,,Area“ etwas besagen soll, so mufh 
sie fiir uns mehr sein, als eine Tabellisierung 
mechanischer Daten, die nicht mit einander 
verwandt sind. — Herrskovirs wendet als 
erster diese Methode auch auf Afrika an und 
stellt die ,,East African Cattle area“ auf. Um 
diese gruppieren sich die Gebiete der Hotten- 
totten und der Buschmianner, das Kongo- 


gebiet, das Osthorn und der éstliche Sudan 
als eigene areas. 


Asien. 


Im T’oung Pao (Marz 1924) weist Paut 
Borcnarpr die Richtigkeit des Itiné- 
raire de Rabbi Benjamin de Tu- 
déle en Chine nach. Gerade diese Strecke 
des beriihmten Reisebuches von 1173 hatte 
AnlaB gegeben, an der Zuverlissigkeit des 


Miscellanea. 


entitrement absorbée par une autre culture. 
On appelle «Culture areas» des con- 
trées ott la culture est plus ou moins homo- 
gene, et les populations qui ont le plus dé- 
veloppé ces cultures s’appellent «populations 
a cultures typiques». A cdté de celles-ci nous 
avons les populations a cultures périphé- 
riques, n’offrant pas aussi nettement les 
traits caractéristiques des peuples a cultures 
typiques. Les confins de ces cultures se mé- 
langent plus ou moins, et seules les cultures 
nettement séparées les unes des autres par des 
conditions climatologiques ou géographiques 
se laissent délimiter exactement. Telle la ré- 
gion du Congo, ot la quantité annuelle de 
pluie (60 pouces) produit une telle végétation 
et une telle multiplication de la mouche tse- 
tse, que l’élevage des boeufs devient impos- 
sible. — La «culture area» des Américains 
se distingue d’une maniére précise du «cycle 
culturel» de l’école GrArpner. La «culture 
area» se base sur la diffusion géographique 
continue et simultanée d’une civilisation et 
west pas, comme le cycle culturel de M. 
GRAEBNER, un essai de reconstruction de 
Yorigine et de la diffusion d’un ensemble 
culturel composé d’éléments choisis arbi- 
trairement (composed of arbitrarly selected 
traits)». L’ignorance des relations psycho- 
logiques et miatérielles entre les éléments 
d’une civilisation est peut-étre ce qui distin- 
gue le plus le «cycle culturel» de la «culture 
area». Si le concept de |’«area» doit avoir 


un sens, il faut qu'il soit pour nous plus — 
qu’un tableau d’éléments matériels sans liai- — 


son entre eux. M. Herskovits le premier 
applique cette méthode 4 Afrique en établis- 
sant le concept de «East African Cattle area». 
Autour de celle-ci se groupent les territoires 
des Hottentots, des Boschimans, des Congo- 
lais, du Pays des Somals et du Soudan orien- 
tal comme areas 4 part. 


; Asie. 
Dans la revue T’oung Pao (mars 1924), 


M. Paut Borcharpr démontre lexactitude 


de IItiméraire de Rabbi Benja- 


min de Tudéle en Chine. C’est pré- : 


cisément ce trajet du fameux itinéraire de 


1173 qui avait permis de douter de la vé- 
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Reisenden zu zweifeln. Diese Feststellung ist 
fiir die Kulturverbindungen zwischen Hinter- 
indien und Afrika sehr wichtig. (BoRCHARDT, 
Die Falaschajuden in Abessi- 
nien im Mittelalter, ,,Anthropos“ 
1924, 1—3.) Durch diese Arbeit wird eine 
ununterbrochene Handelsstrecke der Juden 
von China iiber Lambri auf Sumatra nach 
Ceylon und von dort nach Arabien-A bessinien 
festgelegt. Yule erkannte nicht Ibrig und 
’ Gingalah, welches Al Gongalah gelesen wer- 
den mu8 und der Ansegelpunkt auf Ceylon 
ist. Diese Lésung gibt diesem wichtigen 
Reisenden fiir Beschreibungen anderer Ge- 
genden gréBeres Gewicht. 

A. M. Hocarr berichtet in Man (Juli 
1924, Nr. 76) iiber Maternal Rela- 
tions in Indian Ritual. In einigen 
friiheren Abhandlungen hat er sich mit dieser 
Frage bei den Fidji und Tongainsulanern an 
der anderen Seite des Indischen Ozeans be- 
schaitigt. Er weist hier nach, daB bei Be- 
gribnissen der Sohn des Bruders der Mutter, 
der Sohn der Tochter und besonders der 
Sohn der Schwester das Opfer als Vertreter 
der GOtter oder der verstorbenen Geister 
verzehren muB. Im dritten Buche der Gesetze 
des Manu werden die Einzelheiten festgesetzt, 
wer von diesem Sraddha essen datf. HOCART 
halt jedoch eine Erklarung dieses Brauches 
im Augenblick fiir unméglich, da zur Zeit 
nicht geniigende Informationen vorliegen. 


Die iiberraschenden Funde J. G. Ay- 
pErson’s in Ostturkestan wurden von L. 
Franz in den Mitt. d. Anthr. Ges. in Wien, 
54 (1924), 202 kurz skizziert. Das Material 
kann in zwei zeitlich nicht ganz zusammen- 
fallende Gruppen geschieden werden: eine 
metallfreie und eine der Kupferzeit ange- 
hoérige. Beide haben Beziehungen einerseits 
zur Yang-Shao-Kultur, anderseits zur Kul- 
tur des vorderen Orientes, besonders der von 
Elam. ,,Hinter den von uns entdeckten Fund- 
plaitzen eréffnet sich ein Ausblick auf tausend 
und aber tausend Siedlungen und Grabfelder, 
zerstreut in Wiisten, Steppen und FluBtalern, 
vom Westrande Chinesisch-Turkestans bis 
zum Stillen Ozean... Die Auffindung kupfer- 
fiihrender Graber gibt uns die Hoffnung ein, 
daB weitere archadologische Entdeckungen 
sich mit den frithesten Sagen der Chinesen in 
ahnlicher Weise in Verbindung bringen lassen 
werden, wie das bei Mikena, Troja und Kreta 
der Fall war.“ 

Anthropos XVIII—XIX, 1923—1924. 
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ridicité du voyageur. La constatation de M. 
Borcuarpr est d’une grande importance 
pour les communications culturelles entre 
Indochine et l'Afrique. Dans son étude: Les 
juifs Falascha en Abyssinie au 
moyen-age (Anthropos 1924, 1—3), Vau- 
teur établit que les juifs employaient une 
route commerciale ininterrompue de la Chine 
par Lambri dans Vile de Sumatra a Ceylon 
et de 1A en Arabie et Abyssinie. Yule ne sut 
pas identifier Ibrig et Gingaloh, qui se lit Al 
Gongalah et est le port d’arrivée dans Vile 
de Ceylon. Cette solution donne plus d’autori- 
té aux descriptions d’autres contrées faites 
par ce voyageur si apprécié. 

M. A. M. Hocarr fait une communication 
dans le Man (juillet 1924, no. 76) sur Ma- 
ternal Relations in Indian Ritu 
al. Dans quelques travaux antérieurs, lau- 
teur s’était occupé de cette méme question 
chez les insulaires de Fidji et de Tonga de 
Pautre coté de Océan Pacifique. Ici il de- 
montre qu’aux enterrements, cest le fils du 
frare de la mere, le fils de la fille et notam- 
ment le fils de la sceur qui doit manger de 
la victime du sacrifice, comme représentant 
des dieux ou des esprits défunts. Le troisieme 
livre de la loi de Manu donne des précisions 
sur celui qui a le droit de manger de ce 
graddha. Pour le moment, M. Hocar7 estime 
quil est impossible de donner une explication 
de cette coutume a cause du manque d’in- 
formations suffisantes. 


Les découvertes surprenantes de M. 
J. H. Anperson dans le Turkestan oriental 
viennent d’étre briévement exposés par M. L. 
Franz dans les Mitt. d. Anthr. Ges. in Wien, 
54 (1924), 202. Les trouvailles peuvent étre- 
séparées en deux groupes qui ne coincident 
pas tout-A-fait par rapport 4 l’époque: le 
groupe amétallique et le groupe de Vépoque 
du cuivre. Les deux groupes ont des rap- 
ports d’une part avec la culture Yang Shao 
d’autre part avec celle du proche Orient, no- 
tamment avec celle de Elam, «Derriére les 
champs de fouilles que nous avons décou- 
verts, la perspective s’ouvre sur des milliers 
et des milliers de colonies et de cimetiéres, 
dispersés dans les déserts, les steppes, les 
vallées d’un fleuve depuis la frontiére occi- 
dentale du Turkestan Chinois jusqu’a l’Océan 
Pacifique... La découverte de tombeaux avec 
objets en cuivre nous fait espérer que des dé- 
couvertes archéologiques ultérieures pourront 
étre mises en rapport avec les plus anciens 

30 
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Uber Vorarisches und Vordra- 
vidisches in Indien schreibt Sytvain 
Lévr (Journal Asiatique, CCIII [1923], 
1—57). Seine Aufmerksamkeit widmet er be- 
sonders den paarigen Landernamen wie Ko- 
sala-Tosala, Anga-Vanga, Kaliriga-Trilinga, 
Utkala-Mekala, Pulinda-Kulinda. Die Land- 
striche, deren Namen nur im Anfangsbuch- 
staben unterschieden werden, liegen jedesmal 
eng zusammen. Eine derartige Unterschei- 
dung auf Grund der Anderung des Anfangs- 
buchstabens ist weder arisch noch dravidisch, 
sie dst aber charakteristisch fiir das Austri- 
sche. Im Munda, dem indischen Zweig des 
Austrischen, ist infolgedessen der Ursprung 
jener Wortpaare zu suchen. Eine hdhere 
Kultur scheint einem Teil dieser Vélker schon 
in vorarischer und selbst vordravidischer 
Zeit eigen gewesen zu sein. Das haufige 
Nebeneinanderliegen von Gebieten, die im 
Namen bis auf den Anfangsbuchstaben gleich 
sind, wirft ein interessantes Licht auf die 
politische und soziale Konstitution dieser 
Volker. Der Verfasser schlieBt: ,,Man hat 
Indien zu ausschlieBlich vom indoeuropai- 
schen Standpunkte aus betrachtet.“ 

Seit der Herausgabe von LaAurer’s 
Sino-Iranica (Chicago 1919) erwecken 
die in diesem Ausdruck liegenden Wechsel- 
beziehungen immer regeres Interesse. Im 
Journal Asiatique (April—Juni 1923, Nr. 2) 
widmet L. pe Saussure dem kosmologischen 
System dieser beiden Kultur- 
brennpunkte eine umfangreiche Arbeit, 
ausgehend von der Ahnlichkeit des Dualis- 
mus im Avesta und dem Yin-Yang-Prinzip 
der chinesischen Anschauungen iiber die 
wirksamen Krafte des Universums. Die Un- 
tersuchung behandelt zuniachst die astrono- 
mischen Verhiltnisse in den Abschnitten iiber 
den dualistischen Fiinfer-Charakter des kos- 
mologischen Systems bei den Chinesen, denen 
eine Erklarung des iranischen Gah und des 
chinesischen 7ch'en folgt, sowie den Begriff 
raptivin, um sich dann an eine Identifi- 
kation der Sternbilder in beiden Vorstellungs- 
welten heranzumachen. Daran schlieBt sich 
je eine kurze Studie iiber die Ahnlichkeit 
zwischen der iranisch-griechischen Mytholo- 
gie und der sino-iranischen Anschauung iiber 
das Weltgebaude und iiber die ,,fiinf Ele- 
mente“, eine Lehre, fiir die ja der Buddhis- 
mus in den Liandern Asiens, wo sie noch 
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mythes chinois, tout comme on a pu le faire 
pour Mycénes, Troie et la Crete.» 

M. Syivaiw Levi nous renseigne sur le 
Pré-Aryen et le Pré-Dravidien 
dans l’Inde. (Journal Asiatique, CCIIi 
[1923], 1—57.) I] s’occupe surtout des dé- 
nominations accouplées de territoires, telles 
que Kosala-Tosala, Atiga-Vaiga, Kalirga- 
Triliriga, Utkala-Mekala, Pulinda-Kulinda. 
Les contrées dont les noms ne se distinguent 
que par la lettre initiale, sont toujours trés 
rapprochées les unes des autres. Ce caractere 
distinctif tiré du changement de la lettre 
initiale n’est ni arien ni dravidien, mais pro- 
pre a l’austrien. C’est done dans le munda, 
branche indienne de l’austrien, qu'il faut 
chercher l’origine de ces couples de mots. 
Quelquel unes de ces populations semblent 
avoir joui d’une civilisation plus élevée a 
’époque préarienne et méme 4 I|’époque pré- 
dravidienne. Le voisinage fréquent de con- 
trées dont les noms sont identiques 4 part la 
lettre initiale nous éclaire d’une maniére in- 
téressante sur la constitution politique et 
sociale de ces peuples. La conclusion de l’au- 
teur, cest qu’on a regardé l’Inde trop ex- 
clyusivement du point de vue indo-européen. 


Depuis la publication de l’ouvrage Sino- 
Iranica par B, Laurer (Chicago 1919), 
les relations réciproques indiquées par ce 
titre sont étudiées avec un empressement tou- 
jours plus grand. Dans le Journal Asiatique 
(avril-juin 1923, no. 2) M. L, pE Saussure 
consacre au systeéme cosmologique 
de ces deux centres culturels une 
étude approfondie, prenant comme point de 
départ la ressemblance entre le dualisme dans 
PAvesta et le principe Yin-Yang dans la 
pensée chinoise sur les forces actives de l’uni- 
vers. L’auteur commence par examiner le 
systéme astronomique dans les chapitres sur 
le caractére quinquennal dualiste du systeme 
cosmologique des Chinois, et il y ajoute une 
explication du Gah en iranien et du 7che’n 
en chinois ainsi que du terme raptivin. Puis 
il essaie d’identifier les constellations dans 
chacun des deux grands systémes. L’auteur 
continue avec un double apercu assez bref 
sur les ressemblances entre les mythologies 
iranienne et grecque et entre les idées chinoi- 
ses et iraniennes sur V’univers et les «cing 
éléments», doctrine que le bouddhisme, com- 
me on sait, a propagée avec tant de succés 
dans les pays de !’Asie ott elle n’était pas en- 
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nicht bodenstandig war, so erfolgreich Pro- 
paganda gemacht. Ein weiteres Kapitel er- 
lautert die beiderseitigen terrestrisch-geo- 
graphischen Begriffe; es folgen Erorterungen 
iiber Safavés und Vanand, Varena und end- 
lich iiber die Pole und Polargegenden, Ein 
abschlieBendes Urteil hinsichtlich der Ab- 
hangigkeit des einen Systems vom anderen 
wagt der Verfasser nicht zu fallen. Verrat 
die Arbeit zwar auch, dafB er der Richtung 
von China zum Iran eher zu folgen geneigt 
ist, so spricht er im SchluBwort jedoch einer 
umgekehrten Beeinflussung, die  vielleicht 
schon im babylonisch-assyrischen Altertum 
wurzelt, dieBerechtigungsméglichkeit nicht ab. 


Uno Hotmpere schreibt tiber The sha- 
man costume and its significati- 
on. (Annales Universitatis Fennicae Aboen- 
sis, Serie B, Bd. I, Nr. 2, 36, 1922.) Die 
_Existenz eines besonderen Scha- 
manenkostiims ist mnachgewiesen bei 
den sibirischen Stimmen, den Samojeden und 
den Ugerern, die in deren Nahe wohnen; bei 
den Jenisei-Ostjaken, den Tschuktschen, 
Korjiken etc. Dann bei den Tungusen, Ja- 
kuten und Dolganen und bei einigen Tataren- 
stammen in der Nahe des Altai, ferner bet 
den Burjaten und nérdlichen Mongolen. Auch 
die Kirgisen und Kalmyken haben vor ihrem 
Ubertritt zur tibetanischen Religion, resp. 
zum Islam eine eigene Schamanenkleidung 
besessen. — An der Kleidung selber 
sind dreierlei Gegenstande zu beachten, die 
in ihrer Bedeutung verschieden hoch bewertet 
werden miissen. Es gibt Gegenstande, die 
nur als unwesentliche Zutaten anzusehen sind 
und die bloB lokalen Charakter tragen. Dann 
solche, die sich itber weite Strecken hin fin- 
den: allerlei Gegenstande, welche die Sonne, 
den Mond, die Erde oder den Tierkreis dar- 
stellen. Dazu auch Darstellungen von allerlei 
Tieren, die dem Schamanen helfen sollen. 
Auch diese Gegenstaénde sind noch sekun- 
darer Natur. Als integrale Bestandteile der 
Schamianen-Kleidung aber miissen jene Ge- 
genstande angesehen werden, die sich iiber 
das ganze weite Gebiet der Verbreitung des 
Schamanen immer wieder finden, auch bei 
Vélkern, die sprachlich verschieden sind und 
weit » voneinander wohnen. Vergleichende 
Untersuchungen bringen das Ergebnis, dab 
die Schamanen-Kleidung — wenn sie noch 
original ist — die Tendenz aufweist, ein b e- 
stimmtes Tier nachzubilden in der 
Weise, daB die Anordnung der Eisen- resp 
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core acclimatée. Un autre chapitre explique 
les notions de géographie terrestre de part 
et d’autre, et un dernier donne des expli- 
cations sur Safaveés et Vanand, tsur Varena 
et enfin sur les pdéles et les contrées polaires. 
L’auteur n’ose pas se prononcer définitive- 
ment sur la question de savoir lequel de ces 
deux systémes dépend de l’autre. Bien que 
son étude laisse entrevoir qu'il est plutdt 
porté A admettre une dépendance de I’Iran, 
il ne conteste pas dans le chapitre final la _ 
possibilité d’une dépendance inverse, prove- 
nant peut-étre déja des temps de l’antiquite 
assyro-babylonienne. 


M. Uno HortmBerG nous renseigne sur 


The shaman costume and its 
signification. (Annales Universitatis 
Fennicae Aboensis, series B, tomus J, 


no. 2, 36, 1922.) Le fait dun costume 
spéciale de chaman est attesté chez les 
tribus sibiriennes, chez les Samoyeédes et les 
Ugriens dans leur voisinage; chez les Ostiaks 
du Jénisséi, les Tschuktsches, les Koriaks 
etc., ensuite chez les Toungouses, les Jakutes 
et Dolganes et chez quelques tribus tatares 
sur les confins de l’Altai; de méme, chez les 
Buriates et les Mongols du Nord. Les Kirg- 
hiz et les Kalmouks ont en un costume spé- 
cial de chaman avant leur conversion 4 la 
religion du Thibet resp. 4 l’Islam. — Le 
vétemen't lwi-méme est remarquable 
par trois espéces d’objets de valeur différente 
daprés leur signification. Les uns ne sont 
qu’accessoires et n’ont qu’un caractére local. 
D’autres sont employés dans des contrées 
entiéres: objets représentant le soleil, la lune, 
la terre ou le zodiaque ou encore des ani- 
maux qui doivent préter leur concours au 
chaman; ces objets encore n’ont qu’une im- 
portance secondaire. Par contre il faudra 
regarder comme parties intégrales du véte- 
ment du chaman les objets qui se retrouvent 
sur tout le vaste territoire d’expansion des 
chamans, méme chez des peuples de langues 
différentes et trés éloiqués les uns des autres. 
Des recherches comparatives permettent de 
constater que le vétement du chaman — 4 
supposer que ce soit encore le vétement pri- 
mitif — affecte la tendance d’imiter quel- 
quwanimal, en ce sens que la disposition 
des parties du vétement en fer, resp. en cuir 
aurait 4 figurer le squelette de l’animal avec 
doigts de pieds et ramure — chez les oiseaux 
les ailes, la queue et les griffes. Les oiseaux, 
30* 
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Lederteile am Kleid das Knochengeriist samt 
Zehen und Geweih dieses Tieres — bei 
Vogeln Fliigel, Schwanz und Krallen — dar- 
stellen soll. Vogel, Bar und Hirsch werden 
zumeist dargestellt, so daf man fiiglich von 
einem Vogel-, Hirsch- und Baren- 
typ reden kann. Obschon nun jene Stémme 
in ihren Sagen Ziige aufweisen, die totemisti- 
sches Geprige tragen (Abstammung vom 
Schwan, Wolf, Tiger, Baren, wilden Eber 
usw.), so weist HotmpercG doch die Meinung 
zuriick, daB der Schamane in seiner Kleidung 
durch die Idee des Totemismus orientiert sei; 
denn es gibt Stimme, die sehr wohl das Tier 
jagen und essen, das ihr Schamane durch 
seine Kleidung darstellen will. Die Idee 
nun, an der sich die Schamanen-Kleidung 
orientiert, ist folgende: Der Schamane hat 
viele Schutztiere, die ihn unterstiitzen. Ein 
Tier aber ist sein Haupttier, an dessen Wohi- 
ergehen auch sein Leben und ‘sein Tod ge- 
bunden ist. Von diesem Tier hat er seine 
Kraft; es fiihrt seine Auftrige aus, tragt ihn 
auf seinen Wanderungen, auf denen er (seine 
Seele) auch in Gestalt dieses Tieres umbher- 
schweift. Dieses Tier also sucht der Scha- 
mane durch seine Kleidung und die dazuge- 
horigen Ornamente darzustellen. So ist das 
Kleid zugleich auch eine Darstellung seiner 
eigenen Seele. — Der Glaube, der diesem Ge- 
brauch zugrundeliegt, scheint einer Kultur 
anzugeh6ren, die sich vom nérdlichen Europa 
bis nach Sibirien hin erstreckte. 


Afrika. 


Im Journ. of the Royal Anthrop. Inst. 
(London, Vol. LIV, 1924, Janner—Juni) be- 
handelt in einer gréBeren Arbeit Norru- 
core W. THomas The Week in West- 
afrika. In diesen Gebieten fand er die ver- 
schiedensten Wochenlangen von vier bis zu 
acht Tagen. Er ist der Meinung, daB der 
Rasttag wohl einen religidsen, aber keinen 
Mondursprung hatte. Allerdings 1aBt sich 
dieses nur fiir das Gebiet der Yoruba-Twi 
nachweisen, wahrend die Wochennamen aller 
anderen Stémme mehr eine Gkonomische At- 
mosphdre aufweisen. Auf jeden Fall besteht 
kein Zweifel, daB im gréBten Teile West- 
afrikas der Rasttag eine Tabuperiode ist, 
welche jede regelm4Bige Arbeit, besonders 
Feldarbeit, verhindert, dafiir aber Anbetung 
der Lokalgottheit vorschreibt. Eine Unter- 
suchung der Namen zeigt, daB sie drei Arten 
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Yours et le cerf sont représentés de préfé- 
rence; aussi peut-on parler, avec raison d’un 
type oiseau, ours ou cerf. Or, bien 
que les contes de ces populations présentent 
des traits de caractére totémiste (descendance 
du cygne, du loup, du tigre, de lours, du 
sanglier etc.), M. HotmMserc refuse néan- 
moins de croire que le chaman se soit laissé 
orienter dans son vétement par Vidée du toté- 
misme. Car il y a des peuplades qui ne se 
font pas faute de chasser et de manger /’ani- 
mal que leur chaman veut représenter par 
son vétement. — Voici plutét ’idée fonda- 
mentale du costume du chaman. Celui-ci 
a un grand nombre d’animaux protecteurs 
qui lui prétent leur concours. L’un de ces 
animaux est le plus important, et de son bien 
étre dépend Ja vie et la mort du chaman. C’est 
Yanimal dont il tire sa force, dont il exécute 
les ordres, qu’il porte sur lui dans les expé- 
ditions qu’il entreprend, lui ou son ame, sous 
la forme de cet animal. Voila donc V’animal 
que le chaman, cherche a représenter * par 
son costume et ses ornements. Ce costume est 
done aussi une représentation de son Ame a 
lui. La croyance qui se trouve 4 la base de 
cette coutume semble appartenir 4 une civili- 
sation qui s’étendait du Nord de l’Europe 
jusqu’en Sibérie. 


Airique. 


Dans le Journal of the Royal Anthrop. 
Inst. (London, Vol. LIV, 1924, janvier—juin) 
M. Norrucote W. Tuomas publie tne assez 
longue étude sur The Week in West- 
afrika. Dans ces contrées, l’auteur a trouvé 
teutes les sortes de semaines, variant de 
quatre 4 huit jours. D’aprés lui, le jour de 
repos aurait une origine religieuse, non lu- 
naire, midis ceci ne saurait étre prouvé que 
pour le territoire des Yorubas-Twi, tandisque 
les noms des semaines chez toutes les autres 
tribus sont dis plutét 4 des considérations 
économiques. En tout cas il n’y a pas de doute 
que pour la plus grande partie de l’Afrique 
occidentale, le jour de repos est un jour ta- 
bou, qui défend tout travail régulier, surtout 
le travail des champs, mais qui prescrit l’ado- 
ration de la divinité locale. Un examen des 
nomis en fait connaitre de trois sortes: les 
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aufweisen: solche, die auf den Wochenmarkt 
Bezug haben, zweitens aut Religion, drittens 
eine Serie von kukuruku-Namen, welche P. 
STRUB mythologisch erklart. In einer reich- 
haltigen Liste zahit der Verfasser die 
Wochen- und Tagesnamen auf. 

Uber Pubertatsfeiern der Mac- 
chen und Beschneidung der Kna- 
ben bei den Mambutu schreibt P. Dom. 
VAN Mo., O. Pr. (Congo, Vieme année, t. I, 
358—376.) Die, Pubertatsfeiern 
der Madchen. beginnen mit dem Fin- 
treffen der ersten Menses. Die Madchen legen 
dann die kleine Vorschiirze aus geklopftem 
Bast ab und hangen sich Blatter um, meist 
ein Stiick Bananenblatt. Den Kérper reiben 
sie sich mit Palmdél ein. Taglich gehen sie 
baden. Nach dem Bade gehen sie ins ytiaus 
der weiBen Farbe“, wo sie sich mit weifem 
Kalk bestreichen. In einigen Dérfern hiillen 
sie sich auch noch in eine grofe Matte ein. 
Wahrend dieser Zeit werden sie von einer 
alten Frau bewacht, und ein kleines Kind 
(Madchen) steht jeder von ihnen stets zu 
Diensten. Geht ei Madchen aus, so geht die 
Kleine mit ihr; treffen sie jemand auf dem 
Wege, so bitten sie ihn um ein Geschenk. 
Weigert er sich dessen, so schimpfen sie ihn 
aus und verspotten ihn, — Am Abend. ist 
Tanz der Frauen; es scheinen spezifische 
Zeremonientanze zu sein, die von Trommeln 
begleitet werden. Ist die Zeit vorbei, so geben 
die Freunde dem Vater kleine Geschenke. Das 
Madchen geht zum Flu8, um zu baden und 
legt dann seinen alten Schurz wieder an. 
DieseFeierlichkeiten mégen die Madchen zwei- 
mal mitmachen. Die Beschneidung der 
Knaben ist kein Zeichen der Pubertat und 
wird auch nicht bei dieser Gelegenheit aus- 
gefiihrt. Sie scheint erst neueren Datums zu 
sein. Das -Alter, in dem die Beschneidung 
vorgenommen wird, ist nicht festgelegt. Die 
Kinder werden in den Busch gebracht, wo 
sich der Beschneider in Verkleidung versteckt, 
hilt. Die abgeschnittene Vorhaut wird in den 
Flu8 geworfen, damit die Fische sie fressen. 
Das Blut wird durch heiBes Wasser gestillt. 
Bei dieser Zeremonie erhalten die Kinder auch 
einen neuen Namen. Sie wohnen dann noch 
eine Zeit lang im Busch. Ein grofes Tanz- 
fest beschlieBt die Feier. 

Im Bull. of the School of Oriental Studies 
(London, Vol. III, Part. II, 1924) verottent- 
licht B. Z. SELIGMAN seine Studies in se- 
mitic Kinship. Er bespricht hier beson- 
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uns se rapportant au marché hebdomadaire, 
dautres a la religion, enfin il existe une 
série de noms kukuruku que P. STRUB ex- 
plique par la mythologie. L’auteur dresse une 
liste abondante de noms de semaines et de 
jours. \ 

Les fétes de puberté des filles 
et la circoncision des garcons 
chez ies Mambutus sont décrites par 
le P. Dom. vANn Mot, O. Pr. Les fétes de 
puberté commencent avec les premieres 
régles. Les filles déposent alors le petit ta- 
blier de filasse battue et s’entourent de feuil- 
lage, généralement d’un morceau de feuille 
de bananier. Elles se frottent le corps avec de 
Vhuile de palmier et prennent un bains tous 
les jours, aprés quoi elles se rendent dans 
aa maison de la couleur blanche», pour s’y 
frotter de chaux blanche, dans quelques vil- 
lages elles s’enveloppent encore d’une grande 
natte. Pendant ce temps, elles sont surveillées 
par une vieille, et une petite fille se tient 
constamment a la disposition de chacune d’en- 
tre elles. Si la jeune fille sort, la petite Pac- 
compagne; si chemin faisant elles rencontrent 
quelqu’un, elles lui demandent un cadeau; en 
cas de relus, elles Vinjurient et se moquent 
de lui. Le soir, les femmes exécutent des 
danses, apparemment des danses cérémoniel- 
les spéciales accompagnées de tambours. 
Lorsque ces jours sont passés, les amis of 
frent au pere de petits cadeaux; la fille des- 
cend vers le fleuve pour pendre un bain et 
remet son ancien tablier. Il semble que les 
jeunes filles prennent part deux fois a ces 
fates, La circoncision des gar- 
cons nest pas un signe de puberté et n’est 
pas non plus pratiquée a cette occasion; elle 
semble étre d’origine récente. L’age ott 1a 
circoncision se pratique n’est pas détermineé. 
Les garcons sont conduits dans un bosquet, 
oit Popérateur déguisé se tient caché. Le 
prépuce est jeté dans le fleuve en proie aux 
poissons, et le sang est étanché avec de l’eau 
chaude. A cette occasion, les enfants recoi- 
vent aussi un autre nom, et ils restent encore 
quelque temps dans le bosquet. Une grande 
féte dansante termine ces journées. 


Dans le Bull. of the School of Orien- 


tal Studies (London, Vol. Ill, Part 
Il, 1924) M. B. Z. SELIGMAN publie 
ses Studies on semitic Kinship. 
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ders das Heiraten zwischen Bruderkindern 
und weist darauf; hin, daB in Afrika diese 
Heiratsform hauptsichlich durch den Islam 
verbreitet wird, eine Form, die der afrikani- 
schen Klanorganisation widerspricht. Wah- 
rend bei Mutterrecht die Schwesternkinder 
heiraten, andert sich dieses Verhaltnis bei 
Ubergang zum Vaterrecht aus Erbschafts- 
griinden. Er erwahnt die klassische Ehe zwi- 
schen Jakob und Lea-Rachel, ebenso untersucht 
er die Gebrauche bei den Beni-Amer, welche 
den Islam angenommen, aber doch eine ganze 
Reihe alter Gebrauche beibehalten haben. 
Der neue Ordinarius, Otto Reche, auf 
dem Lehrstuhl fiir Anthropologie in Wien 
teilt in den Mitt. aus d. Museum f, Vdlker- 
kunde in Hamburg, IX, 1924, seine Unter- 
suchungen iiber Das abia-Gliickspiel 
der Jaunde mit. Die Spielmarken werden 
auf elf Tafeln dargestellt. Die einzelnen 
Steine sind mit ihren Eingebornennamen an- 
gefiihrt, die Zeichnungen beschrieben und 
erklart. Fiir das Spiel selbst bezieht er sich 
auf die ausfiihrliche Beschreibung Hrrpr’s 
in Bd. 24 der Abh. d. Hambg. Kol.-Inst. 1919. 


BERNHARD STRUCK gibt in der Zeitschrift 
fiir Ethnologie (Jahrg. 55 [1923], Heft 5/6, 
113—166) eine Chronologie der Be 
nin-Altertiimer. Nach v. LuscHAn’s 
Angaben stellt Srruck zunichst folgende 
Zeittabelle auf: 


I, Archaisch 
Il. Friithzeit 
1500—1580 } III. a) gute Zeit = 
580-160 | b) beste Zeit ls 
1620—1680 c) etwas spater, bzw. fi \| 
jtinger (Tatauierung!) } & 


1680—1720) IV. a) spat, nicht sehr alt, ver- 
haltnismafig jung 

1720—1780 | b) recht spat, sehr spat, jung 

1780—1820 c) ganz spat 

1820—1850 V. a) aus neuerer Zeit, verhalt- 
nismaBig neu, modern 


1850—1880 6) rezent, neu, ganz modern, 
ganz jung 

1880—1897 c) ganz rezent 

Nach 1897 


d) nach der Eroberung 

Geschichtlich belegt wird die Zasur zwi- 
schen III. c) und IV. a), durch die Schilde- 
rung, die NyenpArL (1701) von den ver- 
worrenen politischen Verhiltnissen Benins 
gegeben hat, und die gewif einen Riickschlag 
auf die Kunst ausiibten. Ahnlich schlimme 
Verhaltnisse erwahnt Joun Kino, der 1820 


Il y examine notamment les mariages entre 
enfants de fréres et fait observer que cette 
espéce de mariages est répandue en Afrique 
surtout par l’Islam, tandis qu’elle est con- 
traire 4 l’organisation des clans africains. 
Alors que sous le régime du matriacat les 
enfants des sceurs s’épousent, ces rapports 
changent pour des motifs d’héritage quand 
on passe un régime du patriarcat. L’auteur 
cite le mariage classique entre Jacob et Léa- 
Rachel et examine en outre les coutumes des 
Beni-Amer qui ont adopté I’Islam, tout en 
conservant une foule de vieux usages. _ 

M. Otto Reche, le nouveau titulaire 
du cours d’anthropologie A Vuniversité de 
Vienne, communique dans les Mitt. aus d. 
Museum f. Vélkerkunde in Hamburg, IX, 
1924, le résultat de ses recherches sur le 
abia-Gliickspiel der Jaunde. Les 
jetons sont représentés sur onze tableaux et 
désignés chacun par leurs noms indigénes; 
de meme les dessins sont décrits et expliqués. 
Quant au jeu lui-méme, auteur se rapporte 
a la description détaillée de M. HEEPeE dans 
le vol. 24 der Abh. d. Hambg. Kol.- 
Inst. 1919. 


Dans la Zeitschrift fiir Ethnologie (Jahrg. 
55 [1923], Heft 5/6, 113-166) M. Brrnarp 
Struck donne une chronologie des 
antiquités du Benin. Voici le tableau 


chronologique que l’auteur construit d’abord | 


d’aprés les données de M. L. v. LuscHan: 
I° Epoque archaique 
II° Epoque ancienne 
1500—1580 } III° a) bonne époque 
580-160 | b) la meilleure époque 
1620—1680 c) époque plus tardive, resp. 
plus récente 
IV° a) époque tardive, pas trés 
vieille, relativ-récente 
{ b) époque bien tardive réc. 


1680—1720 


1720—1780 


1780—1820 c) époque trés tardive. 
1820—1850 ) V° a) époque plus récente, re- 
lative nouvelle, moderne 
“1850—1880 6) Epoque récente; toute mo- 

derne, toute nouvelle 

1880—1897 c) époque toute récente 
Aprés 1897 d) apres la conquéte : 


La coupure entre III°c) et IV°a) se trouve 
justifiée historiquement par la description que 
NveENDAEL a faite en 1701 de la situation 
politique embrouillée du Benin et qui sans 
doute a eu un contre-coup sur l’art. Une 
situation analogue est mentionnée par JoHN 
KinG qui a trouvé la ville dépeuplée en 1820, 
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die Stadt sehr entvdlkert fand, ein Ereignis, 
das die Spatzeit von der Neuzeit trennt. Auch 
der Abschlu8& des ersten Gliedes der Neuzeit 
(1850) ist durch Burton’s Schilderungen 
der Thronstreitigkeiten zweier Briider eben- 
falls geschichtlich bezeugt. Ein enger Zu- 
sammenhang zwischen Kunst und Staats- 
geschichte Benins scheint somit zu bestehen. 
Srruck stellt dann an der Hand von Listen 
(Tuomas, RourELi) und Berichten die Ta- 
belle der Kénige von Benin aut. Ausgehend 
von dieser absoluten Chronologie und in An- 
lehnung an die v. LuscHan’schen Zeitbe- 
stimmungen ergibt sich dann folgende Zeittafel : 


I. Archaisch vonetwa 1140 bisetwa 1360 


Il. Frithzeit ie, vl 3605- gegen 1500 
Ill, Grofe Zeit a) von gegen 1500 bisetwa 1575 
b) , etwa 1575., , 1648 
ORS 1648, 1691 
IV. Spatzeit a) , 169k ose nl 750 
Bey 1750 , um 1795 
: c) um L79OLS 1819 
V.Neuzeit a) von 1820 , 1854 
De 1854 _,, 1887 
C)inis 1888 , 1897 

CI) 1897 an 


In diese chronologische Aufstellung ordnet 
Srruck viele Einzelstiicke und die meisten 
Gruppen der Benin-Alterttimer ein. Chrono- 
logisch noch nicht bestimmt werden konnten 
u. a. die Rundfiguren mit Ebereschleife, die 
Schnurrhaarmanner u. a. m. Samtliche Zeit- 
bestimmungen hat Struck zum Schlu8B in 
einer eigenen tabellarischen Ubersicht zu- 
sammengestellt. 


Amerika. 


R. Mena stellt eine Anzahl neuer An- 
zeichen fiir alte Beziehungen ZW i- 


schen Sidamerika, besonders 
der brasilianischen Insel Ma- 
rajo, und Mexiko zusammen. Auch 


nach Eurasien weisen einige Spuren. So will 
Mena alte mongolische Schriftzeichen auf 
einem TongefaB von Marajo erkennen kénnen. 
Ein vor drei Jahren in Mexiko gefundener 
geschnittener Stein, dessen Fundumstinde 
aber einen jiingeren Import nicht aus- 
schlieBen, enthailt altchinesische’ Zeichen. 
Endlich soll sich auf einem den chaldiischen 
ahnlichen Zylinder das Wort »Gliick“ ent- 
ziffern lassen. Die Mitteilung enthalt mehrere 
Abbildungen. (Bol. del Mus. nac. de Arqueo- 
logia, II [1923], 85—92.) 
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fait qui sépare l’époque tardive de lépoque 
récente. De méme la fin de la premiére périd+ 
de de V’époque récente (1850) se trouve ju- 
stifiée par les récits de Burton sur les que- 
relles de deux fréres au sujet de la succession 
au tréne. Il semble donc qu’il existe des re- 
lations étroites entre V’art et Vhistoire poli- 
tique du Benin. — M. Srruck dresse ensuite 
le tableau des rois du Benin & l’aide de listes 
(THomas, RouPELL) et de récits. En partant 
de cette chronologie absolue et en s’inspirant 
des indications chronologiques de M. v. Lv- 
scHAn, Pauteur dresse le tableau chronologi- 
que que voici: 


I° Epoque archaique 1140 1360 

II° Epoque ancienne 1360 1500 
Ill Grande époque 4) 1500 1575 
b) 1575 & 1648 

c) & 1648 5 169i 

IV° Epoque tardive a) 2 1691 S 1750 
b) = 1750 o 1795 

c) 1795 = 1819 

V° Epoque récente a) 1820 1854 
b) 1854 1887 

c) 1888 1897 


d) a partir de 1897 


Crest dans cette disposition chronologique 
que Vauteur range beaucoup dobjets et de 
groupes d’objets antiques du Benin; par con- 
tre il a été impossible d’assigner une date 
certaine p. ex. aux figures rondes ornées 
dun arc «Ebere», aux bons-hommes a mou- 
stache etc. Pour terminer, auteur a réuni 
toutes les indications, chronologiques dans 
un tableau synoptique 4 part. 


Amérique. 


M. R. Mena vient de réunir un certain 
nombre de nouveaux indices d’anciennes 
relations entre le Mexique et 
PAmérique du Sud, notamment Pile 
brésilienne de Marajo. Il y a méme des tra- 
ces conduisant vers l’Eurasie. L’auteur vou- 
drait p. ex. reconnaitre de vieux signes gra- 
phiques mongols sur un vase en argile de 
Marajo. Une camée trouvée au Mexique il 
y a trois ans, mais qui, a en juger d’aprés 
importée plus récemment, revéet des caracte- 
res vieux-chinois. Enfin on pourrait, parait- 
il, déchiffrer le mot «bonheur» sur un cylindre 
analogue aux cylindres. chaldéens. Cette com- 
munication contient plusieurs figures. (Bol. 
del Mus. nac. de Arqueologia, II [1923], 
85—92.) 
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Die Herstellung des Pfeil- La préparation du poison pour 
giftes in Sitidamerika, speziell bei fleches dans ’Amerique du Sud, 


den Canelos-Indianern in Ecuador, ist mit 
magischen Gebrauchen verbunden. Das kommt 
daher, da®B die Indianer das Gift einer 
Pflanze der Tatigkeit eines darin wohnenden 
Geistes zuschreiben, den man mit natiirlichen 
Mitteln allein nicht zur Herausgabe seiner 
Medizin“ veranlassen kann. Die Giftkéche 
suchen sich fiir ihre Arbeit eine weit abge- 
legene Stelle des Waldes aus und errichten 
dort eine Hiitte, die auBer ihnen niemand 
betreten darf. Vor Beginn der Arbeit fasten 
sie einen Tag lang. Das gewonnene Gift wird 
nach seiner Bereitung, die etwa 24 Stunden 
ohne Unterbrechung wihrt, an einem Tiere 
gepriift. (R. Karsten, Acta Ac. Aboensis, 
Humaniora I, 4 [1920], 1—27.) 

Neue Tonwarenfunde aus den 
Grabern des Mimbrestales (Neu- 
mexiko) beschreibt W. Fewxkes an der Hand 
vieler prachtiger Abbildungen. Die Dekora- 
tion unterscheidet sich stark von jener der 
benachbarten Gebiete, besonders in den na- 
turalistischen Tierzeichnungen. Aber Schach- 
brett, Raute, Stufenmiander, Zickzacklinien, 
Schraffierungen beherrschen das rein Deko- 
rative wie bei allen verwandten Stammen der 
Gegenwart und der Vergangenheit. Das 
Alter ist noch nicht bestimmbar, es wird dem 
von Casas Grandes und der Bauten des Gila- 
tales ungefihr gleichgesetzt. (Smiths. Misc. 
Coll., 76 [1924], Nr. 8.) 


Ozeanien, 


Louis R. SuLtivAn schreibt iiber den 
Polynesier, daB man ihn im allgemeinen 
als ,,einen schlanken, gut proportionierten 
Typus mit kurzem Kopf, einer hohen, relativ 
schmalen Nase, straffem oder leicht ge- 
welltem Haar und einer gelblich-braunen 
- Haut“ definiere. Dieser Typus aber macht 
in Polynesien nirgends die ganze Bevilke- 
rung aus. In nicht weit zuriickliegender Zeit 
mu dieses Element verschwindend klein ge- 
wesen sein, wenn nicht ganz gefehlt haben. 
Dafiir spricht die Anderung der Gréfen- 
verhaltnisse. So ist der Kérper des jetzt 
lebenden Polynesiers bis zu neun Zentimeter 
groBer als Skelette aus friiheren Zeiten. Auch 
der Kopfindex zeigt eine ahnliche Tendenz. 


notamment chez les Indiens Canelos dans 
PEquateur est entourée de rites magiques. 
C’est que les Indiens attribuent le poison 
dune’ plante au travail d’un esprit qui y 
séjourne et qu’on ne peut pas engager par 
les seuls moyens naturels 4 livrer,sa «mé- 
decine». Les préparateurs choississent pour 
leur travail un endroit trés écarté dans la 
foré et y construient une cabane oi seuls 
ils ont le droit de pénétrer. Avant de com- 
mencer, ils jefinent une journée entiére. Apres 
sa préparation, qui dure vingt-quatre heures, 
on vérifie le poison sur une béte. (M. R. 
Karsten, Acta Ac. Aboensis, Humaniona 
I, 4 [1920], 1—27.) 


De nouvelles trouvailles dob- 
jets en argile dans les tombeaux 
de la vallée du Mimbres (Nou- 
veau-Mexique) ont été décrites par W. 
Fewxkes a laide de nombreuses et trés belles 
illustrations. La décoration se distingue nette- 
ment de celle qui est en usage dans les terri- 
toires avoisinants surtout pour les repré- 
sentations naturalistes d’animaux; mais ce 
sont les motifs d’échiquier, de losange, de 
méandre étagé, de lignes en zigzag, de ha- 
chures qui dominent, comme chez toutes les 
tribus de la méme famille 4 l’époque actuelle 
comme autrefois. On ne peut encore, assigner 
de date 4 ces objéts; on les assimile quant a 
leur Age 4 peu prés A ceux de Casas Grandes 
et aux constructions de la vallée de Gila. 
(Smiths. Misc. Coll. 76 [1924], no. 8.) 


Océanie. 


En parlant des Polynésiens, M. 
Louis R. SULLIVAN nous dit qu’on en donne 
généralement le signalement que voici: indi- 
vidu élancé et bien proportionné, téte courte, 
nez élevé et relativement étroit, chevelure 
raide ou légérement ondulée, teint brunjau- 
natre. Or ce type ne représente nulle part en 
Polynésie la population dans son ensemble; 
a une époque peu éloignée, il n’a eu que peu 
de représentants on doit méme n’avoir pas 
existé du tout. On en trouve la preuve dans 
Valtération des dimensions. La taille du Po- 
lynésien actuel p. ex. dépasse celle de squelet- 
tes appartenant a4 des époques anciennes d’une 
différence allant jusqu’A neuf centimétres. La 
mesure de la téte accuse une tendance ana- 
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(So Tahiti 85:70.) Ferner neigt die heute 
lebende Bevolkerung zur Kurzkopfigkeit; die 
prihistorischen Funde zeigen diese Tendenz 
nicht. Eine Studie des Nasenindex zeigt, 
daB® sowohl bei langképfigem wie auch bei 
kurzképfigem Typus Breit- und Schmalnasen 
vertreten sein kénnen. — Auf der Chatam- 
insel existiert der Langkopi mit schmaler 
Nase, ohne Prognathie und mit méafiger 
Statur, der sich heute in allen Teilen Poly- 
nesiens findet. SuLiivAN nennt ihn einen 
,sehr primitiven kaukasoiden Typus“, der 
vielleicht den reinsten polynesischen Typus 
darstellt, wenn es iiberhaupt einen solchen 
gibt. Auf der Osterinsel findet sich der Lang- 
kopf mit breiter Nase und maBiger Tendenz 
zur Prognathie. In Skelettfunden auch haufig 
auf Neuseeland, der Osterinsel und — selte- 
ner — in Zentralpolynesien. Auf Tonga, 
Samo und Tahiti findet sich ein Typus, der 
sehr kurzképfig ist, mit relativ schmaler Nase 
und hohem Wuchs, den man gewohnlich fiir 
typisch polynesisch halt, SuLLIVAN meint 
jedoch zu Unrecht. Auf Hawaii und den 
Marquesasinseln existiert ein kurzkoptiger 
Typus mit breiter Nase, niedrigem Wuchs 
und dunkler Haut. Die Bevélkerung Poly- 
nesiens besteht also aus vier verschiedenen 
Elementen. Zwei davon sind kaukasoid und 
iiber ganz Polynesien verbreitet. Das dritte 
wird gewdhnlich fiir negroid oder melane- 
sisch angesehen. Die Zugehérigkeit des vier- 
ten Elementes ist zweifelhaft; es weist sowohl 
negroide als auch mongoloide Ziige auf. Alle 
diese Typen finden sich in vielfacher Mi- 
schung. — Eine genauere Benennung lehnt 
SuLLIVAN noch ab, da wir iiber die Rassen- 
zugehorigkeit der einzelnen Typen noch im 
unklaren sind. ,,Wenn es sicher erwiesen 
werden kann, daB der schlanke, kurzképfige, 
schmalnasige Typus in Polynesien mit dem 
europdischen und asiatischen alpinen Typus 
identisch ist, sollte man ihn als einen poly- 
nesischen Zweig der alpinen Rasse bezeich- 
nen. Wir sollten nicht drei Namen haben: 
Alpin, Indonesisch und Polynesisch, um in 
verschiedenen Teilen der Welt denselben Ty- 
pus zu bezeichnen.“ — Es scheint aufer 
Zweitel zu stehen, daB diese vier Typen nicht 
in Polynesien entstanden, sondern nach dort 
eingewandert sind, weil sie sich keinesweg's 
ausschlieBlich in Polynesien vorfinden. (Ame- 
rican Anthropologist, XXVI [1924], Nr. 1, 
22—26.) 
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logue (p. ex. Tahiti 85 a 76). De plus la po- 
pulation de nos jours s’achemine vers la for- 
me courte de la téte, tandisque les trouvailles 
préhistoriques ne marquent pas cette ten- 
dance. L’examen des mesures du nez dé- 
montre que les nez larges et étroits peuvent 
se trouver aussi bien chez les types 4 tete 
longue que chez ceux a téte courte. Dans Vile 
de Chatam on trouve individu 4 téte longue 
et A nez étroit, sans prognathie et de taille 
moyenne, type répandu de nos jours dans 
toutes les parties de la Polynésie. M. SuLLt- 
van Vappelle un «type caucasoide tres pri- 
mitif>, qui représente peut-étre le type poly- 
nésien le plus pur, s'il en existe. Dans Vile 
de PAques on trouve l’individu 4 téte longue, 
A nez large et A tendance modérée vers la 
prognathie. Ce méme type se retrouve fré- 
quemment dans des squelettes découverts 
dans la Nouvelle-Zélande, Vile de PAques et 
— plus rarement — dans la Polynésie cen- 
trale. Les iles de Tonga, de Samoa et de 
Tahiti connaissent un type A téte trés courte, 
A nez relativement étroit et d’une taille élevée, 
que V’on considére généralement comme type 
proprement polynésien. M. SULLIVAN, croit 
cette opinion erronée. Enfin il existe dans 
Vile de Hawaii et les iles Marquises un type 
a téte courte, & nez large, de taille petite et 
de teint basané. — La population de la Poly- 
nésie se compose donc de quatre éléments 
différents, dont deux caucasoides et répandus 
par toute la Polynésie. Le troisieme est ra- 
gardé comme negroide ou mélanésien; pour 
le quatriéme, ou ne sait trop comment Ie 
classer, attendu qu’il renferme des caracte- 
res negroides, mais aussi mongols. Tous ces 
types se rencontrent passablement mélangés. 
M. SutiivAn renonce A les dénommer plus 
exactement, puisque nous ne sommes pas €fl- 
core fixés sur les races de ces différents ty- 
pes. «Si Von peut établir avec certitude que 
le type a taille svelte, 4 téte courte et a nez 
étroit en Polynésie est identique avec le type 
alpin en Europe et en Asie, on devrait Ie 
désigner comme branche polynésienne de la 
race alpine. On ne devrait pas se servir de 
trois dénominations: alpin, indonésien et poly- 
nésien pour désigner le méme type dans diffé- 
rentes parties du monde.» Il semble hors de 
doute que ces quatre types ne sont pas ori- 
ginaires de la Polynésie, mais quwil s’agit 
W@une immigration, puisquils ne se trouvent 
pas exclusivement en Polynésie. (Américan 
Anthropologist, XXVI [1924], no. 1, 22—20.) 
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Rev. W. G. Ivens berichtet in Man (Au- 
gust, Nr. 86 und September, Nr. 101, 1924) 
iiber The Polynesian Word Atua; 
its Derivation and Use. In allen 
Bibeliibersetzungen der polynesischen Spra- 
chen wird dieses Wort fiir Gott gebraucht. 
Der Verfasser will nun dieses Wort von der 
allgemeinen ozeanischen Bezeichnung tua 
(tuai) alt ableiten, welches auf Borneo mit 
dem Prafix a (atua) gefunden wird. In den 
Ubersetzungen (Mark. VI, 49) finden wir 
matuatua fiir Geist. Im Malayischen finden 
wir fuan Herr, welches von den mohammeda- 
nischen Missionaren in der Bildung Tuhan 
fiir Gott benutzt wird. 

W. Mersh Srronc setzt seine Studien 
iiber Rock Paintings from Papua 
in Man (Juli 1924, Nr. 74) fort. Er hat im 
Sogeri-Distrikt bei Port Moresby und dem 
Dorfe Nahatana drei verschiedene Stationen 
besucht. Die Bilder waren in roter und gelber 
Farbe mit wenig weif. Sie gehéren scheinbar 
zwei verschiedenen Serien an, einer in rot- 
gelb und einer 4lteren mit viel weif. Die 
heutigen Eingebornen kennen nicht ihren 
Ursprung und zeigen keinerlei Interesse fiir 
dieselben. Eine Tafel bietet die hauptsachlichen 
Ornamente. Ebenfalls wurden hier Stein. 
morser ausgegraben, die in ganz gleichen 
Formen an der Westkiiste Amerikas gefunden 
wurden. 


In einer grdéBeren Arbeit beschreibt 
A. GrimB_e im Journ. of the Royal. Anthrop. 
Inst. (London, Janner-Juni 1924, 101—139} 
mit Zahlreichen Abbildungen das einzige 
noch vorhandene Tiefwasserkanoe (Canoes 
in the Gilbert Islands), welches ge- 
wohnlich als Kriegskanoe angesehen wird. 
Sein alter Name ist Baurua und es diente 
friiher zum Verkehr zwischen den Inseln. 
GriMBLE nimmt sogar an, daB die Vor- 
fahren der Géilbertinsulaner auf diesen 
Schiffen von Samoa ausgewandert seien. 
Eine groBe Anzahl Aufrisse zeigen den Bau 
dieser Boote; eine Liste gibt die Namen der 
Sterne und seemannischen Ausdriicke, ebenso 
geht er genau auf die seemdnnische Segel- 
bedienung dieser Schiffe ein. 


Miscellanea. 


Le Rév. W. H. Ivens fait dans la revue 
Man (aotit, no. 86 et sept., no. 101, 1924) une 
communication sur The Polynesian 
Word Atua; its Derivation and 
Use. Toutes les traductions de la Bible dans 
les langues polynésiennes emploient ce terme 
pour Dieu. L’auteur voudrait dériver ce mot 
du terme générique océanien tua (tuai) an- 
cien, que l’on retrouve dans Vile de Bornéo 
avec le préfixe a (atua). Les traductions 
(Marc. VI, 49)#rendent esprit par matuatua. 
Dans le langage malais, nous avons le terme 
tuan seigneur que les missionnaires mahomé- 
tans emploient sous la forme Tuhan pour 
désigner Dieu. 

Dans la méme revue Man (juillet 1924, 
no. 74), M. W. Mersu Srrone continue ses 
études sur Rock Paintings from 
Papua. Il a visité trois différentes stations 
dans le district de Sogeri prés du port de 
Moresby et du village de Nahatana. Les ima- 
ges étaient exécutées en rouge et jaune avec 
peu de blanc; elles semblent appartenir A 
deux séries différentes, l'une employant le 
rouge-jaune, l’autre plus ancienne employant 
beaucoup de blanc. Les indigénes de nos jours 
n’en connaissent pas V’origine et ne leur té- 
moignent aucun intérét. Une planche montre 
les principaux ornements. Dans la méme ré- 
gion, on a encore déterré des mortiers en 
pierre, exactement les mémes qu’on a trouvés 
sur le rivage Ouest de l’Amérique. 

M. A. Grims_eE consacre dans le Journ. 
of the Royal Anthrop. Inst. (London, jan- 
vier-juin 1924, 101—139) un travail d’une 
certaine étendue et illustré de nombreuses fi- 
gures 4 la description du seul canot sous- 
marin qui existe (Canoes in the Gil- 
bert Islands). Il est considéré comme 
canot de guerre. On Tl’appelait autrefois 
Baurua et s’en servait pour les communica- 
tions entre les iles. M. GrimpLe croit méme 
que les ancétres des habitants des iles Gilbert 
sont arrivés de Samoa sur des canots pareils. 
Un grand nombre de dessins en montrent la 
construction; une liste indique les noms des 
étoiles et les expressions de la vie des ma- 
rins, et finalement Vauteur explique dans le 
détail la manceuvre de ces voiliers. : 
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Seler Eduard. Gesammelte Abhandlungen zur amerikanischen Sprach- und 
Altertumskunde. Herausgegeben von CACILIE SELER-SACHS. IV-+758 SS. 
~~ Berlin bei BEHREND & Co. 1923. 


In der Reihe der ,Gesammelten Abhandlungen“ Bd. | bis V ist jetzt auch der seit zehn 
Jahren erwartete vierte Band nach dem Tode SELER’s erschienen. Er steht seinen vier 
Briidern an Reichhaltigkeit nicht nach und ist ihm an neuen, in Zeitschriften noch nicht 
veroffentlichten Studien iiberlegen: Am meisten wird sich das Interesse der Forscher wie der 
Studierenden dem Artikel iiber die buntbemalten Gefafe von Nasca im siidlichen Peru zu- 
wenden, der eine Uberfiille von Material zur Archaologie der Kiistenprovinz Ica enthalt. Neben 
der Mythologie ist datin besonders die Kunst vertteten, deren stark expressionistischer Charakter 
viele neuere Kiinstler anziehen wird. 

Wie bei vielen anderen Naturvélkern dienten auch in Peru die Tongefafe und die 
gewebten Stoffe als Biicher, die die religidsen Anschauungen der herrschenden Schicht fest- 
halten und beleben sollten, oft auch als Amulette zum Schutze gegen damonische Einfliisse 
und den Neid der Menschen. Priifen wir daraufhin die Bilder aus Nasca, so erkennen wir 
deutlich, wie dort der erbeutete Menschenkopf weitaus den ersten Rang unter den magischen 
Schutzmitteln einnahm. Dieser fehit auf fast keinem der zahlreichen von SELER abgebildeten 
Stiicke. Nicht nur der Kopf selbst, schon sein Bild war wirksam, sogar wenn es auf drei 
Punkte (Augen und Mund) verkiirzt war. Phantastische Damonen, deren wesentliche Form 
wenig vartiiert, sind oft mit diesen Bildern iiberladen; auf einzelnen kann man ihrer 60 zahlen. 
Neben dem Schutze obliegt ihnen die Hervorbringung der wichtigsten Lebensmittel. Sie sind 
hierin jenen Kopfen und ihren Geistern nicht unahnlich, welche auf der anderen Seite des 
Stillen Ozeans, in Hinterindien, auf dem bebauten Felde zur Beférderung der Fruchtbarkeit 
aufgestellt wurden. 

Ich méchte darauf hinweisen, da® die Kopftrophde als ein Zeichen der mutterrecht- 
lichen Kulturkreise zu gelten hat, deren Eindringen nach Peru vielfach zu spiiren ist. Man 
braucht denn auch nicht lange nach anderen mutterrechtlichen Dingen zu suchen. Es gibt 
unter den mythischen Tieren in Nasca Schlangen und Drachen mit zwei Képfen, einen am 
Vorder- und einen am Hinterende, nebst anderen Fabelwesen; die Masken sind vertreten, und 
unter den Waffen steht die Keule und die Schleuder obenan. Auch sind die Frauen in den 
Abbildungen mit einem gewissen Respekt. behandelt. 

Die zweite unter den grofen neuen Abhandlungen bringt ,Mythus und Religion der alten 
Mexikaner“ zur Darstellung. In ihr findet man eine sehr wertvolle Zusammenstellung und 
neue Verarbeitung aller bisher hiertiber erschienenen Studien SELER’s. Sie wird besonders den 
Ethnologen willkommen sein; orientiert sie doch kurz iiber alles das, was die Mexikanistik 
tiber Mythus und Religion zu sagen: hat. : 

Die Abhandlung zerfallt in fiinf Kapitel: 1. Das Weltbild der Mexikaner, 2. Entstehung 
der Welt und der Menschen, Geburt von Sonne und Mond, 3. Die ersten Menschen und die 
Sternenwelt, 4. Der Hauptmythus der mexikanischen Stimme, -5. Uitzilopochtli, der sprechende 
Kolibri. 2 : 

Unter den kleineren Aufsatzen und Vortragen bringt der Abschnitt tiber die noch so- 
viel umstrittenen Tolteken manches Neue. W. LEHMANN hat ein sehr wertvolles Nachwort 
dazu geschrieben, von dessen Resultaten sich einige schon in seinem prachtigen Biichlein 
iiber die mexikanische Kunst finden. oe ; ; 
Der reich illustrierte Aufsatz fiber die Volkskunst in Amerika zeigt uns SELER auch auf 
seinem erweiterten Forschungsfelde vom dufersten Norden bis nach Feuerland. Hier hatte man 
einige naheliegenden Bemerkungen iiber die groBen Kulturgruppen erwartet. 

Der folgende Abschnitt enthalt ,Bruchstiicke einer allgemein verstandlichen Darstellung 
des Landes Mexiko, seiner Bevélkerung und seiner Entdeckungsgeschichte*. Es ist sehr be- 
dauerlich, da8 SELER nicht mehr dazu kam, uns ein Gesamtbild seines bevorzugten Forschungs- 
gebietes zu-schenken. Dieses hatte zur wirksamsten Propaganda werden konnen, und hatte 
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wohl manchen jungen Ethnologen fiir das zwar schwierige, aber auch aussichtsvolle Gebiet 
gewonnen. Die grofe farbige Sprachenkarte von Mexiko und Mittelamerika aus dem Werke 
von W. LEHMANN tragt nicht wenig zum Werte dieses Abschnittes bei. Sie bringt eine niitzliche 
und nachahmenswerte Neuerung, indem sie auch die Hauptziige der Geschichte des dargestellten 
Gebietes in tibersichtlicher Form enthalt. 

Am Schlusse des Bandes ist die bekannte und viel beniitzte Abhandlung tiber ,die Tier- 
bilder der mexikanischen und der Mayahandschriften* wieder abgedruckt. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D, 


Lindblom G. The Akamba. Archives d’études Orientales. Upsala 1919, 1920. 
2. ed. Oktav. 607 pp. 


The title “An Ethnological Monograph” suggests that the author intended to give us 
something more than an ethnographical monograph, in other words, that besides describing 
the Akamba he would indicate the place they occupy among African peoples. And it is true 
he does institute some comparison with other tribes. Yet, these indications are so scarse, and 
on the other hand the proper ethnographical material is so aboundant and so important, that 
we should prefer the title “An Ethnographical Monograph” instead of that used. 

This may seem a trivial criticism, but it would be an advantage to the Science of Ethno- 
logy if more attention were paid everywhere to an accurate and exact terminology of its various 
branches. Hitherto, much diversity has prevailed in the use of such terms as “Anthropology, 
Ethnography and Ethnology” the conception of which widely differs in different countries, 

The monograph in our hands is certainly one of the most valuable that have been 
written about African peoples. Its value is increased by the fact LINDBLOM does not only 
comunicate his own experiences and inquiries among the Akamba, but he has made use of 
all the literature on this people extant. 

Thus he is able to rectify some statements of his precessors. On the other hand we 
are in the face of the singular fact, that within a very short time old customs and cultural 
objects have disappeared, whilst new ones have been introduced. One instance may be men- 
tioned here. The drum seems to be introduced among the Akamba during the last few decades; 
as it appears not to have been noticed by previous serious investigators amongst this people 
(p. 401). 

The Akamba are a Bantu, but cattle-breading people of North-East Africa, as is well 
known. Thus, they have a peculiar position among the Bantu, and it may be conpectured 
that they have been subject to much non, Bantu influence. 

LINDBLOM begins with the Geography of the territory, then proceeds to describe the 
social and religions habits of the people, and finally their economic conditions. There must 
also be mentioned some pages on Ergology and physical anthropologie. From this it may be 
seen that the plan of this work is quite an unusal one, it differs from others of the same kind. 

The author tries to explain the different facts, often, with much skill, sometimes he fails 
to succeed. One must bear in mind that generally the customs of a tribe will be cleared up 
only by comparison with similar customs among other tribes. 

He mentions the fact that women and children are not burred but thrown away in the 
bush (p. 106). This, as he thinks, is because they are looked upon as “impotent for good or 
ill” after death, the same as they have been in life-time. The true reason I suppose to be the 
fact that the women and children are looked upon as beings without “psyche”, this special 
kind of soul in which Bantu people believe. That men alone have a burial and a proper treat- 
ment after death,Sis only for the sake of their “psyche”’. 

LINDBLOM deals thourougly with the Kamba totemism (p. 126). He shows that there is 
animal worship without the animals in question being totems. One of those animals is the 
tortoise. In spite of the author’s statement to the contrary, there is reason to believe that the 
tortoise is, or rather that it once was, a totem. It may be remarked that different Bantu peoples 
in the South call the tortoise Kamba, — which is the very name of the people treated of in 
this work. It is true that this expression for tortoise is no longer used in Kimamba. (The name 
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in use cannot be reproduced here, as the author uses unportunately a new and curious trans- 
cription, which by no means can be accepted or followed.) 

There may be given different reasons why the word Kamba = tortoise is forgotten among 
this tribe. By clearing up the meaning of their tribal denomination — Kamba — much light 
would be thrown on the wanderings and perhaps on the origin of the Akamba. The author 
himself says that it is quite impossible to clear it up, as there is no tradition about it. 


Nevertheless, the following may be remembered. By the fact that the tortoise enjoys 
a special worship among the Akamba, I am induced to believe it be the once totemic animal 
of the original Kamba tribe, but forgotten after the name was changed, when the people 
began to split up into different totemclans. This fact, if it be a fact, would help us to show 
to which Bantu-group the Akamba belong, namely to the Southern Bantu of the Zambesi 
River. Furthermore, if one bears in mind that the Wapokomo as the Wanika, too, are clesely 
related (linguistically) to those Southern Bantu (which fact has already been noticed by the 
Rev. FR. TORREND), it would not seem so strange to believe that the neighbouring Akamba 
belong to them also. This northern group seemis to have been once separated from the southern 
one by an invasion of other Bantu (the Makua?). There remained only a slight connection 
between the two groups Swahili, which is. related to the A-Sena as well as to the Wapokomo. 
This link is interrupted between the Rovuma and the mouth of the Zambesi, where the Makua 
has broken through to the sea. 

One very strange fact deserves to be mentioned here, viz., that the men observe the 
totemic laws of their wives, whilst the children do not. LINDBLOM regards it as an indication of 
matriarchal rule among the Akamba (p. 129). In my opinion that is rather a proof to the con- 
trary, as amongst matriarchal tribes the children generally follow their mothers’ totems. 

The Akamba are now chiefly, and formerly were exclusively, an agricultural tribe, as 
the bulk of the Bantu are. They became cattle-breeding later on, as tradition shows (p. 135). 
Their kind of cattle breeding is the Masaione. This people influenced the Akamba most. 

Their peculiar religion is manism, the cult of the spirits of the dead. Animism, the 
cult of natural spirits, is unknown among them, as it amongst the Southern Bantu, too. 

I venture to think LINDBLOM mistaken in saying that the souls of the dead assume 
human shape, tall one-legged, when appearing. This is not Bantu-like. It seems a foreign 
influence. The Akamba have the same cast of thought as the other Bantu, viz., the dead 
being small like dwarfs. The author himself mentions this belief an page 226 and 261. 

Quite peculiar and misleading is the unproved assertion that “a sacrificial meal is part 
of all primitive sacrifices’. This is not true. Sometimes the sacrificial meal does not occur 
even in African sacrifices. Furthermore, it is to be shown what origin the sacrificial meal has. 

‘I hope to deal with this on another occasion. 

LINDBLOM’s account of the conception of Mulungu (God) is not quite definite. He is 
certainly quite right in rejecting the opinion of the Mulungu-Idea having emanated from 
manism. He brings in four fully convincing arguments with respect to the Akamba. They are 
almost the same as those given by GUTMANN respecting the Waddschagga. The most con- 
vincing argument, in my mind, which is not mentioned by either, is the fact, that Mulungu 
receives no cult, which is abundant in respect to the souls of the dead. Therefore Mulungu 
and manism are two quite different conceptions. It ‘may be stated here that this opinion is 
gaining approbation amongst recent African ethnographies. 

In fixing the Mulungu-ldea, LINDBLOM gives way to theories, especially that of SODER- 
BLOM. Mulungu might be formerly something impersonal. He says: Primitive people are not 
able to distinguish between personal and impersonal. It may be said being quite frankly that. 
‘I cannot be convinced of this the case. The primitives certainly make this distinction; that is 
an established fact. In cases, when it is found that Mulungu seems to be something imper- 
sonal, it is to be investigated where the idea comes from. Of reasons there may be many. (Sfa. 
SCHEBESTA: Die religidsen Anschauungen Siidafrikas. “Anthropos”, XVIII—XIX, 1923—1924.) 

Furthermore I venture to say that the reason for the Akamba not representing Mulungu, 
in sculptures and paintings, is not “a dim conception of Mulungu” as they have no represen- 
tations at all, e. g. of their forefathers, of whom they certainly have a definite conception. 
The reason may be that it is the fear of the souls of the dead, which prevents them from 
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doing so. It is taboo to mention their names; likewise it might formerly be taboo to make 
images of them; as the image, like the name, represents the soul. Such a taboo is likely to 
destroy the drawing, painting and carving ability of the primitive Bantu, if they ever pos- 
sessed any, 


The most important part of LINDBLOM’s work I consider to be that about¥ economics 
and ergology. 

LINDBLOM remarks a_ technical peculiarity of the Kamba bow (p. 450) which seems 
very valuable. BROWN remarked something of similar kind in the technique of the half-reflex 
bow in the Andaman Islands. 

Except the drawings, which illustrate quite well the economic-ergological part, other, 
illustrations are few. 

An index makes it easy for the reader to use the valuable “material. Every student in 
African ethnology will be glad to put this work among the most important monographs of 


Africau Ethnography. P. P. ScHeBssta, S. V. D. 


Rosen Eric v. Trdskfolket. Svenska Rhodesia-Kongo-Expeditionens Etno- 
grafiska Forskningsresultat. 1—468 SS. Med 3 Karter, 78 Planscher och 


401 Figurer i Texten. Gro8quart. Stockholm. ALBERT BONNIERS Forlag. 
1916. 


Dieses giiinzend ausgestattete Buch des bekannten schwedischen Forschers stellt 
eine wertvolle Bereicherung der Afrika-Literatur dar. Um so mehr ist es eigentlich zu 
bedauern, daB es mit Riicksicht auf die Sprache, in der es geschrieben ist, so wenigen 
Afrikanisten zuginglich ist. Der Referent, der des Schwedischen vollkommen machtig ist 
und die groBen schwedischen Dichter lieber im Original als in der Ubersetzung liest, muB 
es dennoch bedauerlich finden, wenn so wertvolle wissenschaftliche Publikationen ihren 
Leserkreis so sehr heschrinken. Im folgenden soll versucht werden, den Inhalt soweit an- 
zudeuten, als er nicht bereits in englischer Sprache (die erste Beriihrung mit den Batwa, 
im Man, und die Fischerei der Batwa, im J. Anthr. Inst.) in kurzem Auszug zuginglich 
geworden ist. 

In der Siidwestecke des Bangweolo, der sich nach Rosen zum groBen Teil als 
riesiger, seichter Sumpfsee mit Schlammboden darstellt, wohnen auf den Schlamminseln 
die Batwa, ein pygmoides Volk, das bis zu Rosen’s Besuch nur’ aus Geriichten bekannt 
war. Doch gleichzeitig mit Rosen war auch Frank W. MELLAND dort 1, der die den 
Batwa benachbarten, dstlich von ihnen lebenden Wa-Unga studierte, die teilweise das- 
selbe Leben auf den Sumpfinseln fiihren. Die Hiitten der Batwa stehen eigentlich nicht 
auf wirklichen Inseln, sondern sind vielmehr auf ganz seichten Stellen, wo der Boden bei 
niedrigem Wasserstand iiber dem Wasserspiegel ist, Lagen auf Lagen von Schilfbiindeln 
gehauft, so daB der Boden bei jedem Tritte schwankt und Rosen einen Stock von 
mehreren Metern Lange durch einen Hiittenboden bis zum Ende in den Schlamm hinunter- 
stoBen konnte. : 

Der Name Batwa ist in Afrika mehrfach verbreitet und Rosey versucht twa als 
wild, Gde zu deuten, so daB das zweimal vorkommende Utwa einfach Wildnis, Odland 
hieBe und die verschiedenen, als Batwa bezeichneten Volker, die nach Rosen’s Meinung 
weder ethnologischen noch anthropologischen Zusammenhang haben, einfach so genannt 
waren, weil sie Odlander bewohnen. Doch ist ein zweites Sumpfvolk dieses Namens 
beschrieben?, so daB vielleicht’ doch ein Zusammenhang vorliegt. 

Auf Grund der bekannten Schwierigkeiten bei den Naturvolkern war eine griind- 
liche anthropologische Untersuchung der Batwa unméglich, es wurde nur bei einer be- 
schrankten Anzahl von Individuen Haarfarbe, Augenfarbe, Hautfarbe und die K6rper- 


' The Bangweulu Swamps and the Wa-Unga. Geogr. J. XXXVIII, 4. 
* SHEKLETON C.: The Inhabitants of the Utwa or great Lukanga Swamp. Proc. Rhod. 


Ass. VII, II, 1908; Mousray J. M.: The Upper Kafue and Lusenfwa Rivers, N. W. Rhod., 
Geogr. J. XXXIV, 2. - ] ye 4 have 
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grofe bestimmt. Die gesammelten Haarproben gingen auf der Heimreise verloren. Die 
K6rperhdhe zeigt auBerordentlich groBe Abstande der Grenzwerte. Unter sechzehn ge- 
messenen Maniern sind Unterschiede von 1542 bis 1774 mm, was einen Durchschnitt von 
1617 mm ergibe. Von 38 gemessenen Weibern erhielt er als Grenzwerte 1390 bis 
1709 mm, Durchschnitt 1540 mm. Der Korperbau ist kraftig, Muskelentwicklung ebenso, 
besonders an den oberen Extremititen und dem Rumpf (Ruderer). Wenig Fettablagerung, 
keine vorgetriebenen Bauche. Der Kopf im allgemeinen dolicho- bis mesokephal. Die 
Stirne hoch, schmal, kugelige Stirnhécker, selten gerade und fliehende Stirne. Die Ge- 
sichtsbildung zeigt einen gréberen und einen feineren Typus, primitives Breitgesicht und 
langlicheres Gesicht mit schmalerer, hoherer Nase. Hautfarbe wurde nach LuscHAN’s 
Tafel als zwischen 32 und 35 bestimmt (dunkelbraunschwarz), Augenfarbe nach Martix 
zwischen 2 und 3 bei Mannern, und zwischen 1, 2 und 4 bei Weibern (schwarzbraull). 
Bei Neugebornen wechselt die Hautfarbe zwischen 25 und 26 (lichtes Rotbraun). Einige 
Individuen der benachbarten Babisa wurden zur Feststellung der KérpergréBe gemessen, 
doch gibt Rosen hier nur die wertlosen Durchschnittswerte. Wie irrefiihrend diese Durch- 
schnittswerte sind, zeigt sich, wenn man Frequenzwerte bei den Batwa bestimmt. Ich gebe 
meinen eigenen, rohen Versuch: Auf eine Kérpergro8e von 1396 bis 1500 mm kommen 
15 Weiber, auf 1500 bis 1550 kommen 1 Mann und 8 Weiber; auf 1550 bis 1600 
10 Manner, 6 Weiber; auf 1600 bis 1650 kommen 6 Weiber; auf 1650 bis 1700 kommen 
3 Manner, 1 Weib; auf 1700 bis 1750 kommen 1 Mann, 1 Weib; auf 1700 bis 1800 
1 Mann. Wir sehen, da8 nahezu zwei Drittel der Manner unter 1600 mm sind, und fast 
drei Viertel der Weiber; die H4lfte der Weiber erreicht nicht 1500 mm, so daB wir sagen 
kénnen, es herrsche Pygmaenwuchs vor. Diese Tatsache wird durch den Durchschnitts- 
wert vollig verschleiert. Anscheinend liegt hier eine Mischung echter Pygmaen mit hoch- 
wiichsigen Bantu vor, die stets primitiveren Weiber haben dabei den Pygmaenwuchs 
treuer bewahtt. 

Die Batwa haben Handelsverkehr und Freundschait mit den Babisa auf der Kapata- 
halbinsel, von denen sie Metalle usw. gegen Felle eintauschen, aber mit den Wa-Unga, die 
ihnen ihre Sumpfheimat streitig machen, leben sie in bitterer Feindschaft. Gleich den 
Urwaldpygmien dndern sie ihre Wohnsitze bestindig; Gruppen von ihnen tibersiedein 
zur Regenzeit auf das feste Land der Kapatahalbinsel und manche bleiben dort dauernd 
wohnen und gehen zum Ackerbau iiber. Die Hiitten werden hergestellt, indem in die schon 
erwahnte Unterlage von Papyrusrohrbiindeln auf dem Schlammboden lange, schmale 
Papyrusrohre in einem Kreis von 2 m Durchmesser, mit einem Abstand von 4 dm bis 
zum Schlamm durchgestoBen werden. Diese Rohre werden zueinandergebogen und unge- 
fahr 2 m iiber dem Boden iiberkreuzt und mit Gras oder Bast zusammengekniipft. Uber 
diese Stiitzrohre werden schrég aufwarts Rohre geflochten, die mit einer in Spirale herum- 
gefiihrten Schnur festgekniipft werden. Das Ganze wird dann mit Schilfbiindeln lose be- 
legt, die ganze Form ist sehr roh. Die Schnur und die Feuerstelle aus einigen Stiicken 
vom Lande geholten Termitenhiigels sind das einzige, was von der Wohnstatte auf die 
Wanderung mitgenommen wird. Ein gréBerer Abstand zwischen zwei Stiitzrohren und 
eine Matte iiber die dadurch entstandene Offnung stellt die Tiir vor. Die Feuerstelle ist 
in der Mitte der Hiitte. Provisorische Wohnstatten werden hergestellt, indem iiber ein 
leichtes Geriist von einigen Schilfrohren ein Netz geworfen wird und darauf dann Schilf 
gelegt. Die Dorfer haben 10 bis 20 Hiitten, die durch die Vegetation ganz verdeckt sind. 
Freigemachte Kanile fiihren durch das Rohricht, diese Kanale aber enden beiderseits 
blind, um Verfolger irrezuleiten. Die Batwa liegen auf winzigen Schlaimatten zusammen- 
gerollt, unter der Matte ist ein Schirm aus starkerem Rohr. Alle Holzgegenstinde werden 
zum Schutz vor Faulnis angekohlt. Ein Lendenschurz aus Fell dient als Kleidung, nur 
die Kinder sind nackt. Dazu werden Giirtel aus Schlangenhaut oder Otterfell getragen, 
welches iiber eine an den Enden schmialer werdende Grasrolle genaht ist. Die Nahte sind 
vorziiglich und fast unsichtbar. In diesen Giirtel wird vorn und hinten je ein Fell ein- 
gesteckt, mit Haarseite nach auRen. Dazu tragen die Frauen fast immer, die Manner 
wenn es kalt ist, einen Fellmantel, der mit der haarlosen Seite, in welche Ornamente 
eingeschnitten sind, nach auBen getragen wird. Die Zubereitung geschieht durch Ein- 
weichen, Schaben und Olen. Auf dem Kopf tragen die Batwa Federschmuck. Der Schmuck 
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ist ziemlich sparlich und zeigt deutlich Entlehnung von den Nachbarn. Ein Antilopenhoru 
wird als Amulett getragen. Der Kopf wird rasiert und ein Kamm stehen gelassen. Zahn- 
feilung und Ziernarben sind selten und augenscheinlich entlehnt, Tatowierung kommt nicht 
vor. Sowohl der Kamm aus einem Stiick, wie der Stabchenkamm kommt vor. 


Die Batwa entnehmen allen ihren Lebensbedarf dem Sumpf, nur kleine Kiirbis- 
hulturen werden am Ufer angelegt, um die unentbehrlichen GefaBe zu erlangen, Die 
bieithufigen Sumpfantilopen sind das Hauptwild. FluBpferde werden direkt angegriffea, 
doch kommen sie nicht ‘im Sumpf, sondern nur im LuapulafluB vor. Jagdwaffen sind 
Bogen und Pfeil, SpieB, zweispitzige Fischgabel und die Harpune (fiir FluBpferde). Fallen 
sind zahlreich angewendet. Es gibt zwei Bogentypen: Bei dem einen ist der Stab vor dem 
Spannen gerade, bei dem zweiten sind die beiden Enden schon vor dem Spannen kraftig 
gegen die Sehne gekriimmt. Dieser zweite Bogentyp kommt auch bei den Nachbarn der 
Batwa vor, sonst fehlt er nach Rosen in Afrika. (Abb. 58 bis 61.) Die Bégen sind ganz 
oder teilweise mit Schlangen- oder Eidechsenhaut umwunden. Der gerade Stab ist rund, 
150 bis 160 em lang, an den Enden schmialer werdend. Die Sehne besteht aus stark ge- 
drehten Riemen von Antilopenhaut. In beide Bogentypen wird am Ende mit gliihendem 
Eisen ein Loch gebohrt, um die Sehne durchzulassen. Die Befestigung ist nach jener Ari, 
die Froprnius ,,traverse Besehnung“ nennt. Der Bogen mit gekriimmten Enden wird 
hergestellt, indem die in heiSem Wasser erweichten Enden iiber ein Formholz gebogen 
werden. Die Enden dieses Bogens sind schnabelartig verdickt. Die Pfeile sind aus Rohr, 
mit Eisenspitze und Kerbe fiir die Sehne, meistens sind sie unbefiedert. Wenn sie befiedert 
sind, so haben sie radiale Stegfiederung mit umgestiilpten, eingesteckten Enden der Feder, 
wobei die Feder selbst an den Enden abgekratzt wird und der verbleibende Rest der Fahne 
kurz gestutzt. Gelungen ist die Tatsache, daB bei drei Pfeilen die Spitzen mit Aluminium- 
draht befestigt waren, man sieht, wie die neuesten Errungenschaften unserer Metall- 
technik vom Handel bis in diese fernen Erdenwinkel gebracht werden. An die Spitze werden 
Stabchen quer angebunden, um das Versinken der Pfeile in Schlamm und Rohr zu ver- 
hindern, Diese Vorrichtung kommt auch bei den Babisa, Baushi und Balenga vor, wird 
von LinpsLom auch fiir das iibrige Ostafrika bezeugt, fehlt aber sonst. Das Pfeilgift wird 
aus dem Samen von Strophantus Welwitschii hergestellt. Die Batwa-SpieBe sind viel 
anger als die der Nachbarn, 3:5 m. Sie haben Bambusschaft und lange Eisenspitze. Beim 
Wurf ruht das Ende des Speeres auf der iiber der Schulterhdhe weggehaltenen rechten 
Hand und seine Mitte zwischen den Innenseiten von Daumen und Zeigefinger der noch 
hdher gehaltenen linken Hand (Abb. 83, 84). Diese lebende Speerschleuder erméglicht 
Wiirfe von iiber vierzig Meter Weite. Die FluBpferdjagd mit der Harpune wurde schon 
erwahnt. 


Die Fallen sind eine Verbindung des Wippgalgens mit einer Grube und Steigplatte. 
Die Messer haben die gewéhnliche afrikanische Form und werden meist eingetauscht, ob- 
wohl die Batwa selbst rohe Messer, Speerspitzen und Armringe schmieden. 


Hauptsachliche pflanzliche Nahrung liefern die Wurzelstécke der Seerosen (Nim- 
phaea Mildbraedii) und des Lotus, nach denen getauscht wird. Zu Hause werden die 
Wurzelstécke geschilt und in einem Holzmérser zerstoRen, wodurch ein feines, weifes 
Mehl erhalten wird. Roh werden sie nur ausnahmsweise gegessen, oft aber im ganzen 
gekocht. Auch die Samen werden zu Mehl verarbeitet, das Mehl wird in Tontépfen zu 
Griitze gekocht. Sonst ist kein Ackerbau vorhanden und es werden auch keine Ackerbau- 
produkte eingehandelt. Die auf dem Festlande wohnenden Familien bauen Mandioca, den sie’ 
aber wie die Wurzelstécke behandeln. Aus der Griitze werden Kléf8e geformt, die in Feit 
getaucht werden. Das Fleisch wird im Topf gekocht oder auf den hei®en Steinen des 
Herdes gebraten. Es wird mit ruderartigen Loffeln und mit Schépfkellen gegessen. Fische 
werden gekocht oder durch Aufstecken auf Stabchen am Feuer gebraten. Angeblich soll 
aus dem Samen einer im Sumpfe vorkommenden Grasart Bier gebraut werden: 

Die Weiber stellen bei der Tépferei zuerst einen Tonzylinder her, an diesem wird 
eine Miindung geformt, dann umgestiilpt und unten die Wande des Zylinders ange- 
nahert und verbunden. Die Kochtépfe haben einen hohen, breiten Fu8. Daneben spielt der . 
Flaschenkiirbis eine groBe Rolle, er ist das einzige Gewachs, das die Batwa auf Ufer- 
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streifen kultivieren. Salz wird wenig verwendet und von den Babisa eingetauscht, die es 
prennen. Das Feuer wird gebohrt. 

Sie verwenden eine groBe Menge verschiedenartiger Taschen aus Schilf, Fell, 
Vogelbalgen und Antilopenmagen. 

Als einziges Genu8mittel haben die Batwa den Tabak, den sie aus Wasserpieifen 
rauchen, hergestellt aus einem langgezogenen, ail einem Ende kugeligen Flaschenkiirbis, 
in dessen Kugelende ein langes, in das im Kiirbis befindliche Wasser eintauchendes Rohr 
mit aufgesetztem Pfeifenkopf gesteckt ist. Sie haben dabei eine einzigartige Spezialitat, 
indem sie vor ‘jedem Zug aus der Pfeife einen Schluck Wasser nehmen, in den vollen 
Mund den Rauch einziehen, mit dem Wasser gurgeln und dann das Wasser mittels eities 
langen, in den Mundwinkel gesteckten oifenen Rohres wieder herauslauien lassen. ROSEN 
erklart sich diese Seltsamkeit als eine G6konomische Ausniitzung des Rauches, ahnlich wie 
der Nasenklenimer der afrikanischen Schnupfer. Auch der Tabak wird von den Babisa ein- 
gehandelt. 

An Musikinstrumenten haben sie Trommeln, Klappern und Saiteninstrumente. Von 
all diesen Instrumenten ist vielleicht einzig der Musikbogen urspriinglich und nicht 
entlehnt. 4 

Mit Ende des Neumonds feiern die Batwa ein Fest und ein zweites vierzehn Tage 
spater bei Vollmond, wobei auf einem eigens auf dem Schlamm hergestellten Tanzboden 


getanzt wird. 

Die Monogamie ist Regel, doch wird oft eine zweite Frau genommen und selteti 
auch eine dritte, wenn die erste altert. Untreue wird hart gestraft. Bei Unfruchtbarkeit 
der Ehe sucht die Frau ein Kind vom Bruder ihres Mannes. Die Schwiegermutter ist bis 
zur Geburt des ersten Kindes Tabu. Initiationszeremonien konnte ROSEN nicht feststellen. 

Die Batwa haben Amulette und Fetische, RosEN glaubt an Menschenopfer bei ihnen, 
kann aber keinen Beleg beibringen. Uber religidse Vorstellungen der Batwa konnte 
Rosen nichts erkunden. Der Tote bleibt drei Tage in der Hiitte, dann wird er am Strand 
in tiefer Grube, in Matten eingehiillt, mit Beigaben beigesetzt, und auf das Grab wird 
Seerosenmehl gestreut. Das Erbe geht zum Vaterbruder und nach diesem zu den eigenen 
Briidern. Rosen schildert die Batwa als gutmiitig, ehrlich und intelligent. 

Fine ziemlich ausfiihrliche Darstellung finden die benachbarten Babisa und Baushi, 
da aber der Raum hier beschrankt ist und es sich im allgemeinen um die gewohnliche 
Bantukultur Ostafrikas handelt, moge der Hinweis geniigen. Ziemlich ausfiihrlich werden 
auch die Balenge geschildert.. Ps 

Rosen glaubt, daB es sich bei den Batwa um eine Vermischung hochwiichsiger 
Bantu mit Pygmaen handelt, aber nicht den nordlichen Urwaldpygmaen, sondern init 
Stimmen vom Buschmanntyp, dem die Batwa gleichen, obwohl sie keine Spur von Stea- 
topygie zeigen, und. die Hautiarbe viel dunkler ist als bei den Buschmannern und den 
Urwaldpygmien. Die Nasenform ist die der Pygmien. Nach Angaben kannten die Batwa 
frither keinerlei Korperplastik. Die Hiittenform ist die der Urwaldpygmiaen, die Fell- 
kleidung verbindet die Batwa mit den Buschmannern und Hottentoten. Der Bogen mit 
abgebogenen Enden kommt nur bei den Batwa und ihren nachsten Nachbarn vor, der 
gerade Stab mit traverser Besehnung nur bei den Batwa allein. Auch die Pfeilvergiftung 
verkniipit die Batwa mit den Buschmannern und den Urwaldpygmiaen. Rosen hilt den 
geraden Batwabogen fiir eine Kreuzung aus dem Pygmienbogen und FROBENIUS’ ery- 
Fae Bogentypus. Nach Liypsiow’s Urteil ist die Sprache dem Kibisa-Tonga 
ahnilich. 

ROSEN denkt sich die Entstehung der heutigen Batwa so, dafs vor der Bantu- 
Einwanderung ein buschmannartiger Stamm am See hauste, der teils in den Sumof 
gedringt wurde (die Wa-Unga), teils sich mit den Bantu vermischte (die Babisa). Die 
Mischlinge werden ihrerseits wieder durch Neuankémmlinge in den Sumpi gedrangt 
und bilden die Batwa. Diese Theorie hat das eine gegen sich, daB die Wa-Unga nicht 
einen reineren Pygmientyp darstellen. 

Die prachtvollen Tafeln und reichlichen Textbilder geben dem Buch einen ganz 
besonderen Wert, Papier und Druck sind erstklassig und so stellt sich das Buch sowolil 
nach dem Inhalt wie nach dem fuferen Kleid in die Reihe der vielen ausgezeichneten 

Anthropos XVIII—XIX. 1923-1924. 31 
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Publikationen wissenschaftlicher Natur, auf die der Verlag und das schwedische Volk 
stolz sein kann. Zugleich mit dem Bedauern dariiber, daB das sprachliche Kleid das Buch 
fiir so viele daran ernstlich Interessierte unzugdnglich macht, soll hier dem schwedischen 
Volk die Bewunderung ausgesprochen werden wegen dieser fiir ein kleines Volk unver- 
gleichlichen, sowohl durch den Inhalt als dem Umfang nach hochbedeutsamen Literatur. 


D. J. WOLFEL — Wien. 


Lang Ludwig, Dr. (unter Mitarbeit von Lupwic ANKENBRAND). Buddha 
und Buddhismus. Mit einem farbigen Umschlagbild und vielen Ab- 
bildungen. 78 SS. 2. Aufl. Stuttgart 1923. FRANCKH’sche Verlagshandlung. 


Preis R.-Mk, 2.—. 


An Biichern und Biichlein, die mit mehr oder minder Geschick und unter schmiicken- 
dem Aufwand gréferer oder geringerer Wissenschaftlichkeit die durchaus nicht immer 
dankbare Aufgabe zu lésen versucht haben, weiteren gebildeten Kreisen das Verstandnis 
fiir Buddha und Buddhismus zu erschlieBen, ist heute kein Mangel mehr, herrscht aber 
auch keine Uberfiille. Die meisten Verfasser derartiger Schriften setzen bei ihren Lesern 
jedoch inimer ein gewisses philosophisches Verstandnis und eine Orientierung auch aut 
dem Gebiet der nichtchristlichen Religionsformen voraus, und das sehr zu Unrecht, hat 
doch der im praktischen Leben stehende Durchschnittsmensch trotz aller Intelligenz an 
solchen Dingen wenig Interesse. Von richtiger Erkenntnis dieses Mangels bei dem in 
Rede stehenden Kreis, an den er sich wendet, hat sich der Verfasser der vorliegenden, 
78 Seiten starken, und von der hauptsdchlich auf naturwissenschaftlichem und technischem 
Gebiet gut eingefiihrien Verlagsbuchhandlung ansprechend ausgestatteten Schrift meines 
Erachtens leiten lassen und gerade hierdurch unterscheidet sie sich wohltuend von so vielein 
anderen bisher Geleisteten. In hervorragendem Mae macht sich diese Voraussetzungs- 
losigkeit in dem einleitenden, nur drei Seiten fiillenden Abschnitt iiber das vorbuddhistische 
Religionssystem und seine Entwicklung geltend, der in kurzen, knappen Satzen, ich méchte 
sagen, mit der prazisen Ausdrucksweise eines Wérterbuches, leicht faBlich den Begrilf der 
fiir das Weitere nétigen termini technici des altindischen Religionswesens -vermittelt, wozu 
andere Biicher lange Kapitel gebrauchen, die auch dem denkenden Leser manchmal bei der 
Kompliziertheit des Gegenstandes den Faden verlieren lassen. Der gleiche Vorzug kenn- 
zeichnet auch die Ausfiihrungen iiber die Lehre Buddha’s, Seite 21 bis 36 (eigentlich aur 
bis Seite 29). Es verdient hervorgehoben zu werden, dafi dieser Abschnitt, abgesehen von 
den Zitaten, auBer ,,Nirvana“ kein einziges Sanskrit- bzw. Pali-Wort gebraucht, sondern 
uvs den ganzen langen buddhistischen Heilsweg mit scinen Etappen in freier ,,deutsch- 
vélkischer“ Wanderlust ohne irgendwelche fremdsprachliche Biirde zuriicklegen 14B8t. Man 
vergleiche damit einmal den doch auch fiir ,,Deutsche“, noch dazu mit Missionsabsichten 
verOffentlichten ,,Buddhistischen Katechismus“ Oxcort’s in der sonst so wertvollen Aus- 
gabe SEIpENsrécKer’s! Dort machen die fortwahrenden PAli-Ausdriicke dem »Laien* -— 
und fiir den ist der Katechismus doch bestimmt — ein gelaufiges Lesen unméglich. Die 
eigenartige Parallele zwischen dem seine Form verandernden K6rper und den Existenz- 
stadien bis zur vélligen Auflésung (Seite 29) wirkt recht anschaulich. Die Ansitze des 
Veriassers zu einer Auseinandersetzung mit dem Christentum (Seite 31 Fis 33) sind lesens- 
wert, die unvermeidliche Abhangigkeitsthese zwischen den beiden Religionen wird ge- 
streift (Barlaam und Josaphat!). Die persénliche Stellungnahme des Autors ist hier nicht 
klar ersichtlich; man ist beinahe geneigt anzunehmen, er sprache dem Christentum fiir das 
Abendland durchaus nicht die Existenzberechtigung ab, doch lassen die SchluBausfithrungen 
unter der Uberschrift ,,Der Buddhismus im heutigen Westen“ (S. 73 bis 77) einwandfrei 
seinen Standpunkt erkennen: ,,Der Weltkrieg diirfte auf die buddhistische Missionstatigkeit, 
wie in Asien so auch bei uns, eher férdernd als hemmend eingewirkt haben.“ Gliicklicher- 
weise redet LANG nicht einer Verquickung des Buddhismus mit dem BLavasx1-Blédsinn 
und der Brsanr-Besessenheit das Wort. Der schlichten Schilderung von Buddha’s Lebens- 
geng und -Werk auch ein legendares Pendant folgen zu lassen, das dem ganzlich Fern- 
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stehenden einen, wenn nur filiichtigen Blick, auf die Eigenheiten indischer Darstellungs- 
kinst gestattet, war ein guter Gedanke, der auch schon seine Vorganger hat. Ferner ist 
die These des Buddhamythus erwahnt, an die sich eine recht plausible Widerlegung an- 
schlieBt. Die Ausfiihrungen iiber das Verhiltnis der Buddhalehre zu den Gesetzes- 
religionen Moses und Zarathustra’s lassen eine Beeinflussung durch gewisse Abschnitte 
in Dr. SépERBLOM’s ,,Werden des Gottesglaubens“ (der Machtwille!) vermuten. Be- 
fremdend ist, daB mit keinem Worte der spateren Scheidung oder besser Fortentwicklung 
des Hinayana in das Mahayana gedacht ist. Sind im Verhaltnis zu dem Rahmen der 
Schrift die Ordensregeln, die altbuddhistische Literatur, die Kunst und die Geschichte 
sowie die heutigen Zustande der siidlichen Schule ziemlich eingehend behandelt, so 
kommen Lamaismus und Japan, in dem doch heute der Schwerpunkt liegt, entschieden 
zu kurz. China ist besser davongekommen. Ungern vermift man eine, wenn auch nur 
kurze Notiz tiber Padmasambhava, den Tasi-Lama, den bKa~gyur und bsTan-gyur. Die 
Legende einer Beeinflussung der Lamalehre, ihres Kultus und ihrer Hierarchie durch 
christliche Mission ist durch den bekannten buddhistischen Priester AGvAN Dorpjitv 
(contra Huc und Gazer) in Abrede gestellt worden (ci. MILLant Bod-Youl ou Tibet). 
Das Einkratzen des ,,Sechs-Silben-Gebetes“ in einen Spiegel, der dann. mit Wasser zwecks 
Weihe begossen wird, ist ein Mifverstandnis der k:rus-Zcremonie (mongolisch: uk‘iyal 
irgik‘i ,Opfer der Waschung*). Hier (S. 68) begegnet uns auch wieder cinmal die ganz 
unmotivierte Schreibweise ,,Kalmiick“ statt des richtigeren ,,Kalmiik“; genau ware xalmik. 
Die wenigen Zeilen iiber den japanischen Buddhismus hatten die beiden ,protestantisch“ 
orientierten Jodo-shi und Shin-shii, die ja dank ihrer geringen Anspriiche an den Einzelnen 
die meisten statistischen Erfolge aufweisen, wenigstens erwahnen kénnen. Der Kuan-yin- 
Vers, S. 71, stammt aus BOERSCHMANN’s P‘z toshan (Berlin 1911), S. 128. Nach diesem 
Titel ist denn auch LAna’s Tu to schan zu verbessern. Ausdriicke, wie die Stupa und die 
Buddharupa (S. 50, 51) lassen die Sanskritkenntnisse des Verfassers in einem triiben 
Lichte erscheinen. Billige Daibutsu-Modelle (S. 51) kann man auch in Berlin erwerben. 
Als ich einmal dort eine solche Figur erstand, sagte mir der gut versierte Verkaufer, dal 
auch fiir eine Unzahl der in Japan kursierenden Exemplare das ,,Made in Germany“ gelte. 
Also, wozu in die Ferne schweifen? — Die 27 Illustrationen sind gut gewahlt und bieten 
hauptsachlich in den Reproduktionen moderner einheimischer Darstellungen selbst dem 
weiter Fortgeschrittenen, insofern er auf ausschlieBlich europdische Publikationen ange- 
wiesen ist, viel Neues. Die japanische Plastik des ,,Buddha, nach der Askese vom Berge 
zurtickkehrend“, auf S. 73 (Shussan-no Shaka; cf. Ethnologisches Notizblatt, Bd. I, 
Heit 2, S. 41; Horrmann, Das Buddha-Pantheon von Nippon, Buts zo dusi, Leiden 1851) 
weckt alte Erinnerungen an eine Darstellung, die Herserr A. Gites seinerzeit als ein 
Christusbild ausgegeben, eine Hypothese, deren Haltlosigkeit Laurer im Globus, 
Jhrg. 1905, S. 281—283 nachgewiesen hat. — Im Literaturnachweis (S. 77) hatte 
Hackmann’s ,,Buddhismus“ (Religionsgeschichtliche Volksbiicher, drei Hefte, Marburg) 
Auinahme finden miissen, als diejenige Arbeit, welche fiir den Anfanger am besten geeignet 
sein diirfte, die durch Lanc’s im allgemeinen vortreffliche Schrift gewonnenen Kenntnisse 
und Anregungen zu vertiefen und zu erweitern. W. A. UNKRIG. 


Boerschmann Ernst. Bawkunst und Landschaft in China. Eine Reise durch 
zwolf Provinzen. Berlin. E. WasmutH A.-G. 1924. XXV + 288 SS. Preis 
Gi-Mk,, 21 =. 


Der Grundzug chinesischer Baukunst ist religiése Stimmung.“ Fast jede Seite des 
prichtigen Werkes bestatigt diese Erfahrung. Selbst im Ornament spielt das Religidse und 
Mythische eine Hauptrolle. So begegnen wir, wie in der iibrigen Kunst, auch in der 
Architektur iiberall dem Drachen. Er war am Himmel das. erste Sternbild und ist aul 
der Erde Symbol der kaiserlichen Macht. Eine ahnlich einfluBreiche Rolle ist dem Berge 
zugedacht, Er bildet, wie in Sumer, in Mexiko, in Tndien und sogar in Griechenland, den 
Sitz der Gottheit und die Verbindung mit dem Himmel. Die Hohenheiligtiimer nehmen 
denn auch einen hervorragenden Rang ein; sie sind infolgedessen im Bilde etwas bevor- 
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zugt. DaB der Sonnentempel in Peking, der kostbarste im Reiche der Mitte, auf einer’ 
stumplen Pyramide steht, diirfte der Verehrung der Berge zuzuschreiben sein. 

Aus den Bauten kann man am leichtesten den kiinstlerischen Kern eines Volkes 
kennen lernen, sowohl den starken wie den leichtfertigen. Mégen viele Europader aus den 
herrlichen Denkmialern chinesischen Geistes einen Mafstab: fiir die zukiinftige Bedeutung 
des Reiches der Mitte gewinnen. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Nordenskiéld Erland. Forschungen und Abenteuer in Siidamerika. Mit 
84 Taf., 34 Abb. im Text und 6 Planen und Karten. XII +338 SS. 
STRECKER & SCHROEDER in Stuttgart. 1924. 


Das vorliegende Buch erschien vor ungefahr zehn Jahren in schwedischer Sprache. 
Autor und Verleger verdienen vielen Dank dafiir, daB wir es nun auch in deutscher 
Sprache besitzen. 

Diese Verdffentlichung ist auch fiir weitere Kreise bestimmt. Aber das macht sie 
dem Fachmann nicht entbehrlich. Denn hier sieht er nicht nur, wie die Reise im einzelnen 
verlief, sondern auch, unter welchen individuellen Umstanden die verschiedenen Resultatz 
gewonnen wurden. ; 

Diese Reise ging um die Mitte des Jahres 1913 vom nordwestlichen Argentinien 
aus. Neben einem bedeutenden Teil von Bolivien wurde auch ein kleiner angrenzender 
Teil Brasiliens beriihrt. Auf die vielfach bedeutenden wissenschaftlichen Ergebnisse soll 
hier nicht naher eingegangen werden. Der Verfasser hat sie in seinen exklusiv wissen- 
schaftlichen Publikationen zum Teil schon niedergelegt, diese aber haben im ,,Anthropos* 
bereits ihre Wiirdigung gefunden °, 

Uberaus sympathisch beriihrt es, den Autor nicht nur als Forscher, sondern auch 
als aufrichtig ergebenen menschlichen Freund der Indianer immer wieder zu erkennen. 
Viel Respekt gebiihrt auch seiner Frau Gemahlin, die die Beschwerden und Miihen dieser 
ganzen Reise geteilt hat. ; 

Der Mithilfe der land- und leutekundigen Missionare hat E. v. NorpeNsxkrérp sich 
des 6fteren erfreuen kénnen. An Anerkennung und Lob auch fiir ihre wissenschaftlichen 
Verdienste laBt er es nicht fehlen. So widmet er ihnen, ausgehend von der Missionsstation 
Covendo, die er am 29. Oktober 1913 erreichte, folgende Zeilen: ,,Covendo wurde 1862 
von Franziskanermonchen gegriindet. Die dortigen Indianer sind Mosetene. Diese Mission 
ist ein kleines Glied in der unerhérten Arbeit, welche die katholischen Missionare in 
Siidamerika geleistet haben. Wenn wir hier reisen, stoBen wir iiberall aut Spuren von dem 
Werke der Missionare. Vieles davon ist vergangen, das ist wahr — aber soviel ist sicher, 
caB die Bedeutung ihrer Arbeit auBerordentlich groB ist. Beinahe iiberall sind sie die 
Fioniere gewesen, die ersten Forschungsreisenden und Kolonisatoren, und sie. haben 
versucht, die Indianer gegen Ausbeutung zu schiitzen. Wie viele aufopferungsvolle, 
groBartige Menschen, wie viele Helden hat es unter diesen Monchen, Jesuiten, Franzi3- 
kanern und anderen gegeben, die den Weg in die Wildnis gefunden haben! Wir nennen 
diejenigen Martyrer, die von den Indianern ermordet wurden, aber auch die kénnen wir 
Martyrer nennen, die mit Krankheiten, Entbehrungen und ‘jahrzehntelanger Eiasanecn 
gekaémpft haben.“ (S. 95.) 

Fiir eine derartige Anerkennung aus so berufenem Munde-werden auch die adhesion ace 
wieder Dank wissen. Méchten sie ihn verkérpern in einer noch intensiveren Pilege 


unserer Wissenschaften. 'P. WiLH. Koppgrs, S V. D. 


Doergens Heinrich, Dr. Eusebius von Césarea als Darsteller der grie- 
chischen Religion. Eine Studie der altchristlichen Apologetik. XII + 133 SS., 
Paderborn 1922, F. ScHONIGH. 
Unsere Kenntnis der griechischen Religion wird in msecien Punkten von ch 

ee der ersten christlichen Gelehrten erganzt. Diesen war ja die alte Religion” aus 

* ,Anthropos“ XVI—XVII (1921—22), S. 497{f. i 
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dem tiglichen Leben bekannt, und sie bemiihten sich, die inneren Widerspriiche in der 
Religionsphilosophie wie in der Gitterlehre aufzudecken. Eusebius von Cisarea steht auf 
diesem Felde in der ersten Reihe. Der Verfasser zeigt uns durch seine ausfiihrliche Ana- 
lyse der »Praeparatio’ des grofen Kirchenhistorikers, wie sich dieser seine Autgabe 
- nicht leicht machte, sondern auch die verwickelten philosophischen Probleme der klassischen 
Autoren in den Kreis seiner Darlegungen zog. Nur der philologisch geschulte Spezialist 
wird diese Ausfiihrungen wiirdigen kénnen, er sei deshalb darauf auimerksam gemacht. 
P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Tiirkische Marchen. Billur Koschk (Der Kristall-Kiosk). 14 tiirkische Marchen, 
- 2gum- erstenmal nach den’ beiden Stambuler Drucken der Marchen- 
sammlung ins Deutsche tibersetzt von Theodor Menzel. (Beitrage 

zur Marchenkunde des Morgenlandes, Bd. Il.) XII +198 SS. Hlwd. 

Mk. 5.—. Oktav. Hannover 1924. Orient-Buchhandlung HEINZ LAFAIRE. 


An selbstiindigen Ubersetzungen. aus tiirkischer Volksliteratur sind wir ziemlich 
arm, abgeschen von einigen in verschiedenen Zeitschriften erschienenen Arbeiten. Darum 
schon muB diese Marchensammlung freudig begriiBt werden, zumal wenn sie aus der 
Feder Tu. Menzev’s stammt, der durch langen Aufenthalt im Lande und eingehendes 
Studium mit der Sprache und Literatur als einer der besten Kenner des Tiirkischen gilt. 
So ist die Ubersetzung als solche einwandfrei und vermittelt getreu das Original. Nur 
geht leider der Ubersetzung éfters das Volkstiimliche durch ganz entbehrliche Fremdworter 
ab, die man, ohne Anhanger des Deutschen Sprachvereines zu sein, hatte vermeiden 
miissen; wie z. B. Vestibiil S. 4, inkrustiert S. 5, ruinds S. 29, 79, Croupe S. 59, Posto 
fassen S. 65 u. a. m. 

Es wire vielleicht auch angebracht gewesen, in der Einleitung die beiden Stambuler 
Drucke niher zu bezeichnen und die Ubersetzung zur Vertiefung des Verstandnisses mit 
einigen erlauternden Anmerkungen zu versehen. Denn diese lang ersehnte Ausgabe der 
bekannten tiirkischen Marchensammlung, die nach Stoff, Motivierung und Stil den echten 
tiirkischen Volkscharakter- wiedergeben, wird jeder literarisch und folkloristisch Inter- 
essierte mit Freude in die Hand nehmen. 

Die Ausstattung, zu der wieder zwei Schattenschnitte verwendet wurden, ist 
gelallig und geschmackvoll, und es ware zu wiinschen, wenn dies treffliche Buch eine 
weitere Verbreitung fande. Dr, O. Spires — Bonn. 


Sarasin Fritz. Anthropologie der Neu-Caledonier und Loyalty-Insulaner. 
Mit einem Atlas von 64 Tafeln in Heliograviire, Lithographie und Licht- 
druck, sowie 55 Kurvenzeichnungen und Abbildungen im Text. (C. W. 
KRrEIDEL’s Verlag. Berlin 1916 bis 1922.) 


An Ausfiihrlichkeit und Griindlichkeit stellt sich diese Monographie der Neu- 
Caledonicr und Loyalty-Insulaner dem Weddawerk wiirdig zur Seite. Auf die rassei- 
anatomischen Details soll dem Charakter dieser Zeitschrift entsprechend nicht. naher ein- 
gegangen werden. Eine um so ausfiihrlichere Behandlung beanspruchen jedoch die 
Schluffolgerungen, in denen Sarasin, fuBend auf seine zoologischen Erfahrungen, ganz 
jeue Bahnen einschlagt. Er nimmt an, dab die Stimme der menschlichen Hauptvarietaten 
sich schon friih voneinander geschieden. haben. In jeder dieser Hauptvarietéten fand eine 
parallele Entwicklung statt, zufolge deren die Endformen in vielen Punkten miteinander 
iibereinstimmen, ohne doch naher miteinander verwandt zu sein. So nimmt er an, daB 
die Prognathie des Mittelgesichtes in allen Stammen selbstandig allmahlich abgenommen 
habe und damit Hand in Hand sich die Form des Gesichtes verandert habe, ferner daf in jedem 
Stamme die FuSbildung und die der unteren Extremititen iiberhaupt sich mehr und mehr 
dem aufrechten Gang angepaBt, die Armlange sich verkiirzt habe usw. SARASIN fiihrt da- 
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mit das Prinzip der konvergenten Entwicklung in die menschliche Rassenlehre ein. auf 
das man bisher zwecks Aufrechterhaltung angenommener Rassenschemata nicht oder nur 
wenig Riicksicht genommen hatte. Auch der Annahme E. Fiscuer’s gegeniiber, daB wir 
die Rassenmerkmale des Menschen gleich wie Domestikationsmerkmale betrachten diirfen, 
nimmt er einen skeptischen Standpunkt ein. ,,Aber es ist nicht zu vergessen, daB all dies 
nur Analogien und nicht Homologien mit den durch willkiirliche Auslese entstandene 
Haustierrassen sind.“ Die Stellung einer menschlichen Varietat im System kann nur be- 
stimmt werden durch die Summe von niederen oder héheren anatomischen Merkmalen, die 
ihm eigen sind. SARAsin betrachtet als ,,progressive“ Merkmale solche, welche in der 
Stufenleiter der rezenten menschlichen Formen sich am weitesten von den. entsprechenden 
der Neandertalgruppe und der Simiiden entfernen. Als niedere ,primitive oder inferiore“ 
Merkniale, solche, die im gegenteiligen Sinne weisen, also weniger weit, wenn auch in 
verschiedenem Grade als bei den héchst entwickelten Menschenformen, von den tieferen 
Bildungsstufen sich entfernen. ,,Infantile oder neotene“ Merkmale sind Merkmale, die 
bloB eine Retention kindlicher Zustaénde bedeuten. Eine weitere Kategorie von Merk- 
malen erscheint im Menschenstamm selber als ,,altmodisch“, insofern als sie schon bei 
der Grinjaldi-Varietét, dem Skelett von Aurignac, den Cromagnonleuten und anderen 
fossilen Menschenformen nachzuweisen sind. Hieher gehdrt z. B. das breite, niedere 
Obergesicht. Sarasin nennt solche Merkmale ,,sapiens altmodische“. Die Analyse der 
Befunde in Neu-Caledonien bezeugt, daB die Neu-Caledonier in vieler Beziehung eine 
deutliche Annadherung zu der Gruppe des Neandertalmenschen aufweisen. ,,Trotz dieser 
Annaherung ist es selbstverstandlich, da® die Neu-Kaledonier nicht blo nicht als direkte Ab- 
kémmlinge oder auch nur als nahe Verwandte des Homo neandertalensis aufgefaBt werden 
kOnnen. Sie miissen vielmehr einen uralten, primitiv gebliebenen Hominidenzweig re- 
prasentieren, dessen Verbindung mit dem des Homo neandertalensis erst in einer friiheren 
Periode als der, in welcher diese letztere Form auftrat, erwartet werden kann.“ In vielem 
schlieBen sich die Neu-Caledonier aufs engste an die Australier an und SARasrn gelangt 
zur Aufstellung einer eigenen austro-melanesischen Rasse. Er sagt: ,,Dieser 
austro-melanesische Stamm ist ohne Zweifel ein sehr primitiver, wenn auch die ver- 
schiedenen, ihn zusammensetzenden Elemente in ihrer Entwicklung, somatisch sowohl als 
Kulturell, eine ungleich hohe Stufe erreicht haben. Aber eine solch groBe Zahl primitiver 
Merkmale, wie sie den Australiern und Neu-Caledoniern wie auch manch anderen Mela- 
nesiern eigen sind, diirfte sich kaum anderwarts wieder vereinigt finden. Ich glaube 
daher, daB diese Gruppe uns von allen lebenden noch am reinsten das Bild der Vor- 
jahrenform der rezenten, héher entwickelten Menschheit widerspiegelt, wenn auch nicht 
als solche reprasentiert, da sie selber wieder ihre eigenen, speziellen Entwicklungswege 
eingeschlagen haben wird.“ 

Da SARASIN die australisch-melanesische Menschengruppe fiir die primitivste halt, so 
mu® er sich auch mit der Pygmaenfrage auseinandersetzen. Verglichen mit den aus dem Tier- 
reiche angefiihrten Fallen, sind die bei den menschlichen Kleinstammen beobachteten ,neotenen* 
Merkmale gering, stérker bei den eigentlichen Pygmaen, viel schwacher bei den weddalen 
Formen. Gleichwohl handelt es sich offenbar um ‘die gleichen Erscheinungen und SARASIN 
glaubt daher, ,daf alle die zartknochigen Kleinstamme als partiell neotene Menschenformen 
— in gewissem Sinne als geschlechtsreif gewordene Menschenlarven* — aufzufassen sind. 
Freilich miissen sie nach SARASIN durchaus nicht neotene Formen jetzt noch existierender 
Varietaten sein. Die Buschmanner und Negrillen méchte er als neotene Glieder pranegroider 
Varietéten ansehen, d. h. von Vorfahren der heutigen Neger ableiten. Die Weddalen sieht er 
als partiell neotene Formen prdaaustro-melanesischer Stamme an. Die Neu-Guinea-Pygmien 
und die kleinen Stamme der Neuen Hebriden sollen jiingere neotene Formen sein als die vor- 
genannten. ,Das gemeinsame Band, das alle diese verschiedenen Stamme umschlingt, besteht 
meiner Meinung nach blo8 im iibereinstimmenden Besitz von bald mehr, bald weniger neo- 
tenen, jugendlichen Merkmalen, wahrend ohne Zweifel diese Neotenie in deu verschiedensten 
Stammen und zu den verschiedensten Zeiten aufgetreten ist. Auch die Ergologie dieser Stimme 
zeigt iibereinstimmend etwas Primitives, Neotenes, das in vielen Fallen urspriinglich sein .mag, 
namlich dann, wenn die Stamme, deren neotene Glieder sie darstellen, selber keine hdhere 
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Kultur besessen haben, in einzelnen Fallen aber vielleicht eine mit der Neotenie Hand in Hand 
gehende Verarmung einer hoheren Kultur bedeutet.“ 

Uber die Ursachen, welche Neotenie beférdern, wissen wir nichts. Hypothesen 
dariiber aufzustellen, ist zur Stunde ein miifiges Unterfangen. Es wird wohl sehr 
schwierig sein, naher zu definieren, was man sich unter einer neotenen Kultur vor- 
stellen soll. Auch was die Physis anbetrifft, hat SARrAsw frither die Lehre von den klein- 
wiichsigen Primarvarietaten des Menschengeschlechtes vertreten und erst auf der Ver- 
sammlung der Schweizerischen Naturforschenden Gesellschaft im Jahre 1921 die Theorie 
von der neotenen Entstehung der Pygmien aufgestellt. Treffend erscheinen mir die kriti- 
schen Bemerkungen, die E. FinKBEINER (,,Die kretinische Entartung“, Berlin 1923), hierzu 
macht. ,Das Wesen der Nectenie war damals noch durchaus im Dunkel; heute wissen 
wir allerdings, daB dieselbe durch Exstirpation innersekretorischer Organe (wobei aber 
nicht blo® die Schilddriise in Frage kommt) erzeugt werden kann; wer also. ,Neotenie‘ 
sagt, meint in Tat und Wahrheit ,Infantilismus durch innersekretorische Insuffizienz'. 
Es wiirde sich damit die Geltung der Kocuerr’schen Schilddriisentheorie nicht bloB aut 
die Kretinen beschranken, sondern auf simtliche normalen Rassenzwerge ausdehnen -— 
ein Gedanke, den wohl niemand im Ernst aufrecht erhalten wird. Mit den namhaftesten 
anderen Forschern haben sich auch die Herren SARASIN ZU wiederholten Malen gegen die 
Annahme einer Degeneration bei den Pygmaen ausgesprochen und es miiBte das Vor- 
liegen einer glandularen Insuffizienz bei denselben nicht bloB supponiert, sondern anato- 
misch bewiesen werden, bevor der Zwergwuchs darauf zuriickgefiihrt werden darf; davot 
ist heute noch keine Rede. — Uberall scheinen die Pygmaen durch Anzeichen niedriger 
Organisation von ihren Nachbarn unterschieden zu sein und es diirite schwer fallen, hier 
mit Neotenie als Erklarung anzukommen“ (S. 77). 

Bemerkenswert waren weiter noch SArAsiN’s Beobachtungen iiber den Haarwechsel. 
Braunes oder sogar blondes Kinderhaar von wolliger, lockiger oder fast schlichter Be: 
schaffenheit und rundlichen Querschnitt wird bei den Neu-Caledoniern durch zuerst gleich- 
falls noch braunes, endlich durch schwarzes, bandartiges Spiralhaar ersetzt. Es ist dies 
eine Erscheinung, die kaum anders zu deuten ist, als da® hier ein palingenetisches Moment 
zum Ausdruck kommt, wonach die Vorfahren der heutigen helicotrichen Caledonier cyino- 
triche Formen gewesen sind. Beim Neger dagegen wird viel friiher als beim Caledonier 
das schlichte oder wellige Kinderhaar durch spiraliges ersetzt. 

Daraus scheint hervorzugehen, daB der afrikanische Neger in 4lterer geologischer 
Vergangenheit als der Ozeanier den Spiralhaarwuchs an Stelle eines welligen oder lockigen 
erworben hat, und als allgemeines Resultat wiirde sich der Satz autstellen lassen, daB der 
Spiralhaarwuchs der beiden menschlichen Varietaten, Neger und Ozeanier nicht notwendig 
eine nahere Verwandtschaft derselben andeuten mii®te, sondern wahrscheinlich einen 
selbstindigen Erwerb der beiden Menschenformen darstellt (S. 63). 

Von grundsitzlicher Bedeutung sind die Darlegungen SARAsIN’s iiber die 
Varietitenbildungen beim Menschen. Er méchte die Erscheinung der Bildung geo- 
graphischer Formen ketten, die wir im Tierreiche vieliach beobachten konnen, 
auch auf den Menschen angewendet wissen und bemerkt zur Kritik der bisherigen 
Methoden: ,,Meiner Meinung nach nimmt die Anthropologie viel zu wenig Riicksicht aut 
die zweifellos sehr groBe Variabilitat vieler, vielleicht nicht aller, menschlicher Varietaten 
und verfolgt das Prinzip, immer nach womdglich historisch belegbaren Mischungen zu 
suchen, um unwillkommene Abweichungen von einem angenommenen Formschema Zu 
erkliren. Falle, wie E. FISCHER’s Rehobother Bastarde kommen hier nicht in Betracht. 
Man scheint oft zu vergessen, da8 die menschlichen Varietiten in der Regel ein 
viel zu hohes Alter haben, um mit Hilfe von rezenten Mischungen, wie nach dem Rezept 
einer Kéchin, erklart werden zu konnen. Die historisch belegbaren Mischungserscheinungen 
sind blo® Episoden allerjiingster Vergangenheit in der ungeheuer langen Geschichte einer 
menschlichen Varietét, bildlich gesprochen, Ereignisse der letzten Minute eines vorher- 
gegangenen Tages, dessen Geschichte ohne palaontologische Belege uns in volliges Dunkel 
gehiillt ist. Man vergiBt ferner bei der Betrachtungsweise, nach welcher alle Abweichungen 
durch Mischung erklart werden sollen, daB die Varietiten, die das Mischprodukt bilden, 
doch auch selber einmal entstanden sein miissen, ansonst vollige Gleichheit auf dem Erd- 
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ball herrschen wiirde. Der SchluB ist daher unabweisbar, daB neue Varietaten selbstandig 
sich entwickeln kénnen (vgl. das hieriiber im Wedda-Werk, 164, p. 357, und in der 


Anthropologie von Celebes, 160, p. 142, Gesagte).‘ 
“ ‘Dr. Viktor LESZELTER —— Wien. 


Ubach Ernst, Rackow Ernst, Kampfiimeyer Georg, Stumme Hans 
und Adam Leonhard. Sitte und Recht in Nordafrika. Quellen zur 
ethnologischen Rechtsforschung von Nordafrika, Asien und Australien. 
Bd. I, 441 SS. Verlag von FERDINAND ENKE in Stuttgart 1923. 


Dieses Werk enthalt die Rechtsgebrauche und sozialen Einrichtungen von sieben 
nordafrikanischen Stémmen, die iiber Marokko, Algier und Tunis gerstreut sind. Es 
werden Angaben gemacht iiber ,.allgemeine wirtschaftliche, soziale, stammesorganisatori- 
sche und dhnliche Verhaltnisse*. Ferner iiber Personen-, Familien- und Erbrecht, Ver- 
moégensrecht und Schuldverhaltnisse einschlieBlich ZivilprozeB, Fremdenrecht und Strai- 
recht einschlieBlich StrafprozeB. Beim Vermigensrecht der ida a zal ist u. a. behandeit 
das Recht auf das Land, das sich jemand urbar macht, welches Recht er sich dadurch 
sichert, daB er sich vom Ortsvorsteher ein Papier dariiber ausstellen 146t; die Gemarkuug 
zeschieht durch Steine, die auf dem Boden liegen. Auch die Rechte des einzelnen auf das 
Wasser aus dem gemeinsamen Bassin sind genau geregelt nach Reihenfolge der Abnehmer 
und nach der Menge, die jeder entnehmen darf. Die Ausbesserung des Kanals ist Sache 
der Dérfer, die an den Kanal angeschlossen sind; die mannlichen Einwohner werden zu 
dieser Fron gezwungen. Sdumige Familien miissen sogleich eine Strafe erlegen in Form 
von zwei Zuckerhiiten, die von den Arbeitenden wahrend der Arbeit verzehrt werden. 
— Die Friichte des Arganbaumes diirfen nur gemeinsam geerntet werden; trotzdem besitzt 
ein jeder das Recht auf alle Friichte, die er erntet. — Bei den ida a@ ziki sind die Salz- 
guellen nicht Privateigentum, sondern Eigentum der Dérfer, die daran gelegen sind. Die 
Finwohner der einzelnen Dorfer haben ein Anrecht auf eine bestimmte Anzahl Eimer 
Wasser aus dieser Quelle. Diese Anzahl Eimer, die ein jeder schépfen kann, geht nach 
dem gewohnlichen Erbrecht vom Vater auf die Sdhne iiber. Der jeweilige Eigentiimer 
kann auch einen Teil davon verkaufen. Die Gruben, in denen das salzhaltige Wasser zum 
Verdunsten gebracht wird, sind Privatbesitz. Bei der Salzgewinnung schlieBen sich 
mehrere zu einer Arbeitsgruppe zusammen, um sich so beim Transport des Wassers von 
den Quellen zu den Gruben gegenseitig zu helfen. Hilfsarbeiter, die nicht eimerberechtigt 
sind, haben Anrecht auf einen Teil, gewohnlich ein Fiinftel des Ertrages, oder sie erhalten 
eine im voraus bestimmte Menge Salz als Tagelohn. Das gewonnene Salz ist Privat- 
eigentum und kann auch nach auswarts verkauft werden. , 

Bei den ida & ziki ist auch die Blutrache Vorschrift: die Sédhne miissen den Tod 
des Vaters rachen. Asylrecht gewahrt die Moschee; der Racher darf dratBen nicht einmal 
auf den Mérder warten. Nach einem Jahre kann der Morder einen Ausséhnungsversuch 
machen. Es wird am Hause der Blutracher heimlich ein Stier geschlachtet. Wenn die 
Racher es friih genug merken, mégen sie es verhindern; verfallen aber dann der Ver- 
achtung des Stammies. Hat aber einmal das Blut des Stieres die Erde benetzt, so kann die 
Ausséhnung nicht mehr abgeschlagen werden. — Die angefiihrten Beispiele zeigen, da® in 
diesem Buche nicht nur der Jurist zu seinem Rechte kommt, sondern auch der Ethnologe 
viel Interessantes findet. Es ist eine Eigentiimlichkeit des Buches, die Rechtsanschauungen 
nicht als solche darzustellen, sondern sie aus den Gebrauchen zu erkKiren, die ihnen zu- 
grunde liegen. 

Die angewandte Methode wiirde nicht iiberall zu solch guten Ergebnissen fiihren; 
dein das bloBe Ausfragen ohne die Méglichkeit eingehender Kontrolle der berichteten 
Tatsachen ist nicht geeignet, unbedingt glaubwiirdiges Material herbeizuschaffen und 
man muB diese Resultate immer mit MiBtrauen behandeln. In diesem Falle war eine 
Nachkontrolle der Tatsachen zwar nicht méglich, da die Ausfragung nicht an Ort und 
Stelle, sondern im Kriegsgefangenenlager geschah. Aber die Berichte der verschiedenen 
Personen sind von solcher Ubereinstimmung, daB hieraus ihre Wahrheit klar hervorgeht, 
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und jedes Miftrauen an der Zuverlassigkeit des Materials schwindet. Fiir diese Zuver- 
lassigkeit spricht auBerdem noch ein anderer Grund, den Prof. Hans STUMME, aus dessen 
Feder die sprachwissenschaftlichen Daten des Werkes stammen, auf Seite 155 angibt. Er 
schreibt: ,,... daB Stoffe, wie sie in den vorstehenden Lagerprotokollen dem Leser vor- 
geliihrt werden, in den vielen Hunderten von Schriften Marokkoreisender teil- und bruch- 
stiickweise gleichfalls verbucht sind“. Auch fiihrt er noch Werke von groferer Bedeutung 
an. Das gilt bestimmt fiir das Vermogens- und Strafrecht. Aber auch fiir das Familien- 
recht sowie fiir die Verlobungs-, Hochzeits- und Ehegebriauche liegen bereits — wenigstens 
was Marokko betrifft — groBe Werke vor, die eine Nachkontrolle erméglichen, und die 
Ergebnisse dieses Buches bestitigen. So die beiden Werke WesterMARCK’s: Marriage 
Ceremonies in Morocco, sowie The History of Human Marriage. 

Wenngleich das Werk also nicht in allen Teilen Neues bietet, so bestatigt es doch 
das Alte in neuer Weise und stellt es zum erstenmal einheitlich zusammen. 


P. M. Scuutten, S. V. D. 


Howard Carter und Mace A. C. Tut-Ench-Amun; ein dgyptisches Konigs- 
grab. Erschienen bei F. A. BROCKHAUS. Leipzig 1924 260 SS. 104 Abb. 


Fast gleicht sie einer Psychose diese Tut-ench-Amun-Begeisterung der letzten 
Jahre. Diesem regen, fluktuierenden Interesse — nicht der Mode — will nun vorliegende 
Publikation entgegenkommen und ist deshalb mehr fiir weitere Kreise zugeschnitten. Diese 
Aufgabe, an weitere Laienschichten zu sprechen — nehmen wir es gleich voraus — lést 
dieses Buch in geradezu vollkommener Weise und es tut einem direkt leid, wenn man sich 
bald am Ende dieser Lektiire sieht. Dieser vorlaufigen Verdffentlichung soll nun nach Er- 
ledigung aller noch zu leistenden Vorarbeiten in geraumer Zeit ein abschlieBendes Werk 
rein wissenschaftlicher Art“ folgen. 

Recht passend und seinem Zwecke entsprechend geht aus der Feder des Herrn 
Prof. Dr. Georg Srernporr ein allgemeiner Einblick in die geschichtliche, vorziiglich 
dynastische Entwicklung Agyptens bis auf Tut-ench-Amun voraus, die in gedrangter Kiirze 
einen guten Uberblick gewahrt, wenngleich auch einzelnes darin mehr oder minder sub- 
jektives Geprige enthilt. Beispielsweise — es ist dem Werke als solchem etwas ganz 
abseits Liegendes — wire es doch mit Fug und Recht zu bezweifeln, ob die Agyptischen 
Erzahlungen im Alten Testament realiter nur einen ,,literarischen Niederschlag“ der 
alten Sagen der Hyksos darstellen; die engeren Fachleute approbieren jedenfalls durch- 
aus nicht alle diese Ansicht und so hat sie auch nichts in einer allgemeinen Finfiihrung 
zu suchen. 

Carrer versteht es in anziehender Form — manchmal sogar durchweht von eineitl 
eigenen romantischen Hauch — und doch wieder mit der ihm eigenen Pragung und Klarheit 
ein lebenswarmes Bild zu entwerfen, angefangen von der Auffindung des Grabes und den 
planmaBigen Vorbereitungen bis zur Offnung der Grabkammer, in der der kunstvolle 
Grabschrein mit der jedenfalls noch unberiihrten Mumie des Kénigs steht. 


Jahrtausende vergehen und mit Staunen betrachtet man die Offenbarung eines 
gerade nicht zu sehr bekannten Dezenniums. Kunstschatze, einzigartig in ihrer Bedeutung 
und von iiberwiltigender Schénheit, ruhten gedrangt in den Kammern: der wunderbar 
zarte alabasterne Prunkbecher mit seinen lotusférmigen Henkeln, die lebensatmenden 
Ziige einer Holzbiiste, die feine Linienfiihrung und bezaubernde Natiirlichkeit in der 
Darstellung des Konigs und der Konigin auf der Riickenlehne des Thronsessels und 
vieles andere. 

Schon aus diesem allgemeinen Werke kann man ermessen, welch reichhaltige 
Quellen aus diesen Funden im ,,Tale der K6nige“ der Kultur- und Kunstgeschichte 
zustrémen und der Fachmann darf auf die zu erwartende wissenschaftliche Publikation 
gespannt sein. 

Vermégen nun diese Fundstiicke des Kénigsgrabes vielleicht auch dem Ethnologen 
etwas zu sagen? Die Frage ist nicht so unberechtigt, wie. sie vielleicht manchem scheinen 
mag. Denn trotz ihrer verfeinerten Ausfiihrung stellen die einzelnen Objekte nur die 
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etwas im Detail geanderten Urtypen dar. So wurde unter dem Inhalt einer Truhe eine 
Nackenstiitze gefunden, deren Indigenat wir als charakteristisch im  totemistischen 
Kulturkreise feststellen kénnen. Die Kolbenkeulen der beiden Wachter vor dem Eingange 
zur Sargkammer lassen sich zweifellos in die Ergologie des mutterrechtlichen (bzw. trei- 
mutterrechtlichen) Kulturkreises einordnen, der ja auch sonst noch mit ziemlicher 
Deutlichkeit im alten Agypten zu verfolgen ist. Ganz ahnliche Kolben wie die im Grabe 
gefundenen begegnen einem noch in der Siidsee, Afrika und Vorderasien. Soweit die in 
kleiner Form wiedergegebenen Abbildungen auf den Truhen schon jetzt einen Schluf 
zulassen, so diirften besonders die Bogenformen von Interesse sein. Der K6nig ist sowohl 
auf der Jagd wie auch im Kriege mit einem Rundbogen dargestellt; doch findet man 
bei seinen Soldaten und einmal sogar bei einem Neger scheinbar den Reflexbogen. Des 
letzteren Provenienz diirfte im Sinne der vorderasiatischen Vélkerschaften zu lésen sein, 
von denen ja mehrere Invasionen nach Agypten bekannt sind. In schéner Stilisierung 
fanden sich auch im Grabe einige ,,Zusammengesetzte Bogenformen“, die jedenfalls auch 
in den Kreis der obgenannten asiatischen Vélker einzuschlieBen waren. Einstweilen kénnen 
wir nur wenig Schliisse und alle nur*mit mehr oder minder groBer Wahrscheinlichkeit 
bilden; eine grdBere Verbreiterung gewahrt uns jedenfalls die ausfiihrliche Ver- 
6ffentlichung. 

Nicht als Letztes tragen die peachtigen Illustrationen und die stilgerechte Aus 
fihrung von seiten des Verlages zum Werte dieses Buches bei. 

FRIEDRICH FLOR — Wien, 


Vedder H. Die Bergdama. Teil Il. L. FrieEpERICHSEN & Co. Hamburg 1923, 
Brosch. VI + 129 SS. : 


Bereits im ersten Bande seines Werkes hat Vepper unsere Kenntnisse tiber die 
Bergdama auferordentlich vermehrt. Nunmehr hat er im zweiten Teil auch die Dichtung 
der Bergdama ver6ffentlicht. Es sind angefiihrt: Zauberspriiche, Gebete an die Ahnen, 
Totenklagelieder, Tanzlieder, Bogenlieder, Harfenlieder und Spruchweisheit. 

Die Zauberspriiche haben keinen Adressaten, an den sie gerichtet werden; 
ihr bloBes Aussprechen muB die Wirkung nach sich ziehen. Begleitende Handlungen 
sollen den Spriichen mehr Kraft verleihen. 

Die Gebete werden vom gewdhnlichen Manne nur an die Ahnen gerichtet. 
Man betet aus Not und fiigt den Gebeten Vorwiirfe und Ubertreibungen bei, um die 
pilichtvergessenen oder béswilligen héheren Machte zu ihrer Pflicht zuriickzurufen: fiir 
die Menschen zu sorgen. — An ++ Gamab selbst (das héchste Wesen) kann nur der 
Zauberer Gebete richten. 

Die Totenklagelieder werden an der verschniirten Leiche gesungen 
Es sind keine Stegreiflieder, wie man erwarten wiirde, sondern alt iiberkommene Texte, 
die das Leben des Verstorbenen in anschaulicher Weise schildern, um ihn dadurch cu 
bewegen, wieder zu erwachen und aufzustehen; oder sie driicken den Wunsch des Uber- 
lebenden aus, mit den Verstorbenen zu sterben. Es sind u. a. angefiihrt: ,,Klagelied einer 
Witwe", sechzehn Strophen; ,,Klagelied auf ein Weib“, achtzehn Strophen; ,,Klage der 
Mutter um ein Madchen“, sieben Strophen. Diese Lieder zeugen von grofer Tiete 
des Gemiites. _ 

Die Tanzlieder sind alt und heute fast ganz vergessen. Epischen Inhaltes 
ist das erste Lied, das die Bedriickung der Bergdama durch Hererohduptlinge und durch 
Amrob, einen miachtigen Volksgenossen, zum Gegenstand hat. Dramatisch ist das Lied 
zum / Geis-Tanz, das ,,Bergdamagebet“, das beim Daggarauchen gesungen wird. 

Die Bogenlieder werden fast nur von Mannern vorgetragen. Das Musik- 
instrument ist der gew6hnliche Jagdbogen, mit einer Tiersehne bespannt. Nicht nur 
frohliche Weisen werden gesungen, sondern der Bergdama ,,hat im Gesang ein Ventil 
entdeckt, das allzu gewaltige Erregungen seines Innern ausstrémen 1a48t", Die Bogenlieder. 
sind Stegreiflieder, irgendwelchem Mibgeschick oder angenehirem Freignis, wohl auch 
nur.der augenblicklichen Laune entsprossen. Zumeist gelten diese Lieder anderen 
Personen. So sind Lieder erwahnt: ,,Auf einen Launischen“, Auf einen starken Hauptling“, 
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Auf die stolze Muter“, ,,An die untreue Frau“, ,,Bei der (erfolglosen) Werbung“ u. a. m. 
Auch eine Personifizierung des Herbstwindes ist angeftihrt. 

Die Harfenlieder sind wie auch die Tanzlieder nur noch selten. Leider; 
denn es ist eigentliche Lyrik, was sie bieten. Es ist einfach und ergreifend, wie die 
Eifersucht und der Zorn iiber ein ungetreues Weib hervorbrechen, wie der Bergdama 
im Liede seiner Traurigkeit Ausdruck gibt iiber die Abweisung bei der Brautwerbung, 
und wie er seinen Arger kundgibt iiber das Geschwitz der Leute, das ihm eklig ist. —- 
Die Harfe besteht aus fiinf Bogen mit den entsprechenden Tiersehnen als Saiten. Dem 
Ganzen ist ein Resonanzkasten untergebaut. 

Die Spruchweisheit der Bergdama ist reichhaltig. Die Spriiche haben 
mancherlei Wahrheiten zum Inhalt: den Gegensatz von Schein und Sein, von Gliick und 
Ungliick, Armut und Reichtum, die Bedeutung des Mannes und der Wertiltesten (,,Ein 
Hauptling und ein Binsenkorb, die halten alles wohl zusammen“); die Tugend des Frei- 
gebigen, die Bosheit des Zankischen, liigenhaften Menschen (,,Milch, die gestern sauer 
ward, kann die heute siiBer schmecken? Frag’ nicht den, der gestern log; wird auch 
heut? dir nichts entdecken“) usw. 

Der zweite Abschnitt enthalt die ,,Originaltexte zur Dichtung der Bergdama“ mit 
méglichst wértlicher Ubersetzung. Dazu eine gute Anzahl Erklarungen, die vielfach den 
Schliissel zum Verstindnis des Vorgelegten bieten. 

So hat VEDDER ein ziemlich abgerundetes Bild der materiellen und geistigen Kultur 
dieses Volkes gegeben. 

P, M. ScHuLieEn, S. V. D. 


Henseling Robert. Werden und Wesen der Astrologie. Stuttgart 1923. 
Kosmosverlag. FRANCKH’sche Verlayshandlung. Geb. Mk. 2.—. 


Das Biichlein kann in den Kreisen, fiir die es bestimmt ist, wohltatig wirken, da 
es die Sinnlosigkeit des heute wieder so stark anwachsenden Gestirns-Aberglaubens gut 
zur Geltung bringt. Dabei wird auch ein lehrreiches Bild entworfen von der Geschichte 
der Astrologie und ihrer Praxis, was die Geistesverfassung vieler Volker vom Altertum 
an bis auf die heutige Zeit gut beleuchtet. 

Auszusetzen ist, daB der obertlachlichen Spekulation ein zu groBer Umiang ein- 
geraumt ist. Am meisten fallt in dem Biichlein die Vernachlassigung der Volkerkunde 
auf. Der Verfasser sagt nichts dariiber, daB es mehrere gut abgegrenzte Kultureinheiten 
gibt, die sich unter anderem auch beztiglich des Grades und der Art des Aberglaubens 
deutlich unterscheiden. Auch ist es heute nicht mehr angingig, allen Unverstand auf die 
“ltesten Stufen der Menschheit zu haufen. 

Wenn schlieBlich der Kult der ,,All-Einheit als etwas Ideales hingestellt wird, 
so fragt man nach dessen Berechtigung. Weder der Himmel noch die Erde, weder ein 
Teilgebiet noch das Naturganze sind fahig, einen Gedanken zu auBern. Wie kann man 
da einem denkenden Wesen zumuten, der ,,All-Einheit® zu huldigen? 

P, Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Sullivan Louis R. Essentials of Anthropometry. A Handbook for Explorers 
and Museum Collectors. American Museum of Natural History. New 
York 1923. 


The little handbook for explorers and museum-collectors, published by the American 
Museum is very valuable. The author is right when he says that trained physical anthre- 
pologists have contributed but a small part of our anthropometric data. This handbook 
is destined for non-trained workers. The instruments recommended are the same as those 
R. Martrs has described, and the same is the case with the methods of measurement. 
As to the terminology of the eye-lids I am sorry to see that the very clear nomenclature 
of R. Pocu? is missing. The observation of shovel-shaped incisor teeth is new. He says: 

*R. POcH: Zweiter Bericht iiber die von der Anthropologischen Gesellschaft: in den 
k. u. k, Kriegsgefangenenlagern veranlaften Studien. Mitt. d. Wiener Anthr, Ges., Bd. 46, 1916. 
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“The upper incisor teeth of some Mongoloid and other peoples have a depression or 
fisson on the inner surface which is surrounded by a rim or ridge of enamel. This looks 
not unlike a coal shovel. In the field it is best described in terms of ram development.” 
Very useful il his advice: “If opportunity offers measure complete family groups from 
the youngest baby to the grandparents or greatgrandparents. In such cases make a rough 
family tree with the relationships clearly indicated and the individual names, or their key 
numbers, placed where they belong on the chart.” — Family-Anthropology is the future 
of our science. Dr. Viktor LEBZELTER— Vienna. 


Hoernes Moritz, Dr. 7. Kultur der Urzeit. Ill, Eisenzeit. Dritte Auflage, 
besorgt von Prof. Dr. FriepricH BEHN. Mit 50 Bildern. 131 SS. Berlin 
und Leipzig, Vereinigung wissenschaftlicher Verleger. WALTER DE GRUYTIR 
& Co. 1923, : 


Die Darstellung der Kultur der Urzeit von M. Horernes hat sich durch ihre 
Vorziige rasch die Gunst des gebildeten Publikums erobert. Die neue Auflage hatte aber 
in der Wiirdigung von’ Kulturgruppen einen Schritt weiter wagen diirfen, als sie es getan 
hat, und zwar nach zwei Richtungen hin. Zuerst in der Beniitzung mancher Resultate von 
Max Nevunerr iiber die Vélkerbeziehungen beim Beginn der Eisenzeit, dann aber auch 
durch Beriicksichtigung einzelner Ergebnisse der kulturhistorischen Ethnologie. Die unleug- 
bare Scheidung in der Kunst wie in der Mythologie und dem damit verkniipften Symbol- 
wesen bei Totemisten, Mutterrechtlern und tierziichtenden Nomaden hatte dem umsichtigen 
Bearbeiter in der Darstellung des Keltenproblemes von Nutzen sein k6nnen. Die Bezie- 
hungen der Kunst von Hallstatt und Laténe zur altorientalischen hatten die Erwahnung 
der ,,sibirischen“* Kunst gefordert, die mit der jonischen nicht nur verwandt ist, sondern 
wohl eine ihrer Wurzeln darstellt. 

Die Vermehrung der Abbildungen erhéht den Wert des Bandchens nicht wenig. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Voretzsch E. A., Dr. Altchinesische Bronzen. Mit 169 Abb. und einer 
Landkarte. Berlin 1924. J. SpriInGER. XXIV + 335 SS. Preis Dollar 18.—. 


Uber chinesische Bronzen ist schon viel geschrieben worden. Wir hatten aber 
bisher kein deutsches Werk, das sich griindlich damit befaBte. Auch das vorliegende 
wird erst in spiteren Auflagen einen abgerundeten Uberblick iiber die anziehendste Seite 
der altchinesischen Kunst bieten kémnen; was jedoch heute geschehen kann, ist hier 
geleistet. Als einen Mangel wird es z. B. jeder empfinden, daB nur die Formen im ganzen 
recht zur Geltung kommen, das iiberaus gro8e, meist symbolische, dekorative Material 
ater nur wenig studiert werden kann. Einen Teil dieses letzteren bietet ja B. LAUFER 
in seiner ,,Chinese Pottery“, aber auch dieses Werk kann die Liicke nicht ausfiillen, da 
die Tonwaren einer ihrem Material angepaften Kunstrichtung unterstehen. . 

Die wohltuend populiére Form der Darstellung machte es notwendig, die Geschichte 
Chinas laufend zu beriicksichtigen. Die meisten Leser werden dem Verfasser auch fiir 
die gelegentlichen Wiederholungen dankbar sein. Die Darstellung der Urgeschichte hatte 
gewonnen, wenn auf die deutlichen Einfliisse der grundverschiedenen, dort eingreifenden 
Kulturen Riicksicht genommen worden ware, z. B. jener der Totemisten, der Mutter- 
rechtler und der viehziichtenden Nomaden. Bei Besprechung spaterer fremder Einfliisse 
hatten auch die Stiicke mit Anklangen an den sogenannten sibirischen Stil erwahnt werden 
k6nnen, z. B. in Abb. 49, 63, 98, 125, 135, 136, 139. : 

Die weltweite Verbreitung der Fabeltiere wenigstens zu erwahnen, wire niitzlich 
gewesen, zumal sie einen Anhaltspunkt zur Beurteilung gewisser Kulturen bieten. Ferner 
wiirde es bei Beschreibung des wichtigsten unter ihnen, des Tao-tieh interessieren, da!3 
dieses menschenfressende Ungetiim (Abb. 72) im nordindogermanischen Jotun (Fresser) 
eine Parallele besitzt, die nicht nur im Namen hervortritt (chinesisch Vielfra®, nordisch 
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Fresser), sondern auch in ihrer Beziehung zu Sakral- und Zaubergefafen (Kessel des 
Riesen Hymir). 

Zum Schiusse geht der Verfasser ganz kurz auf die Entwicklung der chinesischen 
Schrift-ein. Er halt selbst einen nur in den duGBersten Wurzeln gemeinsamen Ursprung mit 
der Bilderschrilt des Westens fiir ausgeschlossen. Man kann aber wohl nur von der 
Unmiglichkeit reden, heute etwas Greifbares hieriiber vorzulegen. Das nahezu gleich; 
zeitige Auftauchen von Bilderschriften im Westen und Osten ist aber doch wohl 
kein Zufall. 

' Das gut ausgestattete Buch ist einer weiten Verbreitung wert. Mége uns bald eine 
durch Detailzeichnungen bereicherte Neuauflage geschenkt werden. 
P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Taylor F. W. A Practical Hausa Grammar. With Exercises, Vocabularies and 
Specimen Examination Papers. 141 pp. CLARENDON Press. Oxford 1923. 


This new book on the Hausa Language is chiefly destined to be a practical hand- 
book, The arrangement of materials corresponds fully to that in the Fualani Grammar °. 
The methods which the author is appling are standard ones; as far as that, the book wiil 
really be of greatest use for such of the English officials as are going to pass the Higher 
Stand and Lower Examinations. The English have hitherto been missing such a book 
whereas the Germans have since long such handbooks °. 

Yet the book is also intended to give new material to Linguists. TAYLOR records 
five tones for Hausa and believes his work to be the first to point to tones, respectively 
intonation in Hausa. SCHON however, in his grammar, devotes already the paragraph 9 
to intonation?. Also R. PRieTzE gives several hints to Hausa tones. Besides them 
Krusivus (Archiv fir Anthropologie, Bd. XIV) has already pointed out the musical middle 
tone of Hausa. With many words the author indicates the tones by adding numbers. 
In Tsoro (13) “fear” we have the low tone indicated by 1, and the high tone by 3. I think 
this way of indicating the tones a very unpractical one. 

lt could surely not be justified to term Hausa or Kordofan-Nubian Tone Lan- 
guages. Tones of some kind are, no doubt, to be met in any language. Real Tone Lan- 
guages like Ewe, Chinese, and the like, differ immensely from those languages that are 
again and again erroneously termed Tone Languages. The characteristic of real Tone 
Languages is given by the fact that the tone’ is effective in keeping apart different 
meanings of two or more words, mostly monosyllabic, having otherwise absolute identity 
as regards their composition of vowels and consonants. . 

Tavtor introduces the term Construct State for the genitival relation in Hausa, 
he obviously took it from the Semitic Grammar. Taytor himself says in the preface 
“..-and.to notice that the Hausa noun, in employing a construct state, has a feature 
in common: with Arabic and Hebrew”. It seems a mystery how TAyLor, came to use 
this term. Hausa, in reality, puts a genitival particle between the Nomen regens and the 
rectum, viz., the demonstrative pronouns 7, /, and the fuller forms 2a and fa. 

There seems no special Hausa dialect to be on the base of this grammar. It appears 
that TAyLor made use of materials from different dialects. If there is, however any 
special dialect reproduced by the grammar it must be one closely related to the Zanfara 
Dialect. As TAYLor says on Pp. 12: “this is characteristic of Hausa-speaking Yorubas .. oi 
we might suppose it to be a dialect from Yoruba-speaking countries. : 

-Jn cannot make out why it is, that TAayLor has not added the plural form every 
time in his vocabulary. Besides there would have been°a good reason to indicate: the 
Arabic loanwords. 


° A First Grammar of the Adamawa Dialect of the Fulani Language. Oxford 1921. 
. ® A. MISCHERLICH: Lehrbuch der Hausa-Sprache. Berlin 1911. — D. WESTERMANN: 
Die Sprache der Hausa. Berlin 1911. 

7 Comapre also, with regard to that A. KLINGENHEBEN in his review of TAYLOR Hausa 
Grammar, Zeitschr. f. Eingebornensprachen, Bd. XIV, | il Oy Osea 
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Valuable is the hint to sigle cases of vowel harmony. The greatest advantage of 
the book, however, is given by the lucid arrangement of grammar illustrated by a, 6 great 
deal of practical examples. Also the arrangement of the exercises has been made with 
full regard to good methods. (Ich danke Herrn J. WOLFEL fiir die Ubertragung ins Englische.) 

Dr. Kart LANG — Vienna. 


Berger A. Exotische Tiergeschichten. ULLSTEIN. Berlin 1924. 


Dr. BERGER ist als Forschungsreisender wohlbekannt. Seine Expeditionen in Afrika haben 
sehr wertvolle Beitrage zur Geschichte der Eingebornenjagd geliefert. Mit den Wanderobo 
lag er monatelang in der Steppe. Australien, Indien und Nordamerika waren ebenfalls seine 
Reisegebiete. Uberall hat er sich als glanzender Beobachter und Photograph gezeigt. Seine Auf- 
nahmen der afrikanischen GroBtierfauna sind weltbekannt. 

In seinem neuen Buche erinnert er an das klassische Tierbuch KiPPLING’s ,Djungel- 
buch*. Hier leben die Tiere und ihre Verfolger. Durch diese Art von Jagdgeschichten lernt 
der Leser mehr als aus trockenen zoologischen Beschreibungen. 

Die Jagdweise der Wanderobo und Massai, die Angriffe der Lowen auf die Eingebornen- 
dérfer und die Beschreibung des Elefantenfanges gehéren mit zu dem besten, was bisher in 
deutscher Sprache erschienen ist. BERGER versteht es glanzend, den kiihlen Beobachter mit dem 
Schriftsteller zu vereinen. Ich erhoffe deshalb von ihm und dem riihrigen Verlage einen zweiten 
Band, der mehr die Jager und Jagdmethoden als die Jagdtiere beriicksichtigt. Wer BERGER’s 
friihere Biicher kennt, wird nicht zweifeln, da% er hierzu ganz besonders geeignet ist. 

PAUL BORCHARDT. 


Dalrymple Belgrave C. Siwa. The Oasis of Jupiter Ammon, John Lane, 
The Bodley Head Ltd., Vigo: St. London W. 1922. 15/-s. net. 


Hptm. BELGRAVE war als Kommandant einer Kamelreiterabteilung der Frontier Distrikt 
Administration von 1920 bis 1921 in Siwa. Als Ergebnis dieses Aufenthaltes liegt uns das 
obige Buch vor. Die angehaingte Bibliographie zeigt, daf& der Verfasser den gréften Teil der 
zuginglichen Literatur beniitzt hat, doch ware es von Vorteil gewesen, wenn die Biicher in 
der iiblichen bibliographischen Art angefiihrt worden waren. 

Die Arbeit ist in jeder Weise lobenswert. Wir erhalten zum erstenmal von der uralten 
wichtigen Oase eine zusammenfassende Beschreibung, die uns zeigt, wie viel dort noch er- 
forscht werden muf. BELGRAVE ist Militar und streift deshalb ganz kurz viele Fragen, die fiir 
den Fachmann von ‘auferordentlicher Bedeutung sind,4denen er aber ziemlich hilflos gegen- 
iibersteht. Ich hatte leider nicht selbst Gelegenheit, bis nach Siwa zu marschieren. Die Oase 
ist aber heute mit den Verwaltungsautos so bequem zu erreichen, dai die Berberspezialisten 
nicht versiumen sollten, zu retten, was sonst wohl bald verloren sein diirfte. Noch vor 20 Jahren 
wurde in Baharia vereinzelt noch Siwi gesprochen und zu meiner Zeit (1914) war kein einziger 
Einheimischer mehr aufzutreiben, der diese Sprache beherrschte. Das Arabische gewinnt heute 
auch in Siwa immer mehr die Uberhand und nur noch die Frauen in ihrer Abgeschlossenheit 
bewahren das Siwi vor dem Aussterben. 

Alle Autoren sind sich iiber die ,Unmoral* der Bewohner Siwas einig, doch ist der 
tiefere Grund hierfiir bisher noch nicht festgestellt worden. Die Homosexualitat ist auSerordentlich 
verbreitet und bildet einen Teil der Gebrauche beim Feste des dltesten Schutzheiligen der 
Oase Sidi Soliman. Der Rundtanz seines Mulids ist ganz verschieden von dem sonst iiblichen 
Derwischsikr. Ich méchte auf die von BELGRAVE nicht genannte Arbeit des Dr. M. MOH. ABD ALLAH, 
Siwan Customs, Varia Africana I, Harvard African Studies I, 1917, hinweisen, welche sehr lehr- 
reiche Angaben macht. Es ware zu untersuchen, ob dieser Orden nicht aus dem Mannergeheim- 
bund in diesem alten Gebiete des Mutterrechtes hervorgegangen ist. Die Siwi haben mit ge- 
ringen Ausnahmen nur eine Frau, doch ist die Scheidung so leicht, das manche 20 bis 30mal 
verheiratet waren (p 149). Trotz alledem wird die Jungfernschaft geschatzt und die Jungfrauen 
tragen eine Art silbernen Halbmondes als Abzeichen (p. 216). Eine Reihe vorziiglicher Photos 
und Aquarelle von der Hand des Verfassers zeigen den einzigartigen Aufbau dieser Waben- 
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stadt, in der jedoch nur die Verheirateten wohnen diirfen. Die Unverheirateten bleiben nachts 
als eine Art Wache auSerhalb der Stadtmauern. 

Uber die Musiksprache der Siwi erhalten wir auch kurze Angaben (p. 256/257), die be- 
weisen, da® die Pfeifsprache tiber das gesamte Berbergebiet von den Guanchen bis Siwa und 
vom Aures bis zu den Joruba verbreitet war. Sehr wichtig ware eine genaue Beschreibung 
der Kriegstrommeln (p. 112).- 

Fiir die Tépferei hatte BELGRAVE’ die Arbeit des leider 1918 verstorbenen OrIC BATES, 
Siwan Pottery, Varia Africana Il, Havard African Studies Il, 1918, heranziehen sollen. Die 
gebrannten Kinderspielsachen (p. 200) verdienen nahere Untersuchung. Abbildungen der einzig- 
artigen Grabsteine und Beigaben finden wir in der obenerwihnten Arbeit des Dr. M. Mou. 
ABD ALLAH. 

Die Stellung des Esels in der Oasenkultur ist ebenfalls sehr bemerkenswert. Hier diirfen 
nur Datteln und Oliven verkauft werden. Alles andere, besonders aber Milch, darf nur verschenkt 
werden (p. 158). Katzen und Hunde werden gegessen, eine Speise, die sonst von den Mohamme- 
danern verabscheut wird (p. 169). 

Einen Fehler der Vorrede WINGATES (p. XIV) mochte ich richtigstellen. Die Stadt Oasis 
des Herodot ist nicht Siwa, sondern Charga. (Siehe BORCHARDT, Die grofen Ostwestkarawanen- 
straBen durch die Lybische Wiiste, erscheint Peterm. Mitt. Gotha.) 

Sehr wichtige Nachrichten verdanken wir BELGRAVE tiber Teppicharbeiten. Die Ulad 
Ali Beduinen bedecken den Boden ihrer Zelte mit Wollteppichen aus weifer Schafwolle, zum 
Teil scharlach, braun und grau gefarbt, brauner Kamelwoille, sowie schwarzen Ziegenhaaren. 
Sie werden in Streifen gewebt mit ausgesprochen_ geometrischen Mustern. Die Enden werden 
mit schwarzen und roten Quasten versehen. 

Nach dem Senussiaufstand sammelte Mif BatrD in Amria westlich von Alexandria die 
verlassenen Beduinenfrauen und begann mit 400 Arbeiterinnen eine Teppichindustrie. Nach 
ihrem Tode 1919 wurde diese Arbeit von der Frontier Administration in Behig weitergeftihrt. 

Es ist nun sehr interessant festzustellen, daf frither in Siwa streng geometrische Leder- 
teppiche hergestellt und in Agypten hoch bezahlt wurden. Heute finden wir diese Arbeiten 
nicht mehr in Siwa. In Siidnigerien hatte ich jedoch Gelegenheit, Haussalederarbeiten zu kaufen. 

Sie zeigen alle streng geometrische Muster und es ist sehr wahrscheinlich, daf hier sich noch 
die alte Technik erhalten hat. Im Jahrbuch der Asiatischen Kunst, Leipzig 1924“ berichtet 
SAVRE iiber ,Die agyptischen Teppiche*. Er kommt in dieser Arbeit zu dem SchluB8, daB die 
sogenannten Damaskusteppiche mit ihren geometrischen Mustern aus agyptischen Arbeitsstatten 
stammen. Er bringt sie in Abhangigkeit von musivischem Fufbodenschmuck. Besonders weist er 
auf den MosaikfuSboden im Haupthofe der Moschee Sultan Hassan in Kairo (15.—16. Jahrh.) 
hin, der den Mustern der Haussa sehr 4hnelt. PauL BORCHARDT. 


Sven Hedin. An der Schwelle Asiens und Prschewalskij. Sammlung, Reisen 
und Abenteuer. Bd. 19 und 23. BROCKHAUS. Leipzig 1923. 


In der Sammlung von Reiseberichten sind von SVEN HEDIN zwei neue Bandchen er- 
schienen, die einen interessanten Beitrag zur Forschungsgeschichte Innerasiens darstellen. 
General PRSCHEWALSKW’s drei erste Reisen von 1870 bis 1880 sind durch Ubersetzungen seiner 
Berichte bekannt. Die vierte wichtigste Reise von Urga durch die Mongolei nach Kansu und 
von dort durch Chinesisch-Turkestan in das Semirjetschenskgebiet lag nur in russischer Sprache 
vor. Der vorliegende Band gibt einen fein abgewogenen Auszug aus diesem Berichte. Bereits 
1887 verdffentlichte SVEN HEDIN auf schwedisch als Erstlingswerk die gekiirzte Ausgabe der 
vier grofen Reiseberichte. Ich wiirde es begriiSen, wenn der Verlag den Autor veranlassen 
wiirde, in gleicher Weise die ersten PRSCHEWALSKI'schen Reisen zt veréffentlichen, da dieselben 
schwer zu erhalten sind. Sie bilden jedoch fiir die Erforschung Zentralasiens eine wichtige 
Etappe. Die guten Ubersichtskarten sind besonders zu begriifen. Ich méchte jedoch vorschlagen, 
da® stets eine kurze Bibliographie des bearbeitenden Reisenden_hinzugefiigt wird. 

PAUL BORCHARDT. 
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Schneider Nikolaus, Prof. Dr., Luxemburg. Das Drehem- und Djoha- 
archiv. 1. Heft: Das Pantheon der Drehem- und Djohatafeln (Orientalia- 
Nr. 8). Rom 1924. 96 S. Lex. 


Um Teilmaterial zur Rekonstruktion des altbabylonischen Kulturzustandes zur Zeit der 
dritten Dynastie von Ur (zirka 2300 v. Chr.) zusammenzutragen, stellt hier ein Schiiler des 
bekannten Assyriologen P, DEIMEL am papstlichen Bibelinstitut an der Hand der bisher ver- 
dffentlichten Texte aus zwei wiedergefundenen altbabylonischen Stadtarchiven eine nicht 
weniger als 286 Nummern zihlende Liste von Gétternamen auf, die teils nur in Opferlisten, 
teils nur in Personennamen, teils in beiden vorkommen. Eine gewisse Rangordnung laBt sich 
nicht verkennen, eine streng geordnete Hierarchie in diesem buntscheckigen Pantheon ist jedoch 
nicht nachzuweisen. 

Auf Ubersetzung und nihere Erklarung der zahlreichen Namen lat sich Verfasser vor- 
laufig nicht ein, er will allein durch die Menge des Materials die Bedeutung der einzelnen 
Gottheiten veranschaulichen. 

Es ist zu bedauern, da8 die interessante Arbeit nicht gedrcckt, sondern nur in Autographie 
vervielfaltigt werden konnte. Die Ubersichtlichkeit hatte dadurch jedenfalls gewonnen. 

Privatdozent Dr. F. NétscHER— Wiirzburg. 


Buechel Eugéne, S. J., St. Francis, So. Dakota. Wowapi Wakan: 
Wicowoyake Yuptecelapi Kin. Bible History in the Language of the 
Teten Sioux Indians. 350 pp., illustrated. New York, BENzIGER Brothers. 
(For sale at St. Francis Mission, So. Dakota. U. S. A. Dollars 2.—.) 


There is no dearth of material for the study of the language of the once wide-spread 
Siouan tribes of North America. For we have those two standard works in American linguistics, 
published as Volume VII and Volume IX by the Smithsonian Institution in the series “Contri- 
butions to North American Ethnology”. The former is that remarkable work, Dakota-English 
Dictionary, by a veteran missionary, STEPHEN RETURN RiGGs and_ edited by JAMES SWEN 
Dorsey. The latter is the Dakota Grammar, texts, and ethnography, compiled and edited by 
the same scholars. Moreover, we have for further study, the works listed in Bulletin 5 of the 
Bureau of American Ethnology, “Bibliography of the Siouan languages” by JAMES CON- 
STANTINE PILLING (1887). 

However, this is the first time we have such a complete and well-edited text of the 
Bible Story in the Teton dialect. The Tetons (7ito"wa" “dwellers on the prairie”) were the 
western and principal division of the Dakota or Sioux and included all the bands that formerly 
tanged west of the Missouri River. By far the larger number of them are now located on two 
Governe:nent agencies, the Pine Ridge and Rosebud agencies in the southern part of South 
Dakota. The Jesuit fathers have been conducting flourishing missions at both places for 
many years. 

It is safe to say that the writer of this spendidly edited and printed text is one of the 
few really great Siouan scholars of America. Residing for nearly twenty years alternately at 
Pine Ridge and St. Francis (Rosebud), he has learnt the language so well that some of the 
old men have been heard to say that Wambli Sapa (Black Eagle) “speaks the language better 
than we do ourselves”. To hear Father BUECHEL speak, and especially preach, in Siouan, gives 
one an idea of the grace and power that are said to have been put into their speeches by 
some of the famous Indian chieftains of old. When this book was first circulated among the 
Indians, especially at the great Catholic Siouan Congress early in July 1924 at St. Francis 
Mission, there was a universal comment about its language among the elders of the people: 
“This is just the way we speak.” 

This splendid testimony to the accuracy and scholarship of Father BUECHEL’s study 
will, of course, make the book more valuable to the little band of workers in the field of 
American linguistics. Such slight errors as that in line 2, p. 6, mihpiya instead of mah- 
piya, heaven or cloud, will readily be condoned. The text follows the well-known book of 
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Rev. Dr. J. SCHUSTER “Illustrated Bible History of the Old and New Testaments” which will 
make the book -more easy for study by those interested in the structure of the language of 
the former wat-lords of the western plains. It'may be noted that one of the chief peculiarities 
of the Teton dialect as compared with other Siouan forms of speech, is the substitution of / for 
d, Dakota becoming as a consequence Lakota. Classical philologists will be reminded of the 
similar interchange of consonants in some of the etymologically related words of Greek 
and Latin. 

During his long years of residence among his- Indians Father BUECHEL has gathered 
a vast amount of highly important data on the folklore, the mythology and the tribal customs 
of this once so powerful tribe of American Indians. It is to be hoped that he will be prevailed 
upon to publish this valuable material for the benefit of all students of primitive society. 


ALBERT Muntscu, S. J.—St. Louis University, St. Louis, Mo. 


Zwemer Samuel M., D. D. Die Christologie des Islam. Stuttgart. 
Christliches Verlagshaus. 


Ich wiinschte dieses Buch in die Hand eines jeden Theologen, da wir hier zum ersten- 
mal in deutscher Sprache (iibersetzt von Dr. phil. FRICK) eine Zusammenstellung der Lehre 
von der Person Jesu Christi im Koran und der ebenso wichtigen Tradition erhalten. Hieraus 
mu8 er erkennen, wieviel Méglichkeiten fiir die Arbeit des Missionars im Gebiete des Islam 
gegeben werden. Von dem reichhaltigen Inhalt moéchte ich"besonders erwahnen: Das _,,Wort 
Gottes“ und der ,Geist von Gott“ als Namen Jesu Christi und ihre Bedeutung. Die Berichte 
iiber Leben, Sterben und Himmelfahrt Jesu. Sein Leben in der Tradition von seiner Geburt 
bis zu seinem éffentlichen Auftreten. 

Wir finden hier die Verkiindigung durch den Engel Gabriel, die Flucht nach Agypten, 
die vielen Heilswunder und seine wunderbare Geburt. 

Ein zweites Kapitel beschaftigt sich mit seiner Sifentlichen Wirksamkeit bis zu seinem 
zweiten Kommen, sowie mit der Persénlichkeit und dem Charakter Jesu Christi. Sehr lehrreich 
ist die Schilderung der Verdrangung seiner Person durch den Propheten Mohammed und 
besonders fiir Missionare die Abhandlung: ,Wie man den Moslems, die nur den Propheten 
Jesus kennen, Christum predigen muB*. 

S. ZWEMER ist ein alter Missionar im Gebiete des Islam und hervorragender Kenner 
seines Spezialgebietes. Wenn auch der ziinftige Orientalist nicht jede Meinung des Verfassers 
anerkennen wird, so ist doch dieses Werk in jeder Biicherei unentbehriich. 


PauL BORCHARDT. 


Kaufmann Karl M. Amerika und Urchristentum. Weltverkehrswege des 
Christentums nach den Reichen der Maya und Inka in vorkolumbischer 
Zeit. Delphin-Verlag. Miinchen 1924. 


Der Mexikanist wird das Biichlein mit gemischten Gefiihlen betrachten. Einerseits freut 
er sich, da® die Notwendigkeit neuer Grabungen endlich auch von einem angesehenen aufen- 
stehenden Forscher so begeistert empfohlen wird, anderseits bedauert er aber auch, daf aus 
den angekiindigten Verdffentlichungen etwas Wertvolles noch nicht hervorgehen kann. Wenn 
KAUFMANN sich ernstlich mit der zentralamerikanischen Archdologie befassen wird, so kénnen 
bei seinem scharfen Auge fiir Kunst und Symbolik die Erfolge nicht ausbleiben. Solange er 
aber in den zuganglichsten Teil der Literatur ‘so wenig eingedrungen ist, kann man nichts 
Ganzes erwarten. Selbst den so verdienten Forscher W. LEHMANN, den er zitiert, kennt er 
nur oberflachlich. 

KAUFMANN vergleicht die Mayakunst mit der agyptischen. Dieser Vergleich lockte auch 
einst E. SELER, den ersten Kenner der mittelamerikanischen Kultur. Er setzte sich deshalb 
in reiferen Jahren nochmals unter die Hérer der agyptischen Archdologie, aber er wagte den 
Vergleich trotzdem nicht. 

Anthropos XVIII—XIX. 1923—1924. 32 
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Der Hinweis des Verfassers auf eine vorkolumbische Buchstabenschrift der Maya, auf 
Sprachverwandtschaft mit der Alten Welt oder auf die Kartusche in Agypten und in Amerika 
verrdat mehr Enthusiasmus als ernstes Eindringen in den spriden Stoff. Das scheint aber nur 
ein Durchgangszustand zu weit Besserem zu sein. Die Mumifizierung in Agypten und Siid- 
amerika ist ja wahrscheinlich eine verwandte Erscheinung. Man kann aber die erstere nicht 
als Vorbild der letzteren betrachten; beide gehen vielmehr auf totemistische Gesichtspunkte 
in allen Erdteilen zuriick. Ahnliches gilt von den Obelisken. Die Bemerkungen iiber Kreuz 
und Hakenkreuz waren wohl anders ausgefallen, wenn der Verfasser die Arbeit von J. LECHLER 
liber das Hakenkreuz gekannt hatte. 

Was endlich die christlichen Anklange im Leben der Mexikaner angeht, so wiirden etwa 
l4 Tage geniigen, um dem Verfasser aus den Werken der alten Missionare und Eroberer 
wenigstens 100 wichtige Hinweise zu liefern, darunter solche iiber die Taufe, die Beichte, die 
Eucharistie, die Firmung, das monastische Leben, das Gebet, die Erziehung und manches 
andere. Hoffentlich verfolgt KAUFMANN seine Studien mit derselben Energie, mit der er sie 
angefangen hat, er ist sicher auf dem richtigen Wege. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Poebel Arno. Grundziige der Sumerischen Grammatik. Rostocker Orientali- 
stische Studien. Bd. I. XV -+ 324 SS. Rostock. Selbstverlag des Ver- 
fassers. 1923. 


Dieses Werk POEBEL’s gehért zu den beachtenswertesten Werken, die bisher in der 
Sumeriologie geschaffen wurden. Sicherlich iibertrifft diese Grammatik das gleichbetitelte 
Werk von FRIEDRICH DELITZSCH und die Arbeit LANGDON’s* sowohl an Fiille des gramma- 
tischen Materials als auch vom padagogischen Standpunkt. Die Grammatik ist so angelegt, 
da8 sie dem agglutinierenden Charakter des sumerischen Sprachidioms vollkommen Rechnung ~ 
tragt. Dazu gesellt sich eine sehr iibersichtliche Darstellungsweise, die in jeder vorher er- 
schienenen Grammatik iiber diese Sprache fehlte. 

Zur Erganzung dieses Bandes wird ein weiteres Werk der ,Rostocker Orientalistischen 
Studien erscheinen, namlich vom gleichen Verfasser, ,Sumerische Lesestiicke*, mit einem 
Glossar fiir die Lesestiicke. Es ware aber sehr wiinschenswert, wenn wir von einem so be- 
deutenden Sumeriologen wie POEBEL ein grofes Gesamtvokabular der sumerischen Sprache 


erhalten kénnten. Ein solches Vokabular wire sehr notwendig, da weder das von DELITzscH 


noch das von LANGDON ganz vollstandig ist. 

Das erste Kapitel bringt wichtige Bemerkungen iiber das Volk und die Sprache der 
Sumerer. Es finden sich hier auch wichtige Notizen tiber die Mundarten, iiber die von den 
Babyloniern selbst geschaffenen Hilfsmittel zum Studium der sumerischen Sprache. Die zwei- 
sprachigen sumerisch-akkadischen Vokabulare, Paradigmen der Verbal- und Pronominalformen-, 
Zusammenstellungen von Phrasen und die dreisprachigen sumerisch-akkadisch-hethitischen 
Vokabulare werden besprochen. Weiters folgt eine kurze Ubersicht iiber die literarischen Er- 
zeugnisse der Sumerer. Die Lautlehre, die beinahe 20 Seiten umfa8t, ist viel ausfiihrlicher als 
in einer anderen sumerischen Grammatik. Ich verweise hier gelegentlich auf die kleine und 
kiihne Studie von CH. Fossey ,Les Permutions des Consonnes en Sumérien“*, die zum ersten- 
mal eine ausfiihrlichere Darstellung des sumerischen Konsonantenwechsels bringt. PoEBEL 
widmet sich mit besonderer Sorgfalt der Vokalharmonie. Er setzt sich genauestens mit der 
Vorwarts- und Riickwartsangleichung auseinander und gelangt zu vortrefflichen Resultaten. 
Ich mu8 bemerken, da® die Vokalangleichung von den Sumeriologen noch nicht ganz er- 
griindet worden ist. Dies gilt besonders bei den Nominalzusammensetzungen, e-gir (First) 
z. B. konnte eine Riickwarts- oder Vorwirtsanglei¢hung enthalten. e-gir heifft eigentlich ,der 
Grofe*; vgl. gur (Grofe), kur (groR). e-gir konnte aber auch ,der Starke“ heifen; gir (stark). 


* LANGDON STEPHAN, A Sumerian Grammar and Chrestomathy with a Vocabulary of 

the Principal Roots in Sumerian. Paris 1911. ; 
* »Assyriologische und Archdologische Studien.“ HERM. v. HILPRECHT zu seinem 
25. Doktorjubilaum und seinem 50. Geburtstag. Leipzig 1909, p. 105—120. : 
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Ahnliche Angleichungen finden sich auch bei u-tah (Himmel), e-nim (Himmel) (nim [hoch]) a 
e-sir (StraBe),-u-gur (Schwert) (gur, kur [schneiden, zerschneiden]}) usw. /2 (bei DELITZSCH 8) 
soll nach Angabe PoEBEL’s wie deutsches ch in ,ach* gelautet haben, Man beachte, was 
dartiber DELITZSCH schreibt''. Nach DELITZSCH soll g ein dem g auferordentlich nahestehender 
Laut gewesen sein. Er begriindet dies und weist auf den besténdigen Wechsel zwischen g 
und g hin. Wichtig erscheint bei POEBEL der Hinweis auf die Existenz von ng. Zu den Bei- 
spielen iiber den Wechsel von 2 und g fiige ich noch hinzu: ge, ne (Kohlenbecken, Herd) 
gun (gu, gi), nin (Land). Beziiglich des Schwunds von s, wenn man iiberhaupt hier von 
Schwund sprechen kann, in gidru (aus gisdaru) (Zepter) ist zu beachten, da® dem gis (Baum) 
neben mu auch gi entsprechen kann. Vgl. hiezu gis, Es mu (Mann) neben gi*’. Sehr tiber- 
sichtlich und mit vielen Beispielen sind die Konsonantenentsprechungen zwischen Haupt- 
dialekt und Eme-sal. Auf S. 34 bringt der Verfasser bei der Reduplikation gi-gir (Wagen) 
(aus gir-gir). gir diirfte mit gur (tragen), gur (laufen), vielleicht aber auch mit gir (Gang, 
Weg) zusammenhangen. Vgl. der Bedeutung halber lateinisch vehere und vehiculum. f 

Uberaus klar ist die Abhandlung iiber die Kettenbildung. Gelegentlich der Behandlung 
des sumerischen Zahlwortes will ich hier folgendes bemerken: Nicht zufallig heift im 
Sumerischen min oder man (mena) ,zwei* und ,Bruder, Genosse". Sinngema® findet sich 
im Agyptischen dasselbe. sn (agyptisch) hei®t auch ,zwei* und Bruder“. In der Sprache der 
alten Bergdama von Okombahe heift zwei ,sein Bruder*. In der Botokuden-Sprache ist eben- 
falls nur ein Wort fiir zwei und Bruder“ (intschak). Das multiplikative Zahladverbium 
wird mittels des Substantivums ,ara‘ (Mal), wortlich ,Gang“ gebildet'*. Der Bedeutung 
nach findet sich das Gleiche im Nilnubischen mit gir (Weg), im Arabischen mit 5A (Mal) 
(5: ,vorbeigehen‘), im Fulfulde mit /abi (Wege) und im Wolof mit yon (Mal, Weg). Es 
gibt sehr wenige Sprachen, bei denen die Ordinalzahl von ,eins“ durch affigale Konstruktion 
von der Kardinalzahl gebildet wird. Zu diesen wenigen Sprachen gehért auch das Sumerische. 
Hier geschieht dies durch das suffigale Element -kam. Im Tiirkischen heift bir ,eins“, bir- 
in-dschi_,,der erste“. In der Somali-Sprache findet sich kau (eins), kaw-dd (der, die erste). 

Die gute tabellarische Zusammenstellung der Verbalformen und Pronomina, die hier 
gum erstenmal gegeben wird, erleichtert sehr das Studium. Die Grammatik von POEBEL bietet 
dem Fachgelehrten sehr viel Neues und dem Anfinger eine vortreffliche Einfiihrung. 


Dr. Kart Lanc — Wien. 


Asia Major. Journal devoted to the Study of the Languages, Arts and Civili- 
sation of the Far East and Central Asia; Introductory Volume (LXXXIII, 
705). Edited by Bruno Schindler, Ph. D. und Vol. I, Fasc. 1, Janner 
1924 (V, 196). Verlag PROBSTHAIN & Co. London W. C. 1., Jahrlicher 
Subskriptionspreis (pranumerando) G.-Mk. 60 —. 


Mit einem stattlichen Bande hat sich die neue Zeitschrift eingeftihrt. Dem, wenti 
man so sagen dari, internationalen Altmeister der Sinologie, FriepricH Hira, nach- 
traglich zu seinem 75. Geburtstage gewidmet, bringt sie zuniichst ein stellenweise recht 
humorvolles, ausfiihrliches Curriculum Vitae des Jubilars aus seiner eigenen Feder (im 
Inhaltsverzeichnis irrtiimlich als ,,Bibliographisches nach eigenen Aufzeichnungen“ regi- 
striert), das uns den groBen Gelehrten auch menschlich naheriickt. Inm lassen der Heraus- 
geber und Homer ein klassifiziertes, 162 Nummern zahlendes, vollstandiges Verzeichnis 
der Schriften Hirr’s folgen. Auf acht Seiten entwickelt dann ScHINDLER in einem 
Vorwort das Programm des Unternehmens, in dem er teilweise das bisher Geleistete 
streift und die hervorragendsten Fachleute auf den einzelnen Gebieten namhaft macht, 
dann aber ausspricht, was noch zu tun tibrig bleibt, recht betrachtet, eine Arbeit fiir 


© Vgl. dem Sinne nach an (hoch, Himmel, droben [Sumer]) und im Agyptischen rj, 
hrw (oben, Oberseite), Art (Himmel). 
11 DeuitzscH, Kleine Sumerische Sprachlehre, Leipzig 1914, § 10. 
12 DELITZSCH, Sumerisches Glossar, S. 86 und 95. 
'2 Yon ra (gehen). Siehe DELITZSCH, Glossar ra Il. 
32% 
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Generationen. ‘Leider ist, abgesehen von einem kurzen Hinweis auf das Petersburger 
Sanskritworterbuch, die russische Wissenschaft gar nicht berticksichtigt. Auch wire 
meines Erachtens der Mongologie ein wenn auch bescheidenes Platzchen einzuraumen 
gewesen. 
Aus dem reichen Inhalt des Hirtu-Bandes wollen wir kurz die Namen der Autoren 
und die Titel ihrer Abhandlungen Revue passieren lassen, indem wir der _systematischen 
Inhaltsiibersicht folgen. Der Leipziger Prof. Conrapy arbeitet unermiidlich auf seinem 
bekannten Gebiet, das die austro-indochinesischen Beziehungen aufzuklaren sucht, und es 
ist hochinteressant, sich in dem ,,Neuen austro-indochinesischen Parallelen“ mit seinem _ 
neuen Beweismaterial vertraut zu machen. EopwAarp PArker untersucht den Zusammen- 
hang der sumerisch-babylonischen Kultur mit der chinesischen. Das mit Riicksicht auf 
den Charakter des Gesamtwerkes als Jubilaumsgabe recht ausfiihrlich behandelte Gebiet 
China“ bringt aus der Feder des Schweden KALGREN Contributions 4 Vanalyse des 
charactéres chinois“, eine dankenswerte Arbeit, die fortan beim Studium des leider so 
seltenen, aber grundlegenden ,,Graphischen* Systems der chinesischen Hieroglyphen“ von 
V. P. Vasriyev (St. Petersburg 1867) zu benutzen sein wird. Nacnop berichtet in einer 
langen Abhandlung iiber die ersten Kenntnisse chinesischer Schriftzeichen im Abendlande 
an der Hand miihsam zusammengesuchten Materials, unterstiitzt durch prachtige Repro- 
duktionen seiner raren und kostbaren Vorlagen und einen umfangreichen Apparatus 
criticus. Gleichfalls ins Gebiet der chinesischen Schriftgeschichte schlagen einige Noten 
des Herausgebers. Der Philologie im Reiche der Mitte ist Erxes’ ,,Ta-Chao“ in Text, 
Ubersetzung und Bemerkungen gewidmet, ihr auch eine Arbeit des Leipziger Professors 
fiir Religionswissenschaft Dr. theol. Hans Haas tiber ,,Lun-yii II, 16“, die erhoffen 1aBt, 
daB der bewihrte Vorkampfer auf dem Gebiete der japanischen Buddhologie, die an der 
Quelle zu studieren, ihm seine langjahrige Tatigkeit als Pfarrer in Toky6 die beste 
Gelegenheit gab, auch fiir die Sinologie noch manchen wertvollen Beitrag liefern wird. 
In der Disziplin der Literatur kommen A. Forke mit einer Einschatzung Yen-Ying’s 
als Staatsmann und Philosoph und iiber das Yen-Tse Tsch’un-Tch’in, der Chinese 
Z. L. Ym iiber Mo-Tzu, einen Zeitgenossen K’ung-tsze’s, und Frieprich WELLER in ~ 
»Kleinen Beitragen zur Erklarung Fa-Hsien’s“ zum Wort. Mit letzterer Arbeit diirfte er 
sich den Dank aller Buddhologen, die auf die Berichte des beriihmten Pilgers angewiesen 
sind, verdient haben. Ausgewahlte historische Kapitel behandelt A. WEDEMEYER in einer 
mit ausfiihrlichen Zahlentafen versehenen umfangreichen Abhandlung iiber die ,,Schau- 
platze und Vorgange der chinesischen Geschichte gegen Ausgang des dritten und im 
zweiten Jahrtausend vor Christus‘. HAtowwn liefert Beitraige zur Siedlungsgeschichte 
chinesischer Clans, altes, aber bisher fast unbekanntes Material fiir die alteste Geschichte 
der Féng auswertend. Hopkins bietet in ,,The Royal Genealogies on the Honan Relics 
and the Record of the Shang Dynasty“ die Resultate seiner neuesten Forschungen, basie- 
rend auf Knocheninschriften, deren Inhalt er mit den Berichten anderer historisch- 
literarischer Denkmaler vergleicht. Dem Herausgeber begegnen wir in einer groBen, fast 
siebzig Seiten starken und mit zahlreichen FuBnoten versehenen Abhandlung ,,The Deve- 
lopment of the Chinese Conceptions of Supreme Beings“ (mit einer Karte), ein Thema, 
das schon S6DERBLOM in einem besonderen Kapitel seines ,,Werden des Gottesglaubens“, 
teilweise unter chinesischer Beihilfe, angeschnitten, und iiber das wir selbst in den grund- 
legenden Werken von J. J. M. pe Groor und Witne_m Gruse leider nur wenig finden. 
Drei Autsatze: On the Criticism, Collection, Purchase and Handling of Pictures“ (die 
Ubersetzung aus einem Handbuch fiir Liebhaber) von A. Watery, der ,,Wu-Tschuan- 
Ting“, eine mit mehreren prichtigen Tafeln geschmiickte Monographie iiber das beriihmte 
Weihbecken, von E. A. Vorerzscu, eine Arbeit, Early Chinese Writing as a Source of 
Chinese Landscape Painting“ von Z. v. TaKAcs, die uns die ostasiatische Landschafts- 
malerei in einer véllig neuen, bisher nur vermuteten Perspektive schauen 14Bt, behandeln 
die Kunst. An letztere Arbeit schlieBen sich-inhaltlich, soweit es das Sujet angeht, 
FrerGuson mit ,,Chinese Landscapists‘ und AcNes E. Meyer, die (A Chinese Primitive) 
in einem Werke Wang Hsih-chih’s (321—379 n. Chr.) das bis jetzt dlteste Spezimen der 
chinesischen Landschaftsmalerei entdeckt zu haben glaubt. ; ; 
Zentralasien ist geographisch-geschichtlich vertreten durch A. v. ‘RostHorn, der 
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unter dem Titel ,,Die Hochburg von Zentralasien“ einen historischen Uberblick tiber die 
Verhiltnisse im Orchongebiet als dem Stammsitz der mongolischen Grofchane gibt. Sir 
AUREL STEIN, unter den Zeitgenossen der mittelasiatische Archaologe nat e077, 
verdffentlicht in ,,Central-Asian Relics of China’s Ancient Silke Trade“ Teilresultate seiner 
zweiten grofen Expedition, eine wertvolle Bereicherung zu den Vorarbeiten A. HERMANN’S 
»Die alten SeidenstraBen zwischen China und Syrien“ (Berlin 1911). Eine umfangreiche 
Abhandlung Witson’s geht den Forschungsspuren arabischer und persischer Geographen, 
den Volkslegenden und der Expedition des Kalifen Wathiq nach, die The Wall of 
Alexander against Gog and Magog“ zum Gegenstande haben. Der hervorragenden Rolle, 
welche die Tiirksprachen fiir Mittelasien spielen, tragen NeémetH, BRoCKELMANN und 
Hommer Rechnung; NémMEerTH (gegen NOLDEKE) durch eine gelungene Lésung dess 
vermeintlichen Eigennamens Chartasis, eines _ dag Aeydyevor bei Curtius Rufus, in 
A Turkish Word in C. R.“; BrocKELMANN durch Proben Altturkestanischer Volks- 
poesie (I)“, aus Texten des verschiedensten Inhalts mit Ubersetzung bestehend, zu denen 
Homme in einer Studie ,,Zu den alttiirkischen Sprichwortern eine wertvolle Erganzung 
bietet. 

. Der. Heidelberger M. WALLESER, der sich durch seine griindlichen Arbeiten aut 
dem Gebiete der Mahayana-Philosophie und -Metaphysik schon langst riihmlich hervor- 
getan, — es sei nur an seine ,,Mittlere Lehre des Nagarjuna (Madhyatikacastra)“ 
erinnert — macht uns in unserem Sammelbande mit einer ausfiihrlichen Biographie des 
Verfassers des letztgenannten Werkes und des definitiven Ausgestalters der »GroBen 
Lehre’ auf Grund der Originalliteratur bekannt (The Life of Nagarjuna from Tibetan 
and Chinese Sources). NAcHOD begegnen wir noch einmal in einer »Bibliographie of 
japan for 1914“, die weit zuriickgreifen mubBte. In der wohl vollstandigen Liste der 
Werke, Aufsdtze etc. in europdischen Sprachen finden wir auch solche in Japanisch. 
Ins Milieu des sibirischen Schamanismus und in die Vorstellungs- und Sagenwelt seiner 
Anhanger versetzt uns Sripe’s Abhandlung ,,The Bear-Cult and the Dramatic Plays of 
the Maniza“. Eine Arbeit FrreDRICH WeLLER’s ,,Uber den Aufbau des Patikasuttanta“ 
-erweist den in Rede stehenden buddhistischen Palitext in der vorliegenden Fassung als 
Komplikation und lehnt dafiir die Autorschaft Buddha’s ab. 

Dem Hirru-Anniversary Volume ist nun das erste, 196 Seiten starke Heft der 
Asia Major gefolgt. Dem Herausgeber hat sich Frieprich WELLER zugesellt. Hier sei 
auch gesagt, daf Papier, Ausstattung und _ Typen, einschlieBlich der fremden, dem 
Verlag und den Druckereien, dort SPAMER, hier DrucuLin, alle Ehre machen. Im Hin- 
fick auf die ausfiihrliche Behandlung des Jubilaumsbandes und den hier noch zur 
Verfiigung stehenden Raum beschranken wir uns nur auf eine einfache Inhaltsangabe. 
Herret bietet ,,A Note of Bhavabhiiti and on Vakpatiraja“; BRocKELMANN den zweiten 
Teil. seiner _,,Altturkestanischen Volkspoesie®. SCHRADER beschaftigt sich mit der Frage 
der Transkription und Deutung des siamesischen Alphabets, deren Lésung einem langst 
gefiihlten Bediirinis entspricht. A. H. FRANKE, der lange Jahre als Missionar der Briider- 
gemeinde in Tibet gewirkt, bringt in »Two Ant Staries from the Territory of the Ancient 
Kingdom of Western Tibet“ einen Beitrag zum Sagenproblem von den goldgrabenden 
Ameisen, mit wunderbar klaren Originaltexten. HALOUN 14Rt seiner Arbeit tiber die Clan- 
besiedlung im Jubilaumsbande hier Contributions to the History of Clan Settlement in 
Ancient China, I‘, folgen, wahrend ForKkr die Abhandlung von H. Haas zu ,,Lun-Yii 1, 
16 weiterspinnt. Eres fiihrt uns das Chao-Yin-Shi des Huai-nan-tze in Text und Uber- 
setzung mit Anmerkungen vor Augen. v. ZAcu, den Fachkreisen vorteilhaft bekannt durch 
seine ,,Lexikologischen Beitrage“, gibt einige Verbesserungen Zu DE Groor’s ,,Die Hunnen 
der vorchristlichen eit“. Interessant zumal, da der Feder bzw. dent Pinsel eines Ostasiaten 
entstammend, ist Lin Yii-t’ang’s survey of the Phonetics of Ancien Chinese“. Eine 
prachtige, in erster Linie fiir die Forscher auf dem Gebiete des Mahayana, speziell in 
Japan und China, bestimmte Arbeit ist F. M. Trautz eingehende bibliographische 
Abhandlung ,,Japanische wissenschaftliche Hilfsmittel zur Kultur- und Religionsgeschichte 
Zentral- und Ostasiens“, deren Fortsetzung wir mit Spannung erwarten diirfen. Biicher- 
besprechungen, darunter eine recht amiisante (p. 194—190), schlieBen das schéne Helt. 

Sei es uns noch gestattet, auf eine héchst praktische Idee aus dem Vorwort des 
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Herausgebers hinzuweisen. Es wird fiir die weiteren Nummern der Zeitschrift eine Rubrik 
unter dem Titel ,,Die Briicke“ geplant. Sie soll kurze Angaben, gewissermaSen nur 
Stichworte von Arbeiten bringen, die den einen oder anderen Fachgenossen in unserer 
Interessensphare gerade beschaftigen. Es wird dadurch so mancher unliebsamen Ent- 
tauschung vorgebeugt werden, die unweigerlich ecintreten mu8, wenn ein und dasselbe 
Tkema von verschiedenen Seiten ohne gegenseitige Verstaindigung gleichzeitig in Angrilf 
genommen wird. Es kann den Kollegen nicht dringend genug geraten werden, von der 
Einrichtung der ,,Briicke“ fleiBig Gebrauch zu subjektivem und objektivem Nutzen uad 
Frommen zu machen. : 
Es sei mir gestattet, im eigenen Namen und — ich bin dazu eigens beaultragt — 
auch im Namen des ,,Anthropos“ dem jungen Schwesterunternehmen, das auf seinen 
Spezialgebieten dieselben Ziele verfolgt, die besten Wiinsche fiir eine gedeihliche Ent- 
wicklung auszusprechen, in dem Tempo und in der Gediegenheit, welche die bisherigen 
Leistungen bekunden, Vivant sequentes! W. A. UNkria. 


Schultz W. Zeitrechnung und Weltordnung in ihren iibereinstimmenden Grund- 
zligen bei den indern, Iraniern, Hellenen, Italikern, Germanen, Kelten, 
Litauern, Slawen. (Mannus-Bibliothek, Nr. 35, herausgeg. von Prof. Dr. 


Gustav Kossina.) Leipzig 1924. Verlag Curt Kapitzscu. XVII + 289 SS. 
Grofoktav. 


Wie aus dem Vorworte zu diesem Buche zu ersehen ist, trifft das alte Sprichwort 
»Habent sua fata libelli* in diesem Falle ganz besonders zt und auch der Verfasser des 
Buches hatte wahrend des verflossenen Jahrzehntes seine schweren Schicksale durchzumachen. 
Wir wollen es als gutes Vorzeichen fiir die Wissenschaft sowohl wie auch fiir die Zukunft 
des Verfassers ansehen, daf die vorliegende Arbeit trotz allen Schwierigkeiten und Hinder- 
nissen nunmehr den Weg in die Offentlichkeit antritt. Der bescheidene Titel des Werkes 
lat die grundlegende Bedeutung der darin niedergelegten Forschungsergebnisse nur zum 
geringen Teile ahnen. Denn nur wer weif, wie vielfach und wie enge Zeitrechnung und 
Weltordnung bei den arischen Vélkern mit anderen Wissensgebieten verkniipft sind, wird 
erkennen, da®B mit ihrer Herausarbeitung nicht nur die Kenntnis der alteren Chronologie und 
der weltbildlichen Vorstellungen auf eine festere Grundlage als bisher gestellt ist, sondern 
da8 auch die allgemeine Ethnologie besonders der kulturhistorischen Forschungsrichtung, die 
vergleichende Mythenforschung und Religionswissenschaft, die unpers6nliche Sinnkunst, sowie 
eine Reihe kleinerer Ausschnitte der Volks- und Vélkerkunde um einen tiichtigen Schritt 
weiter gekommen sind. Von den wenigen Forschern, die den Wert solcher Studien richtig 
erkannt haben, méchte ich besonders K. v. SPIESS nennen, dessen grundlegendes Buch tiber 
Bauernkunst, ihre Art und ihren Sinn in nachster Zeit im Wiener Schulbticherverlag er- 
scheinen wird. 

W. SCHULTZ, der Verfasser des Buches iiber Zeitrechnung und Weltordnung, mu8 un- 
streitig als der erste, kenntnisreichste und fruchtbarste vergleichende Mythenforscher bezeichnet 
werden, der sich nicht nur mit mythischen Uberlieferungen arischer, sondern auch mit solchen 
anderer Vélker der Erde, vor allem amerikanischer eingehend und liebevoll beschaftigt hat. 
Leider mufite der von ihm herausgegebene Mitra (Zeitschrift fiir vergleichende Mythenforschung) 
infolge widriger Zeitverhdltnisse und des geringen Interesses, das ihm trotz seiner hohen 
wissenschaftlichen Bedeutung entgegengebracht wurde, schon nach dem ersten Jahrgange 
wieder eingestellt werden, was um so mehr zu beklagen ist, als es heute an einer Sammel- 
stelle mythologischer Studien ganzlich mangelt. Selbst ernste Manner der Wissenschaft be- 
kreuzigen sich, wenn von Mythologie die Rede ist und sind — indem sie gewohnlich an das 
denken, was uns noch vor einem Menschenalter als »Mythologie“ geboten wurde — mit 
dem abfalligen Urteile iiber einen der wichtigsten Zweige der menschlichen Geisteskultur 
vorschnell bei der Hand, meist ohne sich die Miihe zu nehmen, die vergleichende Mythen- 
forschung der letzten Jahrzehnte auf ihre wissenschaftliche Methode kritisch zu priifen. Wie 
oft kann man héren, nur ein Phantast kénne im Ernste sich mit Mythologie befassen, und 
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die Mythologen seien nichts als blofe ,Schaumschlager*. Man hat sich eben selbst in 
wissenschaftlich ernst zu nehmenden Kreisen vielfach noch immer nicht zu der Erkenntnis 
durchgerungen, da®f ebenso wie der Erforscher der christlichen, der islamischen oder indischen 
Kunst selbstverstandlich mit alt- und neutestamentlichen Motiven, mit dem Leben Jesu und 
seiner Jiinger, sowie mit dem Leben der Heiligen oder aber mit der Entstehungsgeschichte 
der mohammedanischen und der indischen Religionssysteme vertraut sein mu, auch der 
Erforscher der Geisteskultur, besonders der Kunst nichtchristlicher Volker die Grundlagen des 
Mythos und der mit ihm Hand in Hand gehenden alten Religionen dieser Volker kennen 
gelernt haben muf, wenn er auf sichere Erfolge seiner Studien rechnen will. Eine der Grund- 
lagen dafiir bietet aber die Kenntnis der Zeitrechnung und der Weltordnung det betreffenden 
Volker. 

Gegeniiber den landlaufigen verschwommenen Anschauungen tiber das Wesen des 
Mythos wird dieser Begriff von W. SCHULTZ auf Grund der zuerst von L. v. SCHROEDER in 
seinem Werke ,Mysterium und Mimus im Rigveda“ ausgesprochenen Erkenntnisse mit folgenden 
Worten umschrieben: ,Der Mythos ist nichts anderes als ein von Masken im Tanze dargestellter 
gesungener Kalender, ein Stiick der arischen Urzeit, das uns im Drama, im Epos und in 
anderen Teilen des Schrifttums, auch in den Festspielen, im Kinderspiele, im Volksliede und 
im Marchen nachwirkt.« Obwohl der Verfasser unter dem arischen Kalender mehr begreift, 
als wir uns zundchst darunter vorzustellen vermogen, so erScheint mir der Ausdruck , Kalender® 
dennoch nicht gut gewahlt. Ich muf es mir leider versagen, an dieser Stelle meine Anschauung 
iiber das Wesen des Mythos darzulegen, zumal dies nur mit Beibringung von Einzelbelegen 
geschehen kénnte. Daf der Verfasser seine Anschauung vom Mythos bei arischen Vélkern 
auf den Mythos iiberhaupt ausdehnt, als miisse der Mythos als ein Stiick der arischen Urzeit 
angesehen werden, erscheint mir nach dem heutigen Stande der Forschung als noch nicht 
endgiiltig bewiesen, wenn ich auch zugebe, da8 wir in Zukunft mit einer viel ausgedehnteren 
Verbreitung arischer, elamischer und babylonischer Kultureinfliisse in der Welt werden rechnen 
miissen, Erst kiirzlich hatte ich Gelegenheit bei Besprechung des Buches »Religion und 
Mythologie der Uitoto“ von K. TH. Preuss in den Mitteilungen der Anthropologischen Gesell- 
schaft in Wien neuerlich die Frage aufzuwerfen, ob in den mythischen Uberlieferungen dieses 
siidamerikanischen Indianerstammes von Kolumbien zum Teil nicht auch Mythengut vorliege, 
das in seinem inneren Aufbau und seinem Gefiige auf eine ethnologisch altere Stufe zuriick- 
fiihrt als jene der mit dem arischen Kalender verkniipiten Mythen, die bisher fast allein 
genauer untersucht wurden. Ich méchte daher die vom Verfasser gegebene Umschreibung des 
Mythos zunachst nur fiir den Mythos der arischen und der von ihnen unmittelbar oder 
mittelbar kulturell beeinflu8ten Vélker gelten Jassen. Doch gebe ich zu, dafi Spuren arischen 
Finflusses durch Vermittlung nicht arischer Volker selbst in den Kulturen der Neuen Welt 
sich finden lassen. 

In einer ausfithrlichen Anmerkung auf S. 7 begriindet der Verfasser die Anwendung 
des Ausdruckes™,Arier* als Gesamtnamen fiir die ganze Vélkergruppe, die allgemeiner als 
,Indogermanen“ oder »Indoeuropder“ bezeichnet wird, indem er nachweist, da die Bezeich- 
nung ,,Arier“ nicht nur bei der Ostgruppe, sondern auch bei der Westgruppe indogermanischer 
Volker in alter Zeit als Bezeichnung des Gesamtvolkes gebraucht wurde. SCHULTZ betont mit 
Recht, da® dagegen die Verwendung der Bezeichnung ,Arier“ in politischem Sinne ein 
bloBes Schlag- und Streitwort ohne Berechtigung ist. 

Der iiberwiegende Teil des Buches ist dem Nachweise des arischen Kalenders gewidmet, 
der sich zahlenmafig auf eine Tarnzeit (Epagomenen) von drei Nachten und auf eine Drei- 
teilung des Lichtmondes in drei Wochen von je neun Nachten gliedert. Demgemaf be- 
handelt der erste Abschnitt den arischen Kalender im allgemeinen, der darauf folgende den 
Mond (als Zeitausdruck genommen) und seine Gliederung bei den Einzelvélkern, den Indern, 
Iraniern, Hellenen, Italikern, Kelten, Germanen, Litauern und Slawen. Der dritte Abschnitt 
versucht den Doppelmond zu bezeugen, der vierte bespricht eingehend den Ubergang von 
der Mond- zur Sonnenrechnung und wird durch einen weiteren, seinem Umfange nach frei- 
lich_ungleich grofen Abschnitt iiber das Weltbild und das Geftige des Mythos beschlossen. 
Das ungleiche Verhiltnis zwischen dem der Zeitrechnung gewidmeten Raume und dem fiir 
das Weltbild vorbehaltenen darf freilich gerechterweise nicht dem Verfasser zur Last gelegt 
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werden, der einer eingehenden Behandlung des weltbildlichen Stoffes durch den Referenten 
nicht vorgreifen wollte. 

Das vorliegende Buch weist mit anerkennenswerter Griindlichkeit und mit einer er- 
driickenden Stoffmasse die Bedeutung des Mondes bei den arischen Vélkern und den erst 
spat erfolgten Ubergang von der Mond- zur Sonnenrechnung nach. Es wird meines Erachtens 
eine der vielen dankbaren Aufgaben der kulturhistorischen Forschung der Zukunft bilden, 
diesem Ubergange von einer Form der Zeitrechnung zur anderen ein erhdhtes Augenmerk 
zuzuwenden und es steht zu erwarten, da®f die vielversprechende Lehre von den Kultur- 
kreisen und den Kulturschichten daraus wertvolle Anhaltspunkte fiir die altere Kulturgeschichte 
der Menschheit gewinnen wird. Wichtige Erginzungen des Stoffes sind in dem Vorworte des 
Buches nachgeholt, worin auf die der Orientierung nach der Sonne vorausgegangene Richt- 
stellung nach dem Monde, auf die Referent den Verfasser aufmerksam machte, sowie auf die 
Spuren der alten Richtstellung nach dem Monde in den Rechtsaltertiimern und im Brauch- 
tume hingewiesen wird. 

Fir die kulturhistorische Forschung wichtig sind auch die Ergebnisse iiber bestimmte 
typische Zahlen, nach denen drei Systeme, ein Neunersystem, ein Achtersystem und ein 
Siebener- und Zwélfersystem unterschieden werden kiénnen, die sich im Gefiige der mythen- 
haltigen Uberlieferung bestimmter Kulturschichten besonders deutlich auspragen. Solange nicht 
treffendere Bezeichnungen fiir diese Zahlensysteme gefunden werden, haben sich die ver- 
gleichenden Mythenforscher darin geeinigt, nach den Hauptverbreitungsgebieten der betreffenden 
Zahlensysteme von einem ,arischen Systeme“ (Neunersystem), einem » babylonischen “ (Siebener- 
und Zwélfer-, sowie Sechzigersystem) und einem ,elamischen Zahlensysteme“ (Achtersystem) 
zu sprechen, womit im allgemeinen keineswegs gesagt ist, da8 nunmehr alle vereinzelten Neun- 
zahlen auch wirklich arisch, alle Siebenzahlen babylonisch und alle Achtzahlen elatnisch sein 
miissen. Dies ist vielmehr erst dann zweifellos, wenn dieselben in das Gefiige einer mythen- 
haltigen Uberlieferung an ganz bestimmten Stellen in Verbindung mit bestimmten kennzeichnenden 
mythischen Ziigen organisch eingebaut sind. Referent vertritt die Ansicht, da® nicht alle Neun- 
zahlen im Mythos notwendig auf eine Neunerwoche zuriickgefiihrt werden diirfen, da8 vielmehr 
manche Neunzahlen und ebenso manche Siebenzahlen auf eine entsprechende Zahlung der sicht- 
baren Gestalten des Mondes zuriickgehen. Die betreffenden Nachweise erfordern ein jahre- 
langes Stoffsammeln und kénnen erst erbracht werden im Zusammenhange mit dem Nachweise 
der Entstehung der Planetenwoche aus einer Mondgestaltenwoche, sowie mit einer planmafigen 
Beobachtung des Wechsels der Mondgestalten durch liangere Zeitraume. Da ein solcher Nach- 
weis im Rahmen einer Besprechung nicht gegeben werden kann, muf ich mich hier mit der 
blofen Problemstellung begniigen. 

Fir das Verstandnis bestimmter mythischer Ziige einer Uberlieferung ist die Zuordnung 
der Mondgestalten einerseits, der Sonnenstinde anderseits zu den Weltgegenden, wie sie die 
von mir angeregte Abbildung auf S. XIII zeigt, wichtig, da sie sowohl die auf den Monatskreis 
hinweisenden Mondziige als auch die manchmal auf den Tages- oder Jahreskreis iibertragenen 
sekundar solaren Ziige einer mythischen Uberlieferung erkennen lassen. Von entscheidender 
Bedeutung ist auch der Ersatz des Tarnmondes “ durch die unsichtbare Mitternachtssonne, der 
aus der folgenden Gegentiberstellung deutlich wird und erst verstehen laBt, wieso iiberhaupt 
die Sonne an die Stelle des Tarnmondes treten konnte. 


1. Abnehmender Mond Ost Aufgehende Sonne 

2, Vollmond _ Siid  Mittagssonne _ 

3. Zunehmender Mond West Untergehende Sonne 

4. Tarnmond (unsichtbar im Norden Mitternachtssonne (unsichtbar im Norden 
gedacht) Nord gedacht) 


™ So nennt der Verfasser nach dem Vorgange des Referenten den meist mit wenig zu- 
treffendem Ausdrucke als Neumond, schwarzer oder Dunkelmond bezeichneten unsichtbaren 
~ Mond der Epagomenenzeit des Monats in Anlehnung an bekannte Ausdriicke, wie ,Tarnhaut, 
Tarnkappe*. Der Ersatz des Tarnmondes durch die Sonne um Mitternacht griindet sich auf 
folgende Anschauungen: 1. auf die Unsichtbarkeit des Mondes zur Tarnzeit und die Unsicht- 
barkeit der Sonne zur Nachtzeit; 2. auf die angenommene Stellung des Tarnmondes und der 
Sonne um Mitternacht im Norden; 3. auf die Gleichheit des Weges, den der Mond innerhalb 
eines Monatskreislaufes und die Sonne zur Nachtzeit zurlicklegt, namlich von West nach Ost. 
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Ein wichtiger Abschnitt fiir den Mythenforscher enthalt die Ausfiihrungen des Verfassers 
iiber die mythischen Gestalten des Mondes, die sogenannten ,Tierschwager* oder ,Tiere der 
drei Reiche“. Richtunggebend waren hiefiir die Studien von G. HUsING zu den Gestalten des 
Sphynxratsels in seiner ,lranischen Uberlieferung* (Mythologische Bibliothek, 2). 

Bei der Fiille des Stoffes ist es natiirlich unméglich, auch nur einen Teil des Inhaltes 
zu besprechen, ohne eine ausfiihrliche Arbeit zu schreiben. Ich kann daher nur auf einiges 
Wenige hinweisen, wie z. B. auf die Ausfiihrungen iiber den Ursprung des Hakenkreuzes 
S. 111ff., auf die Erérterungen des Zusammenhanges von Alphabet und Mondhdauserreihe, auf 
die Beziehungen mancher Weltbilder und heraldisch-ornamentaler Zeichenformen mit einem 
Mondbilde, auf den Grundgedanken der ,Ordnung*, der sich in der gesamten arischen Welt- 
anschauung auspragt und sich in der Zeitordnung, der Festordnung, der Stammesordnung, der 
Heils- und Rechtsordnung und der Weltordnung widerspiegelt. 


Besonderen Nachdruck legt der Verfasser auf den Wagen von TRUNDHOLM S. 114 ff., den 
er als wesentlichste Stiitze fiir einen alten Sonnenglauben eingehender bespricht und nach dem 
Vorgange von F, BorK und mir selbst als Mondwagen bezeichnet, wahrend er bisher allgemein 
als Sonnenwagen galt. Ich gestehe, da® mir die Bedenken beider Forscher sehr beachtenswert 
erscheinen, da ich es aber, seitdem ich das beriihmte Stiick im Kopenhagener Museum selbst 
genauer in Augenschein nehmen konnte, nicht ohne weiteres entscheiden méchte, ob nicht 
auch die unbelegte Seite der grofen Scheibe gleich der gegeniiberliegenden Seite einmal mit 
Goldblech belegt gewesen sein konnte. 


_ Im Abschnitte iiber das Weltbild vermisse ich eine Erwahnung von Darstellungen, welche 
die Vorstellungen vom Weltberge und vom Weltgebaude in sich vereinigen, wie wir sie aus 
dem altorientalischen, dem indischen und dem mexikanisch-mittelamerikanischen sowie dem 
altperuanischen Kulturkreise kennen. Eine indische Darstellung bei KIRFEL, Kosmographie der 
Inder, zeigt eine interessante Abbildung des Weltberges mit drei Stockwerken, an dem die 
typischen Zahlen des aus 24 Halbmonaten oder Paksas bestehenden indischen Mondjahres haften. 
Diese Jahrform hatte der Verfasser in dem Abschnitte tiber das Jahr der Arier wenigstens er- 
wahnen sollen, auch wenn er es nicht den arischen Indern als urspriinglich eigen zuzuschreiben 
geneigt sein sollte. 

Abb. 74, die weltbildliche Darstellung als Seidenstickerei auf einem Taschchen von der 
Insel Formosa, ist aus Versehen um 90 Grad umgedreht wiedergegeben, wie ein Vergleich der 
Abbildung mit meiner Erlauterung aut S. 241 deutlich erkennen laft. Der auf S. 177 gebrauchte 
Ausdruck ,des Mondes Wedel“ sollte in einer Neuauflage kurz erlautert werden, da seine Be- 
deutung keineswegs als allgemein bekannt vorausgesetzt werden kann. 


Leider hat der Verfasser bei der Verwertung der in seinem Buche wiedergegebenen 
Abbildungen zuweilen die ndtige Vorsicht und Kritik aufer acht gelassen. So sind vor allem, 
wie schon F. BorK in seiner wertvollen Abhandlung iiber , Germanische Gotterdreiheiten “ 
gegentiber J. BING peanstindet hat, die Abbildungen bei G. WILKE: ,Die Religion der Indo- 
germanen in archdologischer Bedeutung* samt ihren Erlauterungen vielfach ganz unzuver- 
lassig. So z. B. Abb. 168 bei WILKE, die in Abb. 54 auf S. 124 bei SCHULTZ wiederholt ist, 
wobei das Sinnbild des Mondes in eine Schlange und in die Mondsichel zerlegt sein soll, 
aus der jene trinkt. Wie mir F. BorK mitteilt, dem HINKE’s Buch ,A new boundary stone“ 
zur Vergleichung zu Gebote stand, hat diese Schlange nichts mit dem Monde zu tun und 
kann daher von einer Zerlegung des Mondes hier nicht die Rede sein. Zudem herrschte 
Nabu-kudur-ussur | wedet um 500. v. Chr., wie G.. WILKE schreibt, noch um 300 v. Chr., 
wie wir bei SCHULTZ lesen, sondern von 1146—1123 v. Chr., wie die Geschichte lehrt! 

Von Druckfehlern sind mir aufgefallen S. 62, Zeile 22, Anthorpeioi statt Anthropeioi ; 
S. 141; Anm. Zeile 5, lies »Tolteken* statt ,Tobteken“; S. 153, Zeile 3, lies ,Scythians* statt 
»sythians“; S. 264, Zeile 1, lies ,Schrifttum* statt ,Schriftum*; S. 984 lies Wrtra statt W tra, 
S, 288 lies ,Watsa‘ statt ,Wa'sa". 

Die Zusammenfassung der Ergebnisse der Untersuchung iiber den arischen Kalender 
und den Mond und seine Gliederung bei den Einzelvolkern (S. 139—163) sind von allgemeinerer 
Bedeutung und gehen besonders auch den Ethnologen an. Wie man sich auch zu den Auf- 
fassungen des Verfassers stellen mag, auf jeden Fall ware eine eingehende Erérterung der 
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verschiedenen Anschauungen wertvoll und béte reiche Anregung zu wichtigen Fragen der ver- 
gleichenden Vélkerkunde. 

Nach seinen Erfahrungen glaubt der Referent eine mehrfache Schichtung des Mythos 
annehmen zu miissen, Danach unterscheidet er 1. einen kosmologisch festgelegten Mythos 
mit starker Betonung der Stammesordnung (Stammessagen des Clan-Totemismus); 2. den 
kalendarisch festgelegten Mythos, bei dem wiederum vier Unterschichten zu unterscheiden 
sind, und zwar der Mythos mit den Zahlen der dlteren Mondrechnung, Mythen mit den 
Zahlen des Achter- oder Venussystems, Mythen mit den Zahlen der jiingeren Mondrechnung 
und Mythen mit den Zahlen des eindringenden Sonnensystems; 3, der astralisierende Mythos 
(Sternmythen, d. h. urspriingliche Mondmythen, die auf Sterne bezogen sind) und 4, den 
astrologisierenden Mythos. 

Zur Frage der deutschen Rechtschreibung und der einheitlichen Schreibung fremdsprach- 
licher Namen sucht der Verfasser seine persénliche Ansicht im Vorworte naher zu begriinden. 
Daf er es ablehnt, auch die bereits die amtliche Rechtschreibung tiberwuchernde orthographische 
Form nach DUDEN zu gebrauchen, welche die Ausdrucksfahigkeit der deutschen Sprache 
stark herabmindert,“verdient sicherlich Nachahmung. Dagegen scheint mir die teilweise Ver- 
drangung des y durch w in griechischen Namen nur Verwirrung zu stiften, wenn wir statt 
bekannter Namensformen; wie Symplegaden, Skythen, Typhon, Nephthys, Olympia und anderer 
nunmehr von Sumplegaden, Skutsen, Tuphon, Nephthus, Olumpia lesen, die sehr stérend 
wirken, zumal wir daneben auch vereinzelte Formen wie ,Hiiaden* und »Oliimpier* finden. 
Die angefiihrten Beispiele zeigen, da® wir durch Einfiihrung ganz ungewohnter Schriftbilder 
auch dem gebildeten Leser das Verstandnis nur erschweren wiirden. Ich glaube daher, diese 
Ausstelling machen zu miissen, um so mehr als vielleicht mancher Leser sich durch solch 
ungewohnte Schriftbilder davon verleiten Jaft, den reichen und wertvollen Inhalt des Buches 
so hoch einzuschatzen als er dies in der Tat mit Recht verdient. 


Dr. Fritz Réck — Wien. 


Krause Fritz. Wirtschaftsleben der Volker. Jedermanns Biicherei. Natur 
aller Lander, Religion und Kultur aller Vélker, Wissen und Technik 
aller Zeiten. Abteilung: Vélkerkunde, herausgegeben von Fritz KRAUSE 
und GEORG THILENIUs. 180 SS. Mit 105 Abb. auf 16 Taf. von HELL- 
MUTH WEISSENBORN. Verlag Ferp. Hirt in Breslau 1924. 


Mit diesem Biichlein hat uns Dr. Fr. KRAUSE eine anregende und dankenswerte Studie 
geschenkt. Dem Zweck der ganzen Sammlung entsprechend sind die Ausfiihrungen in gemein- 
verstandlicher Form gehalten. Der Inhalt ist in drei Hauptabschnitte gegliedert. Abschnitt 1 
bietet eine Einfiihrung in die vélkerkundliche Wirtschaftslehre, Abschnitt I] behandelt die 
Formen des Wirtschaftslebens der Volker und Abschnitt III die Entwicklung der menschlichen 
Wirtschaftsfithrung. 

Besondere Beachtung verdient der dritte Abschnitt, wo der Verfasser nach einer Dar- 
legung der bisherigen Hypothesen iiber die Entwicklung der menschlichen Wirtschaft versucht, 
»die Entstehung der einzelnen Wirtschaftsformen mit Hilfe der psychologischen Methode, 
aber unter Beachtung der bisherigen Ergebnisse wirtschaftsgeschichtlicher Forschungen, klar- 
zulegen“ (S. 6, Vorwort). KRAUSE glaubt, hiemit den inneren Entwicklungsgang der mensch- 
lichen Wirtschaft zu gewinnen. Daf die Geschichte der menschlichen Wirtschaft damit 
nicht iibereinstimmt, dessen ist er sich wohl bewu8t. ,Es kommt jedoch hier nicht auf die 
Darstellung der geschichtlich erfolgten vielfachen Uberschiebungen und Vermischungen ver- 
schiedengr Wirtschaftsformen an verschiedenen Stellen der Erde an, sondern auf die Beant- 
wortung der Frage, welche dieser Formen die notwendigen und zureichenden Voraussetzungen 
fiir die Entstehung anderer sind, wie diese Umwandlung sich demgem48 vollzogen hat, welche 
Formen als seitliche Sonderentwicklung, welche als allgemeinere Formen und welche schlieBlich 
als Ortliche Entwicklungsprodukte, die sich von ihrem Ursprungsherd sekundar weithin iiber 
groBe Erdgebiete ausbreiteten, anzusehen sind“ (a. a. O.), 

Als iibermafig klar und bestimmt wird man diese methodologischen Vorbemerkungen 
gerade nicht bezeichnen kénnen. Wenn ich den Autor recht verstehe, so will er vor allem 


or 
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zeigen, welche Méglichkeiten einer gegebenen Wirtschaftsform auf Grund bekannter Erfahrungs- 
tatsachen im Sinne einer etwaigen Weiterentwicklung innewohnen. In der Tat erarbeitet der 
Verfasser tnter dieser Riicksicht wertvolle Gesichtspunkte ‘und Ergebnisse. Aber im ganzen 
genommen kann doch dieser methodologische Standpunkt unméglich befriedigen. Das Ziel kann 
doch nicht sein, bloBe Méglichkeiten herauszuarbeiten, sondern es handelt sich um die 
Wirklichkeiten, darum, wie die Entwicklung tatsichlich gewesen ist. Und die rechte Ord- 
nung der Dinge kann keine andere sein, als: zuerst Klarlegung der Wirtschaftsentwicklung in 
ihrer historischen Folge, dann die psychologische Durchdringung und Vertiefung des 
Resultates. Wie gesagt, verfahrt KRAUSE zum guten Teil auch diesen Grundsatzen gema$. Um 
so auffallender deshalb wohl die etwas gewunden und dunkel erscheinenden methodologischen 
Vorbemerkungen. 

Daf der Verfasser unterscheidet zwischen primar und sekundar primitiven Volkern, ist 
an sich gewi® ein Fortschritt. Als sekundar primitiv gelten ihm solche, die von einer einst 
hoheren Art der Wirtschaftsfiihrung auf ein primitives Jagd-Sammelstadium herabgesunken 
sind. Zu diesen Vélkern rechnen nach KRAUSE die Buschmdnner, viele Australier und die 
Feuerlinder. Da diese Annahme ftir manche Australier in der Tat die richtige ist, war mit 
dem von GRABNER gefiihrten Nachweis gegeben, daf ein Teil der Australier (jene, die zur ost- 
papuanischen Kultur gehdren) klare verwandtschaftliche Beziehungen zu einem Kulturkreis 
aufweist, der in der iibrigen Siidsee als bodenbauend auftritt. Will KRAUSE seine Aufstellung 
in bezug auf die Buschmanner und die Feuerliinder in demselben Sinne verstanden wissen ? 
Wenn ja, so vermisse ich die hinreichenden Beweise fiir seine These. Gewif8 kann kaum ein 
Zweifel dariiber bestehen, daf Buschminner sowohl als Feuerlander einmal unter giinstigeren 
Naturverhaltnissen und Nahrungsbedingungen lebten. Aber ob sie iiber eine wesentlich héhere 
Wirtschaftsform (namentlich tiber die des Bodenbaues) bereits verfiigten, das wissen wir bis 
heute jedenfalls nicht. Was speziell die Yagan auf Feuerland anbetrifft, so sind uns dort nicht 
wenige Anzeichen fiir eine ‘ehemalige direkte oder indirekte Beriihrung mit mutterrechtlich 
orientierter Ackerbaukultur unter die Augen getreten, aber kein Indizium fiir ein wesentlich 
hoheres Wirtschaftsstadium in friiherer Zeit wurde ersichtlich. 

KRAUSE sieht eine groBe Schwierigkeit in der Herleitung des Hirtennomadismus aus einer 
Jagerkultur. Er wendet sich da (S. 131f.) in gleicher Weise gegen E. HAHN und mich. KRAUSE 
meint, die Mentalitat des Jagers sei eine total andere als diejenige des Viehziichters, der eine 
will vernichten, der andere erhalten und pflegen. Wie hier trotzdem zwischen dem einen und 
dem anderen die Verbindungslinien keineswegs fehlen, das habe ich nunmehr naher darlegen 
kénnen in SCHMIDT-KoppErs: Volker und Kulturen, I, S. 502ff. Der nordasiatische Jager sucht 
z. B. einzelne Renntiere dauernd an sich zu binden, um sich ihrer als Locktiere zu bedienen. 
Ich bin mit G, HATT, StrELIus’® und anderen geneigt zu glauben, da8 in der Tat von hier 
aus die Faden von der Renntierjagd zur Renntierzucht und damit tiberhaupt, ceteris paribus, von 
dem Jagdstadium zu dem des Hirtennomadismus hiniiberfiihren. 

So bin ich in einzelnen Punkten anderer Ansicht als der Verfasser. Ausdriicklich sei her- 
vorgehoben, dafi jene, wo ich zustimme, bedeutend zahlreicher sind. 

Das empfehlenswerte Biichlein schliefit ab mit einer sorgfaltig ausgewahlten Literatur- 
iibersicht, mit einem sehr ausfiihrlich gehaltenen Register und endlich mit 16 Tafeln, die mit 
einem ebenso reichen als vortrefflichen Illustrationsmaterial aus dem Wirtschaftsleben der Volker 
das geschriebene Wort des Autors erganzen. 

Ein besonderes Wort der Anerkennung gebiihrt auch dem Verlage fiir die vorziigliche, 
geschmackvolle Ausstattung, in dem er das Bindchen hat erscheinen lassen. 

P. W. Koppgrs, S. V. D. 


Hauer J. W. Die Religionen. Ihr Werden, ihr Sinn, ihre Wahrheit. Erstes 
Buch. Oktav XIIl+556 SS. Stuttgart. W. KOHLHAMMER’S Verlag 1923. 


Das vorliegende erste Buch des gro8 geplanten Werkes behandelt das religidse Er- 
lebnis auf den unteren Stuien; es beansprucht also auch in hohem MaBe das Interesse des 


i Uber die Art und Zeit der Zahmung des Renntieres, Journal de la Soc. Finno-Ougr. 
Helsingfors 1916. 
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Ethnologen. Hervorzuheben ist an der Arbeit HAver’s die umfassende Kenntnis des 
vélker- und volkskundlichen Materials, das er in seine psychologisch gerichtete Deutung 
geschickt einzubauen versteht. Dann soll namentlich betont werden, daB er groBe Sorg- 
falt datauf verlegt, die Ergebnisse der Vdélkerkunde, insbesondere diejenigen der 
Primitivologie mit denen der prahistorischen Forschungen zu vergleichen und zu verein- 
baren, wenn man dabei auch von seiner Wiirdigung der Untersuchungen P. W. Scumipr’s 
und Th. Marace’s nicht befriedigt sein kann. Die Meinung, ein naiver, schlichter Ein- 
gottglaube sei nun einmal auf der unteren Kulturstufe nicht méglich, scheint bei unserem 
Verfasser trotz mancher anderen, recht erfreulichen Unvoreingenommenheiten nicht ge- 
schwunden zu sein. Ethnologisch ist an HAurr’s ganzer Aufstellung manches zu be- 
richtigen. Vor allem fehlt es an einer’ klaren Abgrenzung des Begriffes von ,,primitiver“ 
Kultur. 

Das Buch gibt sich als einen ersten, grofen Versuch, die Probleme der Religions- 
geschichte und Religionsentwicklung vom psychologischen Gesichtspunkte aus zu priifen 
und darzustellen. Ich gestehe, daB ich sonst manchen rein ethnologischen und geschicht- 
lichen Arbeiten mehr Psychologie gewiinscht habe; bei Haver muB ich aber bekennen, 
da mir die Psychologie zu einseitig angewendet erscheint. Damit bin ich schon aus rein 
methodischen Griinden nicht einverstanden. HAver stellt alles unter den Gesichtspunkt des 
(subjektiven) Erlebens, und zwar eines Erlebens, das die unbefangene Betatigung der 
menschlichen Seelenkrafte auf den unteren Stufen der Entwicklung ausschlieft. Einen 
psychologischen Grund fiir die Ablehnung des (kindlichen) Denkens und Fiihlens und 
Wollens ais mitbestimmenden Faktor im religidsen Erleben habe ich nirgends entdecken 
kounen. Das religidse Erleben mu8 einfach nach seiner Ansicht von vornherein auch der 
seelischen Art nach ganz anders sein. Ich finde darin einen verhangnisvollen Mystizismus 
ausgedriickt, der manchen Psychologen wieder dazu verfiihren wird, alles religidse Er- 
leben von Anfang an dem Psychiater zuzuweisen. Oder liegt diese Gefahr nicht vor, wenn 
man so radikal und so konsequent — ohne ethnologischen Beweis — behauptet, jegliches 
religidse Erleben der Primitiven trage ekstatischen oder halbekstatischen Charakter? Gar 
nicht zu reden davon, daB im Verfolge solcher Behauptung der wesentliche Unterschied 
zwischen natiirlicher und iibernatiirlicher Religion sich verwischt; es ist auch rein psycho- 
logisch nie und nimmer zu erharten, daB die Religion als Erlebnis schlechthin nichts 
anderes sei, wie ,,ein Beriihrtwerden oder Ergriffensein von einer iibermenschlichen Macht 
unter starken Gefiihlen der menschlichen Nichtigkeit, der Scheu und Ehrfurcht, Erhobenheit 
und Seligkeit“ (S. 45). Diese einseitig emotionale Fassung der Phinomenologie des 
religidsen Erlebens bei HAveEr ist offensichtlich von R. Orro beeinfluBt. 

Die Leistung des Verfassers soll damit keineswegs verkleinert sein; je weniger man 
indes an ikr wird voriibergehen k6nnen, desto notwendiger wird die streng kritische 
Durcharbeitung sein. Univ.-Prof. Dr. GEorG WuUNDERLE — Wiirzburg. 


Reischek Andreas. Sterbende Welt. Zw6lf Jahre Forscherleben auf Neu- 
seeland. Herausgegeben von seinem Sohn. Mit 94 bunten und einfarbigen 
Abbildungen und 2 Karten. 334 SS. F. A. BrockHaus. 1924. 


Ein bekanntes Wort variierend, konnte man hier sagen: Explorari necesse est, vivere 
non necesse est. Von einem unwiderstehlichen Forscherdrang getrieben, verlaBt der nicht 
lange zuvor gliicklich verheiratete Osterreicher A. RetscHEK im Jahre 1877, im Alter von 
32 Jahren, Weib und Heimat, um dann 12 Jahre lang auf Neuseeland, vornehmlich als 
Beobachter und Forscher, tatig zu sein. Nicht weniger als acht gréBere Expeditionen hat 
der einzigartige Mann wahrend dieser Zeit durchfiihren kénnen. Galten die Beobachtungen 
und Forschungen in erster Linie der Natur (der Fauna und Flora) des Landes, so ist doch 
auch die Ethnographie keineswegs leer ausgegangen. Dafiir zeugt schon die wertvolle, 
453 Nummern zahlende, und von RreiscHeK stammende Maori-Sammlung, in dessen Be- 
sitze die ethnographische Abteilung des Naturhistorischen Hofmuseums in Wien sich be- 
findet. ,,Dazu kommen 37 echte Maori-Schiadel, eine Zahl, die nur von. wenigen Samm- 


a ies 


Bibliographie. — - : 1127 


iungen erreicht werden diirtte, deren Hauptwert aber, wie der der ethnographischen Stiicke, 
in der vollkommenen VerliSlichkeit der Provenienz gelegen ist (S. 319). 


Aber nicht nur als Sammler von duferen Objekten, sondern auch als Erforscher der 
urspriinglichen geistigen Eigenarten des Volkes finden wir ReiscHEK ganz und gar aut 
der richtigen Spur. Er reist im allgemeinen allein, iiberzeugt die Eingebornen schlieBlich 
davon, daB er nicht als politischer Spion oder als habsiichtiger Kaufmann kommt, sondern 
als ein ihnen aufrichtig ergebener Freund zu gelten hat. So gelang es ihm, selbst in das 
allen Weifen hermetisch abgeschlossene Konigsland, in jenes Land zu gelangen, wo die 
bedrangten Maori sich eine letzte Zutlucht geschaffen. Und nicht allein das, sondern das 
Vertrauen findet seine Besiegelung in der Verleihung der Hauptlingswiirde an A. REISCHEK. 
,Dein Name, so sprach der bei diesem feierlichen Akte amtierende Hauptling, sei von nun 
an: Ihaka Reiheke Te Kiwi, Rangotira te Auturial* (Hauptling Reischek, der Kiwi, Fiirst 
von Osterreich.) 

A. Retscuek sah im Jahre 1889 seine Heimat wieder. Im Jahre 1902 rafite ihn der 
Tod dahin. Nun hat uns sein gleichnamiger Sohn einen Teil der spannenden Tagebuchauf- 
zeichnungen seines Vaters in der Form des vorliegenden, mehr volkstiimlich gehaltenen 
Buches geschenkt. Méchten dem Herausgeber Zeit und Mittel nicht fehlen, in absehbarer 
Zeit auch das umfangreichere, die wissenschaftliche Arbeit des Vaters erschépfende Werk 
— yon dem in der Einleitung (S. ©) verheiBungsvoll gesprochen wird — auf den Markt zu 
bringen. 

Die auSere Ausstattung des Werkes durch den Verlag ist eine vorziigliche. 


P. W. Koppers. S. V. D. 


Nawrath Alfred. /m Reiche der Medea. Kattkasische Fahrten und Aben- 
teuer. Mit 86 Abb. und zwei Karten. Leipzig. F. A. BrockHaus. 1924. 


Das vorliegende Werk enthalt die Schilderung einer Reise, die den Verfasser im 
Jahre 1923 nach dem Kaukasus fiihrte. Es ist fiir einen weiteren Leserkreis bestimmt, kann 
daher auf wissenschattliche Wertung keinen Anspruch erheben. Die Darstellung von Land 
und Leuten ist anschaulich und lebendig und wird um so mehr Interesse erregen, als der 
Verfasser der erste Reisende ist, der sich nach dem Weltkriege tiefer in die Gebirgswelt des 
Kaukasus gewagt hat; Corin Ross hat auf seiner Fahrt durch Russisch-Asien 1922 nur 
Transkaukasien filiichtig beriihrt (vgl. sein Buch: ,Der Weg nach Osten‘), wahrend 
Nawratu zu Wagen von Tiflis auf der georgischen HeerstraBe iiber den Darialpa® nach 
Wladikawkas fuhr, den Riickweg aber quer iiber das wilde Gebirge durch das Land der 
Osseten unternahm. Die Wanderung des Verfassers im Ossenlande ist zweifellos der inter- 
essanteste Abschnitt fiir den Ethnographen, tir den der Kaukasus noch ein reiches Be- 
tatigunsfeld bildet. An Irrtiimern fielen mir auf: Mingi Tau bedeutet nicht Mont Blanc, 
sondern ,Tausend Berge“ (S. 63), Simurg ist nicht der ,sagenhafte Vogel ossischer 
Mythe“, sondern geh6rt in den* persisch-iranischen Mythenkreis. Die Legende vom Vogel 
Simurg am Elbrus erzahlen iibrigens die Bergtataren (S. 83). Mit welchem Rechte der 
Verfasser (S. 125) den Ort Nuzal die Wiege des Ossenvolkes nennt, ist mir unverstandlich. 
Die Osseten, die Nachkommen der alten Alanen, wurden aus den Steppen nordlich der 
Gebirgskette immer weiter in die Berge gedrangt. Der Wert des Buches besteht vor allem 
darin, daB es uns seit dem Beginne der Bolschewikenherrschaft zum ersten Male wieder 
Nachrichten iiber die Zustande in diesen Gebieten bringt, weiters aber in den wirklich 
schénen Bildern, von denen eine ziemliche Anzahl fiir den Ethnographen von Interesse ist. 

Univ.-Doz. Dr. RoBERT BLEICHSTEINER — Wien. 


Gamio Manuel. La Poblacién del Valle de Teotihuacan, representativa de 
las que habitan las regiones rurales del distrito federal y de los estados 
de Hidalgo, Puebla, México y Tlaxcala. Dos tomos en 3 volumenes. 
México 1922. 
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El-insignificante, casi indiferente titulo de esa voluminosa obra de ningtin modo hace 
suponer que se nos ofrece una verdadera enciclopedia, en la cual se expone, con amplitud 
extraordinaria, todo cuanto se relaciona con la formacién, el desarrollo y la situacién actual 
de la «Poblacién del Valle de Teotihuacan, el medio en que se ha desarrollado, su evolucién 
étnica y social, iniciativas para procurar su mejoramiento»; es decir, se examina las particu- 
laridades étnicas y culturales, antropoldgicas y sociales de dicha poblacién en la época_pre- : 
hispanica, la colonial y la contemporanea. 

Desde hace algunos afios, el plan general de esta empresa compendiosa habia sido 
esbozado por el inteligente y active Director don MANUEL GAMiIO, ahora jefe de la «Direccién 
de Antropologia» que forma parte de la «Secretaria de Agricultura y Fomento»; y sus ideas, 5 
expuestas anteriormente ya en su libro: «Forjando Patria», han tomado forma concreta en los q 
tres voliimenes que estamos hojeando en estos instantes. 

Vastisimo es el programa oficial que la nombrada «Direccién de Antropologia» se habia 
propuesto y del cual, con la edicion de esos voltiimenes, ha realizado ya la primera parte; J 
pues, no es nada menos que un estudio detenido y examen amplio de las condiciones pasadas 
y actuales de las numerosas poblaciones mejicanas. Aquel inmenso territorio, con sts variadas 
condiciones fisicas y bioldgicas, alberga asimismo numerosos grupos de pobladores que se : 
diferencian, uno del otro, por elementos esenciales, como son: idioma, constitucién fisica, cul- 
tura material e intelectual, influencia de parte de europeos, etc. 

Por consiguiente, en comprension cabal de todo esto, se habia asentado que «la poblacién 
mexicana es un conjunto de poblaciones regionales, poco conocidas, anormalmente desarrolladas 
y mds o menos diferentes entre si, segtin es el grado de diferenciacién y divergencia de sus 
caracteristicas innatas actuales; de las condiciones geograficas, climatéricas, botdénicas y zoo- 
ldgicas de las regiones que habitan, y de sus antecedentes raciales, culturales y lingiiisticos» 
(p. X.). 

Esta situacién, bien comprendida e interpretada, le sirvid de base a la «Direccién de 
Antropologia»> para la redaccién de su plan de trabajo, el que se formulé como sigue: 
«1. Adquisicién gradual de conocimientos referentes a las caracteristicas raciales, a las manifesta- 
ciones de cultura material e intelectual, a los idiomas y dialectos, a la situacién econdémica 
y a las condiciones de ambiente fisico y biolégico de las poblaciones regionales actuales y 
pretéritas de la Reptiblica. 2. Investigacion de los medios realmente adecuados y practicos que 
deben emplearse, tanto por las entidades oficiales (Poderes Federales, Poderes Locales y 
Poderes Municipales) como por los particulares (Asociaciones cientificas, altruistas y laboristas; 
Prensa; Logias; Iglesias; etc., etc.), para fomentar efectivamente el actual desarrollo fisico, 
intelectual, moral y econémico de dichas poblaciones. 3. Preparacién del acercamiento racial, 
de la fusidn cultural, de la unificacién lingiiistica y del equilibrio econédmico de dichas 
agrupaciones, las que solo asi formardn una nacionalidad coherente y definida y una verdadera 
patria» (p. X—XI). 

De lo referido puede deducirse que Ia «Direccidn de Antropologia» no intenta sdlo 
fines meramente tedricos, determinando por un lado, el medio ambiente de cada poblacién, 
por el otro, describiendo sus caracteres somatoldgicos, étnicos y lingiiisticos, su evolucién a 
través de los iultimos siglos, los multiples factores que actiian sobre un grupo uniforme de 
numerosos individuos unidos entre si: mas todavia, también intereses prdcticos se persigue, 
los que van mas alla de lo puramente tedrico, en cuanto todas las investigaciones realizadas 
_ han de servir al mejoramiento y fomento del desarrollo completo de las poblaciones, con el 
fin de llegar a una unificacién, la mas general posible, de los numerosos grupos de pobladores, 
quienes estén vinculados entre si para formar una nacionalidad. 

Vastisimo es el programa; pero, a pesar de mitiltiples obstaculos, principalmente de 
orden econdmico, con que la «Direccién de Antropologia» tropezo al iniciar sus investigaciones, 
logr6, sin embargo, vencerlos a todos y presentarnos hoy los primeros frutos de su enérgica 
actividad. 

No cabe la menor duda que tinicamente un plan de trabajo como el arriba expuesto: 
el detenido estudio y el examen metdédico de cada uno de los numerosos grupos del gran 
pais, tan distintos entre si, por una parte, la aplicacidén de medios adecuados y la introduccion 
de mejoras correspondientes a las necesidades del territorio y de sus pobladores, contribuiran 
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eficazmente al adelanto de cada una de las poblaciones regionales de la Reptiblica Mexicana 
e traerdn, como consecuencia, el fin anhelado por la «Direccién de Antropologia», el cual no 
es nada menos que Ja formacién de una nacionalidad coherente y definida, una verdadera patria. 


Tratandose de una obra voluminosa, juzgamos de gran provecho para el lector, que 
en una Sintesis amplia se encuentran esbozados los miiltiples asuntos tratados mds extensamente 
en los respectivos capitulos siguientes. 

Permitasenos agregar aqui unas pocas observaciones: En la «Lista de los vegetales 
colectados» (tomo I, p. 25ss.), al hacer la enumeracion de las diversas familias, bien podria 
seguirse el sistema natural, expuesto, p. ej., en las cldsicas obras de ENGLER-PRANTL. Es cierto, 
que el orden alfabético tiene ciertas ventajas para el lector, sobre el orden sistematico, hoy 
generalmente admitido; pero cada botdénico sabra orientarse en este ultimo con la misma 
facilidad, Pues, también en la enumeracién de los animales se ha seguido el orden sistematico, 
empezando con los mamiferos. 

En cuanto a las investigaciones antropoldgicas creemos interpretar bien los deseos de 
nuestros distinguidos colegas, tanto del Antiguo, como del Nuevo Mundo, si tecomendamos 
mas unificacién en nuestros métodos; por tal motivo insinuamos a la «Direccién de Antro- 
pologia» se sirva, en sus futuras investigaciones de esta indole, adoptar el instrumental y el 
sistema o técnica de mediciones propuestos por el célebre Dr. RUDOLF Martin. 

Serd del agrado de los lectores, poder profundizar una u otra de las muchas materias 
tradadas; no vendria mal, por consiguiente, ofrecer una bibliografia bastanta extensa al fin de 
cada capitulo, como apéndice al tema desarrollado; tal como lo vemos en tomo J, p. 185. 

Llamamos expresamente la atencidn de los lingiiistas sobre los importantes «Documentos 
diversos para el estudio de la evolucién del idioma mexicano en la época colonial» (tomo’l, 
p. 565 ss.). 

Las numerosas léminas y figuras, los planos y dibujos son de una nitidez satisfactoria 
y contribuyen asi a la comprensién cabal de las materias tratadas. 

Muy exagerado, a veces también chocante, juzgamos el modo como se le presenta al 
lector mucho de lo que se refiere a la religidn catlica y al clero catélico. Se quiere, por éj., 
desvirtuar las cifras que el Censo del afio 1910 arroja en favor de los pobladores catdlicos, 
es decir, 15.033.176, de una poblacién total de 15.160.369, 0 sea, el 99 °/,. «Donde queda 
entonces aquel censo que se dice «el mas laborioso y completo que se ha efectuado en México» ? 
(p. XXXI). A raiz de aquello se hace una distincién algo ridfcula entre «el catolicismo pagano 
o,rudimentario y el catolicismo romano», y este tiltimo «en estricto andlisis ... difiere totavia 
del romano» (p. XXXII). Leemos ademas: «La derrota del clero y de Jas érdenes religiosas dié un 
descanso a los habitantes» (p. XLVI); «los curas, es decir, los clérigos, constituyen hoy la mano 
fuerte dela Iglesia en la regién y, salvo contadas excepcionés, st presencia en el valle es tan 
funesta como lo fué la de.sus antecesores en otras épocas» (p. XLVII). Se habla del «aspecto 
mercantil de la Iglesia» (p. XLVI), del «pretendido celibato que aparentemente guardan los curas» 
(p. XLVII), y de «que, por un empetio realmente inexplicable, el Vaticano se obstina en no 
permitir el matrimonio a los sacerdotes» (p. XCIX); también de «el despilfarro, la crueldad y 
1a actitud continuamente explotadora de los agustinos» (p. LXIX); y de que «la religion mixta o 
catolico pagana que Ordenes religiosas y el clero secular habian elaborado habilmente, sumergi6 
a los habitantes en un fanatismo religioso todavia mas embrutecedor y degenerado que su ante- 
cesor prehispanico» (p. LXXXIV). ... Sin referit otras citas mas de igual indole, — intolerante y 
sectario ya, a nuestroyparecer, — opinamos que a una empresa altamente cientifica Como: la 
a que nos referimos, le conviene la estricta imparcialidad también en el campo de la religion, 
pues, es unm error muy grave, identificar la persona de un fiscal cualquiera con la institucion 
que éste representa o por virtud y autorizacién de la cual él ejerce sus funciones; 0 sea, en 


‘nuestro caso, confundir la persona de un sacerdote con la religion misma de la cual él se dice 


representante. La misma «Direccién de Antropologia» atestigua que tampoco los empleados y 
fiscales civiles son del'todo intachables, siendo, por ej. «la administracion de justicia del todo 
impropia y deficiente» (p. XCV]); ademas, ciertas cuotas impuestas por autoridades civiles exigen 
una diminucién etc. No negamos de ningiin modo que en el proceder de las autoridades, tanto 
religiosas como civiles, habra algo que corrigir; y por tal motivo apoyamos los emperies 
iniciados por la «Direccién de Antropologia>; pero, a muestro parecer, no se llegard a un 
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arreglo y a un asolucién definitiva y satisfactoria, si se procede con un critero parcial y sectario; 
cabe no olvidar el dicho vulgar: «Mucho no es culpa de los espafioles sino del tiempo». 

Que «el_verdadero remedio general y eficiente consistird», entre otros elementos, en 
«que se implanten» ... otros credos religiosos y otros cleros, como el protestantismo y sus 
pastores» (p. XCIX.), esto contradice, por ej., a la conviccién de un respetado hombre de ciencia 
y buen conocedor de la America latina, a quien no puede tacharse de parcial, por cuanto él 
afirma que la Iglesia catélica se presta ciertamente mejor que el Protestantismo para la conversion 
de los paganos'*. El juicio de él y de otros autores, del todo imparciales “, sobre la actuacién 
de la Iglesia Catélica y del clero catdélico, es absolutamente contrario al que emite esta 
«Direccién de Antropologia». 

En cuanto alas «logias masdnicas» que deben organizarse (p. XCIX), cabe advertir que, 
a nuestro saber, ninguna logia ha tenido, hasta la fecha, el valor de pronunciar abiertamente 
los verdaderos fines que persigue; semejantes organfzaciones ocultas, de ningtin modo dan la 
garantia y seguridad satisfactoria de ser un «verdadero remedio general y eficiente». 

Que se fomente el mejoramiento econdmico de aquella poblacién, que el poder civi- 
una sus esfuerzos a los del poder eclesidstico, entonces gozardin todos aquellos pobladores y 
muy luego de una présperidad y felicidad completa. 

Hacemos votos porque la «Direccién de Antropologia» logre realizar su hermoso e 
importante plan de trabajo, los mas pronto posible, en pro del adelanto de los estudios ameril 
canistas y de la gran nacién mejicana. P. M. GusInpE, S. V. D. 


Lenz Rodolfo. La Oracién y sus Partes. Madrid 1920. 


Diese Arbeit des bekannten Forschers erschien als fiinfte der ,,Publicaciones de la 
Revista de Filologia Espafiola“ und stellt eine der allerwertvollsten Bereicherungen dar, 
die die sprachwissenschaftliche Literatur der letzten Jahrzehnte erfahren hat. Der Ver- 
fasser vereinigt zwei groBe Vorziige in sich: er hat die strenge methodische Schule des 
Indogermanisten und Romanisten, gleichzeitig aber hat er, als griindlicher Kenner siid- 
amerikanischer Sprachen und als Forscher, der sich auf dem ganzen Gebiet der allgemeinen 
Sprachwissenschaft griindliche Kenntnisse erwarb, jene Einseitigkeit iiberwunden, die so 
vielen, auch von den besten Indogermanisten anhaftet. Die letzten Fragen der Sprach- 
wissenschaft diirfen iiberhaupt ihre gré8te Férderung von solchen Forschern erwarten, die 
als griindliche Kenner irgendeiner Gruppe der nichtindogermanischen Sprachen an die 
Darstellung der allgemeinen Probleme herangehen und so in der Lage sind, immer neue 
MOglichkeiten und Beleuchtungen derselben herauszustellen. 

Lenz stellte sich die Darstellung der Entwicklung und des Wesens der Redeteile 
zur Aulgabe und erreichte besonders beim Verbum und den Partikeln groBe Ergebnisse, 
in den Definitionen aber scheint er, nach der bescheidenen Meiriung des Referenten, trotz 
der gréBten Anstrengungen, ihn zu vermeiden, doch dem allgemeinen Mifgriff verfallen zi 
sein, der die unverdnderlichen Gesetze des menschlichen Denkens, der Logik, mit den 
grammatischen Kategorien zusammenwirft. Logisch gibt es fiir die Sprache nur die zwei 
Kategorien der Abhangigkeit und der Beziehung, die jede fiir sich schon eine Aussage 
darstellen, was dann die einzelnen Sprachen formell und funktionell charakterisieren als 
gramimatische Kategorie, das ist ein Ergebnis des besonderen Sprachgeistes und der histori- 
schen Entwicklung. Auch bei der Definition der Kasus macht sich Lenz nicht ganz vom 
Vorurteil der Indogermanisten frei. Wenn man nicht die zufallige, sprachliche Form zum 
Ausgangspunkt der Definition nimmt, so sieht man, daB es sich dabei nicht um Flexion, 
Agglutination oder Praposition handelt, sondern nur darum, ob eine bestimmte Form 
der logischen Beziehung vom SprachbewuBtsein als typisch auigefaBt und auch als typisch 
dargestelt wurde. Wenn das Englische die Funktion des Instrumentals konsequent immer 
nit derselben Praposition (by) ausdriickt, so ist das ebensogut ein Kasus, wie der 


*° ERLAND NORDENSKIOLD: «Forschunge dA i 
ERR gen un benteuer in Siidamerika», p. 154. 


A F993 ODOR HERZOG: «Vom Urwald zu den Gletschern der Kordillere», p. 49ss, Stutt- 
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jateinische, durch seine Endung charakterisierte, anderseits zeigt das Deutsche mit seinen 
drei Prapositionen fiir dieselbe Funktion, wie dieselbe fiir das SprachbewuBtsein zer- 
flattert und von demselben ebensowenig typisch auigefaBt wird als dargestellt. 

Diese beiden Einwinde waren aber auch die einzigen, die zu machen waren. Sonst 
gibt das Buch nicht nur eine griindliche Darstellung der gesamten Ergebnisse der Sprach- 
wissenschaft und ihres heutigen Standes fiir die spanisch redenden Nationen, sondern eine 
ganze Reihe neuer, wertvoller Ergebnisse. Fir jeden, der kiinftig tiefer in den Geist der 
spanischen Sprache eindringen will, wird das Buch unerlaBlich sein. Mit wunderbarer 
Klarheit und Wissenschaftlichkeit wird das reiche Verbalsystem der spanischen Sprache 
dargestellt, ein Verbalsystem, das an systematischer Durchbildung, Vollstandigkeit und 
Griindlichkeit auBer dem Englischen unter den heutigen indogermanischen Sprachen keinen 
Rivalen hat. Uberraschend, aber véllig iiberzeugend, ist der Nachweis, daf es sich im 
Spanischen und iiberhaupt beim gesamten indogermanischen Verbum nicht um Zeiten, 
sondern um Zeitaspekte handelt, die sich eigentlich im Wesen gar nicht so sehr von den 
Aspekten des slawischen Verbums unterscheiden. Auf diesen Abschnitt méchte ich die 
Aufmerksamkeit jedes Sprachwissenschaftlers hinlenken. 

Ausgezeichnet ist auch die Darstelung der Komparation, doch erscheint es als 
seltsamer Irrtum, wenn behauptet wird, dieselbe sei nur den indogermanischen Sprachen 
eigen. Aus der Stelle in Wunpt’s Volkerpsychologie, auf die sich Lenz dabei bezieht, ist 
nicht recht klar, ob Wunpr den arabischen Elativ nicht kannte, da er vom Hebrdischen 
ausging, oder ob er auch dieser deutlichen Komparativform die Gleichstellung versagte. 

Ganz neu ist die Definition von Pro-Adverbien, zu denen er ,,hier, dort, so“ usw. 
rechnet. So neu diese Auffassung ist, so richtig ist sie, denn diese Worte haben zweitellos 
dem Adverb gegeniiber dieselbe Funktion, die das Pronomen gegeniiber dem Nomen hat. 
Sehr lehrreich ist auch im Kapitel iiber die Adverbien der Hinweis auf die Unterschiede 
des Sprachgeistes der romanischen und der germanischen Sprachen nicht nur in bezug 
auf den Ausdruck der Richtung (in, im; in, into), sondern auch in bezug auf die Lage. 
Wo die eine Sprachgruppe selbstindige Verba gebraucht, hat die andere 4ufere Hilfsmittet 
und dasselbe wieder umgekehrt im zweiten Falle. 

Ein wichtiger Hinweis, den Lenz macht, ist auch der, da alle Sprachen im Frage- 
fiirwort Personen und Sachen unterscheiden, auch Sprachen, die nicht die entfernteste Spur 
eines grammuatischen Geschlechtes zeigen und oft nicht einmal in der dritten Person Ein- 
zahl des Fiirworts einen Unterschied kennen. 

Die reichen Ausfiihrungen iiber die Syntax und die Entwicklung und Konstruktion 

- der Nebensitze und Bindewdrter stellen eine wertvolle Erganzung zu HERMANN Paut.’s 

klassischen ,,Prinzipien der Sprachgeschichte“ dar. Besonders interessant sind dabei die 
Ausfiihrungen iiber das Araukanische. Noch wertvollere Erkenntnisse iiber syntaktische 
Verhiiltnisse vermittelt, wie schon oben erwahnt, das Kapitel iiber das Verbum. Besonders 
das spanische Verbum wird mit gréfter Genauigkeit zergliedert. Es ist unmdglich, in 
einem kurzen Referat mehr als Andeutungen zu geben. Erfreulich ist es, daB sich LENZ 
bei der Unterscheidung von echten und unechten Verben nicht durch die Definitionen der 
Indogermanisten verleiten 148t. Der Zusammeniall oder die Verschiedenheit der verbalen 
und der possesiven Pronominalendungen kann kaum ein Kriterium darstellen, da es sich 
ja immer nur um urspriingliche Genetiv-(Abhingigkeits-)verhaltnisse gehandelt hat, wie 
Prof. P. W. Scuipr iiberzeugend nachgewiesen hat. Das Kriterium kann allein in der 
syntaktischen Konstruktion liegen und in der Entwicklung echter verbaler Kasus beim 
Nomen, die das Bestehen eines echten Verbums vielleicht am sichersten beweisen. Wenn 
man diesen Gesichtspunkt festhalt, kann es nicht mehr geschehen, daB man sogenannten 
agglutinierenden Sprachen mit einem reichentwickelten Verbalsystem das ,,echte“ Verbum 
abspricht. 

Fiir das Verstindnis des spanischen Verbums und der spanischen Syntax sind die 
den ,,Verboiden“ und der zusamimengesetzten Konjugation gewidmeten Abschnitte von 
gréBter Bedeutung, wobei auch die allgemeinen Gesichspunkte gewinnen. Besonders 
interessant sind die Parallelen zum und Unterschiede vom Englischen. Hier ist jede 
Finzelheit von solchem Interesse, daB man sich wundert, warum solch wichtige Erkennt- 
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nisse nicht schon frither vorgebracht wurden. Die Darstellung der Aspekte und Modi riickt 
viele altbekannte Erscheinungen in ganz neues Licht und zeigt auch viele ganz neue Seiten 
auf. vor allem aber ist dies der Fall mit den Zeiten des Verbums und der Zeitenfolge, wie 
schon erwahnt wurde. Der Referent kann sich nicht erinnern, in irgendeinem sprach- 
wissenschaftlichen Werk eine derart lichtvolle und klare Darstellung des Verbums gelesen 
zu haben und er kann sich nicht dem Eindrucke entziehen, daB Lenz die richtigste Aul- 
fassung dieser Verhaltnisse gibt. 

Vielleicht bedeutet das gegenwiartige sprachliche Kleid ein gewisses Hindernis fiir 
die Verbreitung des Buches, so verdienstvoll es ist als Einfiihrung der spanisch redenden 
Volker in die allgemeine Sprachwissenschaft. Man méchte wiinschen, daB der Autor in 
deutscher oder englischer Sprache das viele Neue und Wertvolle seines Buches allgemein 
zuginglich machen sollte, vielleicht unter Zuriicktreten des speziell dem Spanischen ge- 
widmeten. Eine aufrichtige Bewunderung erfordert auch die Tatsache, daf ein solches 
Buch fern von den grofen wissenschaftlichen Bibliotheken der Welt entstanden ist. 


D. J. WOLFEL — Wien. 


Semaine d’Ethnologie religieuse. Compte rendu Analitique de la III* Ses- 
sion tenue a Tilbourg, 6 a 14 Sept. 1922. St. Gabriel-Médling 1923. 


Nach langjihriger, durch den Krieg und Nachkriegsstimmung veranlaSter Unter- 
brechung hat dieser katholische Kongref fiir vergleichende Religionswissenschaft seine 
Fortsetzung gefunden. Die grofen Ziele, die sich die Begriinder dieser Tagungen seizten, 
kann man als voll erreicht betrachten, und wemn jetzt schon langst der streng wissenschait- 
liche Geist und die volikommen vorurteilslose Forschung der geistlichen Mitarbeiter des 
,Anthropos“ allgemein anerkannt sind, so ware es zu wiinschen, dafi moglichst viele 
nichtkatholische Forscher diesen Kongre®bericht lesen méchten, um zu sehen, daB auch 
dort, wo die Katholiken vollkommen unter sich sind, ein streng wissenschaitlicher Geist 
herrscht. 

Der allgemeine Teil der Tagung umfaBte einen Riickblick auf die Entwicklung der 
Ethnologie und der vergleichenden Religionswissenschaft in den Jahren seit der letzten 
Tagung und einen Ausblick auf die neuen Aufgaben, auferdem aber eine kurze, gedringte 
und doch griindliche Einfiihrung in die Methoden und Ergebnisse der kulturhistorischen 
Schule in der Ethnologie. Der Riickblick, den R. P. Scumipr gab, konnte stolz auf die 
groBen Fortschritte verweisen, die die kulturhistorische Forschung in der Zwischenzeit 
gemacht hatte, auf die vielen, den Gegnern entrissenen Stellungen, auf die vielen Forscher, 
die seither der Methode zugestimmt und sie angewendet hatten. Das Studium dieses all- 
gemeinen Teiles ware jedem anzuraten, der sich kurz und griindlich iiber die Methoden 
und iiber die Kulturkreislehre orientieren will. Diese Einfiihrungen stammen von R. P. 
Scumipt, R. P. Prnarp pE LA Boutraye, R. P. Kopprers, Prof. CArNoy, Prof. MENGHIN 
und dem Abbé J. Bouysonnie. 

R. Kanonikus Bros gab in zwei Vortragen eine vernichtende Kritik der Methoden 
und Lehren der Durknrim’schen soziologischen Schule, die in so vielen Ziigen dem 
einstigen Evolutionismus in der Ethnologie ahnelt, besonders in den Jeeren Konstruktionen 
und logischen Folgerungen und in dem fundamentalen Irrtum, da® man eine Geistes- 
wissenschaft mit den Methoden und der Terminologie einer Naturwissenschaft betreiben 
kénnte, ohne dabei gerade das, was. man anstrebt, die Exaktbeit der Naturwissenschalt, 
volilstandig zu verlieren. R. P. Pinarp pe LA Bouttave und R. P. Gemenur lieferten 
wertvolle Beitrage zur Religionspsychologie, der erstere, indem er jene Lehren der Sozio- 
logen und Ethnologen, die mit einer ganz unwissenschaftlichen Gewaltsamkeit und Ab- 
sichtlichkeit das Christentum in genetische Beziehung mit magischen Kulten setzen wollen, 
kritisch zuriickwies, der letztere, indem er seine psychologischen Methoden am Problem 
des Gebetes erhartete und dabei zu ganz neuen und sicheren Resultaten gelangte, die, auf 
Tatsachen begriindet, viele Spekulationen vernichten. 

R. P. Drexet brachte wertvolle und iiberraschende Erganzungen zu seinem Artikel 
»Bornu und Sumer“ im ,,Anthropos“ und erdffnete groBe historische Ausblicke auf die 
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alten sprachlichen und kulturellen Beziehungen zwischen Vorderasien und Afrika. Sobald 
einmal diesen Andeutungen die volle wissenschaftliche, exakte Begriindung gefolgt sein 
wird, werden sie eine der groBten Entdeckungen, einen der groBten Fortschritte auf dem 
Gebiete der Sprachwissenschait darstellen. 

Der besondere Teil gliederte sich in zwei Abschnitte, einen, der dem Studium des 
Opfters bei den Primitiven und den Volkern der Antike gewidmet war, und einen zweiten, 
der die Initiation und die Geheimbiinde der Naturvolker und die Mysterien der 
antiken Volker behandelte. 

R. P. Scumipt zeigte die Vertretung der verschiedenen Opferformen in den einzelnen 
Kulturkreisen und lieferte, durch den Nachweis der reinsten Form des Opfers bereits in 
den Urkulturen, die beste Kritik der verschiedenen evolutionistischen Konstruktionen. 
Diesen bisher vorherrschenden Meinungen gegeniiber ist es_ freilich erstaunlich, zu sehen, 
daf jene Volker, die aut der uns erkennbaren tiefsten Stufe wirtschaftlicher und kultureller 
Entwicklung stehen, in ihrem ganzen religidsen Leben zwar die Ziige der Einfalt und 
Kindlichkeit, aber zugleich auch die absoluter Reinheit und sittlicher Grdfe zeigen. 
R. P. Korrers konnte dies in seinem Vortrag iiber ,,Die Religion und das héchste Wesen 
bei den Yagans“ so deutlich zeigen. Es ist eine kdstliche Ironie, daB gerade fiir jenes Volk, 
dem Darwin vollige Religionslosigkeit und tierische Wildheit zuschrieb, ein reiner, 
kindlich-einfaltiger Monotheismus und liebenswiirdige Ethik nachgewiesen wurden. 

Prof. Dr. WuNDERLE gab einen kurzen AbriB der Psychologie des Opfers, der die 
Tatsachen und Theorien und zugleich die Kritik der letzteren klar herausstellt. Einen aus- 
gezeichneten Beitrag zu dieser Frage stellte auch der Vortrag von R. P. SCHEBESTA iiber 
»Das Opfer in Afrika“ dar. Besonders wertvoll ist daran die Unterscheidung zwischen 
Animismus und Fetischismus und der Nachweis, daB der letztere und auch die Menschen- 
opfer verhaltnismaBig spite Schichten darstellen. Afrika diirite iiberhaupt fiir die ver- 
gleichende Religionsgeschichte groBte Bedeutung erlangen, einerseits- als Beispiel, wie das 
héchste Wesen, ohne dai das BewuBtsein seiner Existenz verdunkelt wiirde, ganz in den 
Hintergrund treten kann im Kultus, und anderseits fiir die Entwicklung der religidsen 
Fthik und des religidsen SchuldbewuBtseins, wie das Beispiel, das TrssMANN von den 
Pangwe gibt, gezeigt hat. 

Prof. A. Carnoy gab eine Ubersicht iiber ,,Das Opfer in Indien und bei den 
Indogermanen“, worin vortrefflich gezeigt wird, wie das Opfer mit dem Uberwuchern des 
Formalismus immer mehr einen magischen Charakter gewinnen kann, ohne doch in seinem 
Ursprung mit der Magie zusammenzuhdngen. Besonders interessant vom christlichen 
Standpunkte waren die Darstellungen des ,,Opfers bei den Sumero-Akkadern“ von Prot. 
Dr. Heuy, des _ ,,Opiers bei den Hebriern“ von Prof. SAnpA und des. ,,Opfers bei den 
Arabern“ von Prof. Dr. KLAMETH. Bei den Sumero-Akkadern sehen wir deutlich das 
Uberwuchern des Formalismus und damit auch der Magie, bei den Arabern hingegen 
haben wir ziemlich einfache und urspriingliche Formen des blutigen Opfers, die sich, 
wie Mustt gezeigt hat, bis zur Gegenwart fortgepflanzt haben. 

Auch zum zweiten Abschnitte des besonderen Teiles gab R. P. ScumiptT die Ein- 
leitung und Ubersicht. Prof. pe JoNGHE besprach die ,,Geheimbiinde in Afrika“ und lieferte 
in seinem Vortrage eine gute Analyse der in Afrika vorkommenden Formen. Der Vortrag 
yon Prof. Exriics iiber Initiation und Geheimbiinde in Australien“ wies die deutliche 
geographische Schichtung der einzelnen Typen der Initiation nach, die sich vielfach ganz 
zwanglos in eine zeitliche verwandeln laBt; sie zeigte aber auch, daB die Propagandakraft 
dieser Riten oft iiber die Grenzen der Kulturkreise geht und da8, was bereits aus der 
Soziologie und Ergologie erschlossen- wurde, namlich daf die Bumerangkultur in ganz 
Australien eine Grundschicht bildet und da® die Zweiklassenkultur sich nirgends in 
Australien rein durchsetzen konnte, auch von dem Gebiete der geistigen Kultur her seine 
Bestatigung findet. Sehr instruktiv ist auch die Beschreibung der ,Ingiet-Mysterien auf 
Neupommern“, welche R. P. Wixtuuts gab, ganz besonders fesselnd aber ist, was R. P. 
Vircen iiber ,,Die Geheimbiinde der Marind“ berichtete. Er macht es wahrscheinlich, 
da® dieselben melanesischen Ursprungs sind, aber die eigenartige Mythologie, mit der sie 
verkniipft sind und die Tatsache, da® hier vier Biinde in einer Beziehung und doch 
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gewisser Selbstandigkeit nebeneinander stehen, daB der eine Bund nur oder ausschlieBlic! 
Manner, der andere nur oder ausschlieBlich Frauen aufnimmt, beweisen eine starke Sonder- 
entwicklung. Das religidse und ethische Schuldbewuftsein und viele andere Dinge liefern 
deutliche Parallelen an die Verhiltnisse der Pangwe in Afrika. R. P. KreicHGAvEr’s 
Vortrag iiber ,,Astronomisch-religiése Mysterien in Mittelamerika“ stellt einen wertvollen 
Beitrag zur Frage der Parallelen auf diesem Gebiete in Amerika und der Alten Welt dar. 

Die Besprechung der Mysterien der antiken Kulturvélker zeigte, wie gewaltsam oft 
die Analogien zwischen dem Christentum und diesen alten Kulten konstruiert werden. 
Prof. Junker besprach ,,Die Mysterien des Osiris“ und wies auf die historischen Ziige 
des Mythus hin; der Kanonikus vAN CromprucGHe Zeigte, daB die Mythra-Mysterien 
keineswegs jene Parallelen zum Christentum enthalten, die in gewisser Absicht so oft be- 
hauptet werden. Dasselbe zeigten Abbé pe CaLuwe beziiglich der Eleusinischen Mysterien 
und R. P. Dune beziiglich der Adonis- und Attis-Mysterien. R. P. pe GranpMatson fabte 
dann, die Eindriicke abschlieBend zusammen. 

Diese kurze Betrachtung zeigt schon, wie bedeutend das wissenschaftliche Ergebnis 
der Tagung war und wieviel sich sowohl die katholischeKirche als auch die vergleichende 
Religionswissenschaft und die Ethnologie von den Bestrebungen dieses Forscherkreises ver- 
sprechen kénnen. D. J. WOLFEL — Wien. 


Paudler Fritz. Die hellfarbigen Rassen und ihre Sprachstimme, Kulturen 
und Urheimaten. Ein neues Bild vom heutigen und urzeitlichen Europa. 
Heidelberg 1924. Bei Kart WINTER. VII + 271 SS. ; 


Es war ein ansprechendes Beginnen F. Pavupier’s, als er in seinen ,,Cro-Magnon- 
Studien“, auf dlteren, meist in Vergessenheit geratenen Arbeiten aufbauend, das Vor- 
handensein der ,,Cro-Magnon-Rasse“ in der Gegenwart nachwies. Eigentlich zeclegte er 
den alten Cro-Magnon-Typus in zwei Rassen, eine groBe helle ,,Dal-Rasse“ und eine kleine 
dunkle, die ,,Eu-Rasse“. Die Rolle, die diese ,,Dal-Rasse“ in der vorgeschichtlichen Zeit in 
Mittel- und Osteuropa gespielt haben soll, wird in dem vorliegenden Buche geschildert. 
Ich fasse den etwas weitlaulig dargestellten Gedankengang des Autors kurz zusammen: 

Im ausgehenden Palaolithikum werden in Westeuropa zwei Rassen unterschieden: 
die Rasse von Laugerie-Basse (Chancelade) und die Rasse von Cro-Magnon. Diesen beiden 
Rassen entsprachen wohl auch zweierlei Kulturen des Magdalenien — die grofe Héhlen- 
kunst ist wahrscheinlich ein Werk der Laugerie-Basse-Leute. Die Heimat dieser Kultur 
liegt in Osteuropa; das osteuropaische Aurignacien ist die Vorstufe des Magda- 
leniens der Chancelade-Rasse. Die Laugerie-Basse-Leute hatten nrspriinglich die unteren 
Donaulinder inne. Als diese ,durch allmahliche Uberschwemmung oder Versumpfung“ (!) 
aus dem Donaugebiet verdrangt wurden, spalteten sie sich in zwei Zweige, der eine ging 
nach Siidwesten und wurde zur Mittelmeerrasse, der zweite nach SiidruBland — er wurde 
zur nordischen Rasse. Die Trager der bandkeramischen Kultur (insonderlich der Tripolje- 
kultur) waren nordisch, waren Indogermanen. Die Sprachforschung verlegt die Urheimat 
der Indogermanen nach SiidruBland und die anstoBenden Gebiete. Die Trennung der indo- 
gerimanischen Stamme erfolgte nicht vor dem Ausgange des Neolithikums, weil schon 
gemeinsame Bezeichnungen fiir Kupfer etc. vorhanden sind. In dieser Zeit finden wir aber 
in dem von der Sprachwissenschaft postulierten Heimatsgebiet nur die bandkeramische 
Kultur. Um die Wende der Bronze- und Eisenzeit ist eine Gruppe indogermanischer 
Stamme nach Deutschland vorgedrungen. Diese Indogermanen waren die Trager der 
Lausitzer Kultur, sie brachten auch die Feuerbestattung. Die Lausitzer waren ihrer Sprache 
nach Illyrier. Nachdem so die in Ungarn wohnenden Indogermanen gegen Norden ge- 
schiitzt waren, ergossen sich von dort aus die indogermanischen Vélkerwellen in das 
nérdliche, westliche und siidliche Europa. 

Das ganze westliche und nérdliche Europa war jedoch von dem hellen Cro-Magnon- 
Typus, der Dal-Rasse, besetzt. Sie war die Tragerin der grofartigen Kultur des Nordens. 
Das spezifisch Germanische ist im groBen und ganzen vorindogermanisches Urahnenerb- 
gut. Mutterrecht, Tatauierung und Trepanation sind charakteristisch fiir die spezifische 


 Bibliographie. 1135 


Kultur dieser praindogermanischen Rasse. Der Bevilkerungsiiberschu dieser dalischen 
Gebiete driangte nach Siiden und Osten. Ausbreitung der Aunjetitzer Kultur. 

Wie die Verhaltnisse im Nordosten liegen, ist nicht ganz klar, méglicherweise ist 
1m Finnentum ein selbstandiger heller Typus im Spiele, moglicherweise handelt es sich um 
ein Gemisch der nordischen und ,,innerasiatischen* (,,mongoliden“) Rassen. Die urfinnische 
Kultur ist die ,,ostrussische Kupferkultur“. PAUDLER nennt sie »Kamakultur“. Diese 
 Kamakultur“ ist, wie auch KossINNA betont, von Siiden beeinflu8t, und zwar von der 
Kubankultur; diese gehort zur Donauzivilisation der siidindogermanischen Satem-Stamme. 
Die Finnen sind erst in den ersten Jahrhunderten unserer Zeitrechnung nach Finnland ge- 
kommen. Dort safen friiher die dalischen Trager der kammkeramischen Kultur. Zum 
Schlu8 wird noch der Rolle gedacht, die die Vorderasiaten und die Innerasiaten in Europa 
spielten. Der SchluBsatz lautet: Kritiker, die sich versucht fiihlen, Stellen wegen mangel- 
hafter Begriindung zu beanstanden, mogen sich also zuerst die Miihe nehmen, selber der 
betreffenden Sache nachzugehen.“ Das ist cine etwas groteske Zumutung, die aber die 
Sympathie fiir Werk und Autor nicht herabsetzen soll. Es ist kaum anzunehmen, dai 
KOSssINNA nun ,,die Gréfe haben wird“ (S. 126), seiner Theorie von der nérdlichen Urheimat _ 
der Indogermanen abzuschworen. Um ihn und seine Anhanger jedoch durch die Tatsachen 
niederzuzwingen dazu ist Paupier’s Beweisiiihrung viel zu schwach — auch seine 
Methode. Die Cro-Magnon-Studien waren eine glinzende Konzeption. Sie drang nicht 
durch, weil der Autor den Weg von den Biichern zu den Objekten nicht gemacht hat. Die 
gleiche Gefahr liegt auch diesinal vor. Sowohl auf physisch-anthropologischem wie aul 
archdologischem Gebiet ware eine Unmenge von Detailarbeit — zum Grofteil an vor- 
handenem Material — zu leisten, um die Zusammenhinge zu erweisen, die PAUDLER 
~ behauptet. Keferent mochte nur beziiglich der physisch-anthropologischen Seite der 
- Paupter’schen Arbeit bemerken, daf die Differentialdiagnose zwischen nordischer und 
Dal-Rasse wohl nicht auf allgemeine Zustimmung rechnen darf. Der Autor selbst weist 
darauf hin, da® der Dal-Typus dem athletischen Konstitutionstypus KretsCHMER’s und 
der nordische dem asthenischen Typus dieses Autors entspricht (S. 167). Hat mun 
KretscHMer Rassentypen mit Konstitutionstypen verwechselt oder ist bei Pauper das 
Umgekehrte der Fall? Es gibt wohl keine physisch-anthropologischen Tatsachen, die 
geradewegs gegen die Aufstellungen des Werkes sprechen wiirden, aber es geniigt fur 
eine Hypothese nicht, wenn sie nicht widerlegt werden kann — sie mu8 durch Erfahrungen 
mindestens ebenso wahrscheinlich gemacht werden wie die gegenteiligen Hypothesen. Das 
ist bisher nicht der Fall. ~ Dr. Viktor LEBZELTER — Wien. 


Maller Ernst. Casarenportrats. II. Teil. A. Marcus’ & E. WEBER’s Verlag. 
Bonn 1924. 


Im ersten Teil seines Werkes hat der Vertasser genealogische Studien iiber die 
ersten vier Herrscherhiuser Roms verdffentlicht. Im zweiten Teil wird unter Beibringung 
neuen Materials die Physiognomik der rémischen Herrscher von Pompeius bis Diokletian 
behandelt. Verfasser fiihrt den Beweis, da die Portraits auf Miinzen ebenso verwertbar 
sind wie die Statuen. Es ist sehr niitzlich, da® auch einmal von medizinisch-psychiatrischer 
Seite das reiche Bildermaterial ausgewertet werden soll. Die rassenanthropologische Aus- 
wertung soll wohl spiater erfolgen. Die vorliegende Studie, deren glanzende Ausstattung 
besonders hervorgehoben werden soll, behandelt hauptsachlich ikonographische Probleme. 

Dr. VIKTOR LEBZELTER — Wien. 


Arsenjew Wladimir K. Jn der Wildnis Ostsibiriens; Forschungsreisen im 
Ussurigebiet. Ubersetzt von Franz Daniel. Erster Band. Berlin (1924). 
Verlag: AuGusT SCHERL, G. m. b. H. 444 SS., mit einem Portrat, 66 Abb. 
und einer Karte des Ussurigebietes. 


Uber das Ussurigebiet und die Nordostgrenze der Mandschurei ist unsere nicht- 
russische Literatur noch immer eine recht diirftige und ScuRENw’s einschlagiges klassisches 
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Werk heute eine Seltenheit. Wir miissen darum ArseNJEw’s Buch mit Freuden willkommen 
heiBen, um so mehr als hier — ein selten vorkommender, aber nicht vereinzelter, weil 
durch die augenblickliche Lage des wissenschaftlichen Buchwesens in RuBland bedingter 
Fall — die deutsche Ausgabe vor derjenigen in der Muttersprache des Verfassers erscheint. 
Das Werk bietet eine reiche Fiille von geographischem, zoologischem und botanischem 
Material — ein nach Disziplinen geordnetes Verzeichnis erleichtert die Orientierung — 
und ist in einem aufSerordentlich fesselnden und flotten Ton geschrieben, dem selbst der 
des Russischen kundige Leser die Vorlage nicht anmerkt. Uns interessiert es hier natiirlich 
vom volkerkundlichen Standpunkt. 

Nach dieser Richtung verdient die Arbeit ArsrNjew’s besondere Beachtung, weil 
sie uns wertvolle Angaben iiber Staémme macht, die hauptsadchlich dank unserer viel- 
gepriesenen Kultur auf dem Aussterbeetat stehen. Unter diesen sind uns bisher nur die 
Golden als Reste eines alten Volkes aus dem tungusischen Zweige der Ural-Altaier durch 
die fritheren Forscher und — sprachlich — durch Grune nahergeriickt. Sie stehen hinsichtlich 
ihres Idioms den Mandschu am nachsten und sind im Buche ArsEnyew’s eingehend 
behandelt. Reinen Tungusen begegnen wir hier ferner in den Udechesen (,,Udehe“), die als 
letzte Reste der Ureinwohner im mittleren Sichote-alin und im Kiistenstrich hausen. Vom 
Goldenstamme der Zukamika fand ArsENJEW nur noch zwolf Individuen, bei denen er 
ein rapides Schwinden des nationalen SprachbewuBtseins zugunsten des Chinesischen 
feststellt. Mischlinge lernen wir in den Tasen kennen, die, urspriinglich zum Volksstamm 
der Orotschen gehdrig, jetzt im Siiden des FluBgebietes durch Vermischung mit den 
Mansen ganz zu Chinesen geworden sind, Diese letzteren bezeichnet der russisch-chine- 
sische Jargon mit ,,Manzy“, einem Schimpfwort, und Abkiirzung von manzy jagan = 
»Ochse“, ,,Rindvieh“. Daneben finden auch die Mandschu, die Koreaner und die beriich- 
tigten Chunchusen Beriicksichtigung. Zwanglos werden wir mit der Lebensweise all 
dieser Stémme und Staémmchen, ihrer Beschaftigung als Jager, Fallensteller und Fischer, 
ihren Sitten, Gebraéuchen und Anschauungen bekannt. Als wertvoller Beitrag zur Volks- 
medizin verdienen die zahlreichen Auslassungen iiber zwei in ganz Mittel- und Hochasien 
hochgeschatzte Aphrodisiaca Beachtung: die Panty, im Bast gewonnene Geweihe des 
Izjubr (Cervus canadensis Liihdorfi Bolau), und die bekannte Ginseng- 
wurzel (Panax Ginseng C.A. Mey; chinesisch jén-chén; japanisch ninjin), iiber deren 
Gewinnung und Aufbereitung berichtet wird. Bezeichnend ist — das sei hier nebenbei 
bemerkt —, daB die Panty selbst in Petersburger Zeitungen dem Publikum zum Kauf 
angeboten wurden. 

Interessant sind auch die iiber religidse Anschauungen mitgeteilten Notizen, so 
z. B. iiber den Tigerglauben, der ja bekanntlich auch in den chinesischen Volks- 
vorstellungen eine ganz hervorragende Rolle spielt. Er braucht aber deshalb 
keineswegs als von den Golden aus dem Reiche der Mitte entlehnt betrachtet werden, 
um so mehr als im Ussurigebiet der Tiger in seiner Abart Felis tigris longi- 
pilis Fitz haufig vorkommt. Dem Sprachforscher geben die zahlreichen einheimischen 
Ortsbezeichnungen und Namen von Fliissen, Bergen usw. unter Hinzuziehung von Gruser’s 
»Goldisch-deutschem W6rterverzeichnis“ sowie der mandschurischen Lexika von ZACHA- 
kOV und Hans Conon VON DER GABELENTZ reiches Material zu Worttforschungen, um 
so willkommener und wichtiger, als auch das Mandschu eine aussterbende Sprache ist. 
Unter den zahlreichen und schénen Abbildungen méchten wir die Udechesentypen als 
volkskundlich und anthropologisch besonders wertvoll und auch die des udechesi- 
AeA Schamanen hervorheben. Dem sehr ansprechend und geschmackvoll herausgege- 

“e ae hs jetzt ein zweiter Band folgen soll, hat Frintyor Nansen ein Geleitwort 
o Hes am 3 gegeben, angesichts dessen sich eine Empfehlung unserseits eigentlich 
: are und iibersichtliche Karte gestattet, die Forschungsrouten ArsENnyJEw’s 
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Entwicklung und Organisation 
Die religiés-sittliche Erziehung der Hingebornen 20 


s.4 Forschungsreisen im Ussurigebiet. Mit einem Geleit- 
Franz Daniel. I. Bd. 443 SS. Oktav, geb- August 


Sitten und Gebriuche 
geb. Strecker & Schréder, Stuttgart 1924. 
geh. Hélder-Pichler-Tempsky A. Gy 


er.“ 1. Teil: Die religiése 
tiven Rassen kulturfihig ? 
der kathol. Heiden- 
7—278 SS. 

zur Arbeit. 281—826 SS. 6. Teil: 
haft, Literatur und Kunst in den 
heimatlichen Wissenschaft. 


Tirage a part. T’ Oung-Pao- 


No. 1. Mars 192i. 31—86 pp. Oktay, geh. Paris. 


Breuil H., Abbé. ,Les Primitifs Actue 


Brown A. RB. ,Notes on the Social Organization of Australian Tribe 
geh, Publ. by the Royal Anthropolog. Inst. of Great Britain an 


Street, London. 


— ,The Methods of Ethnology and Social Anthropology. 
of Science“. Vol. XX. 124—147 pp. Oot. 1923. 


Cabrera y Warleta, Dr. Don M. ,La hipétesis de una primi 
dad de Valencia. IV. 4928 -1924. Cuaderno 26. 67 pp. 


Cortes 8, Valencia. 
lismos de Chiloé (Chile). 136 pp. Oktav, 


y la Etnologia.* Anales de la Universi 


Oktay, geh. Impr. Hijo F, Vives Mora Bi 
Cavada F. J. Diccionario Manual Isleiio Provincia 


Yolanda, Santiago de Chile, 1921. 


Coedés G. ,Recueil des Inscriptions du Siam.“ Premiére partie: 


Nationale Vajiranana. Service Archéologique. Vol. publié par S. 
occasion de son quarante-huitiéme anniv! 


Roi des Provinces du Nord-Est 4) 
Oktvy, geh. Bangkok. — 


Colman Nare. R. ,Ocara Potij* (Flores sil Vestres)- 


Casa Editora ,Ariel*, Assuncion. 


Dahlmann J. ,Japans Alteste Beziehungen zum Westen 15 
der Zeit. I. Reihe: Kulturfragen. 9. Heft. 68 SS. mit 6 Tfin. Her 

Als Freibeuter in Spanisch-Amerika. 

F. A. Brockhaus, Leipzig 1924. Geb. GMk. 2.50. 


Damm H., Dr. ,Francis Drake." 
teuer. Oktay. Mit 89 Abb. u. 8 Karten. 


Doergens H., Dr. »Husebius von Gisarea als Darstel 
Geschichte der altchristlichen Apologetik. Forschunge 
geschichte. 14, Ba. 3. Heft. 183 9S, Oktav, geh. 


born 1922. 


Drexel A., Dr. ,Die Frage nach der Hinheit des Menschen 
aftl. Abhandlungen zu den Problemen der Urgese 


forschung.“ Origines- wissensch 


der Biblischen Geschichte. 4, Bd. Der Mensch, sein Ursprung und sein 
1. Teil. 80SS. Oktav, geh. Druok und Verlag F. Rauch, Innsbruck, Tirol. 


Js et Préhistoriques.* 11 SS. Oktay, geh. Paris. 


3.“ Part Il. 424—447 pp. Oktav, 
d Ireland. 50 Great Russell 


“ Repr. from the ,South African Journal 


tiva religion totémica ante la Prehistoria 


geb. Impr. 


»lnseriptions de Sukhodaya*. Bibl. 
E. Phya Rajanakul, Vice- 
ersaire. 177 SS. 


Ba. I. 208SS. Bd. Il. 172 SS. 2 Ed. Oktay, geh, 


42—1614.4 Erginzungshefte zu den Stimmen 
der & Co., Freiburg i. Br. 1923. 
157 SS. Alte Reisen und Aben- 


ler der griechischen Religion.“ Eine Studie zur 
n zur christ]. Literatur- und Dogmen- 
Druck u, Verlag v. F. Schiningh, Pader 


geschlechtes im Lichte der Sprach- 
hichte und 


Zusammenhang: 
Preis fir Ost. 6 sh- 


fir Deutschland GMk, 3.20, fir das tibrige Ausland Schw. Fr. 5.—- 
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Driberg J. H ,The Lango.“ A Nilotic Tribe of Uganda, 463SS. Oktay, geb. T. Fischer Unwin Ltd. 
London, Adelphi Terrace. ‘ 

Dubois E. ,On the Principal Characters of the Granium and the Brain, the Mandible and the Teeth 
of Pithecanthropus Erectus.“ Koninklijke Akademie van Wetenschappen te Amsterdam. 
id pp. Repr. from Proceedings. Vol. XX VII. No. 8—4. 


Duhn, Fr. y. ,ltalische Griberkunde* (Bibl. d. klass. Altertumskunde, herausgeg. y. J. Geffcken, 2). 
1. Teil, mit 173 Abb. auf 37 Tfin. u. 12 Kar.en., 688SS. Oktav, geh. C. Winter’s Univ.-Buch- 
handlung, Heidelberg 1924. Mk. 80.—, geb. Mk, 33.—. 

Edgerton Fr. ,,The Panchatantra.* Reconstructed. Vol. I. Text and Critical Apparatus. 408 SS. Ameri- 
ean Oriental Series Vol. II. Introduction and Translation. 405 SS. American Oriental Series, 
Vol. III Oktav, geb. American Oriental Society, New Haven, Connecticut, U.S. A. 1924. 


Eickstedt Fr. y., Dr. ,Betrachtungen tiber den Typus der Menschen.“ Aus: Umschau, 1924. 446 - 453 SS. 
Oktav, geh. 

Engert, Ur. ,Probleme und Schulen der y. rgleichenden Religionswissenschaft.“ 162 1828S. Oktay, 
geh. Philosophisches Jahrbuch 1924. 

Erdeljanovié J., Dr. ,Quelques problémes ethniques concernant les Yougoslaves.“ 24 SS. Oktav, geh. 
Belgrad 1924. 

Festschrift far William Streitberg. Stand und Aufgaben der Sprachwissenschaft. Sammelwerk. 
683 SS. Oktay, geh. CO. Winter's Univ.-Buchhandlg-, Heidelverg 1924. Mk. 22.—, geb. Mk. 21.50. 

Fewkes J, W. ,Additional Designs on Prehistoric Mimbres Pottery.“ Vol. 76. No.8. 46 pp. Oktay, 
geh. Publ. by the Smithson. Inst. Jan. 22. 1924. City of Washington. 


Graebner Fr. ,Das Weltbild der Primitiven.* Geschichte der Philosophie in Einzeldarstellungen, 
Mit 4 Karten zur Genealogie der Kulturformen. Bi.1. 17% SS. Oktay, geh. E. Reinhardt, 
Miinchen 1924. 

Gusinde P. M. ,Memoria Presentada al sefior Ministro de Instruccién Publica por el Director del 
Museo de Etnologia y Antropologia.* Publ. del Museo de Etnologia y Antropologia Tomo IV. 
N. A. Santiago de Chile 1924. 

Haas H., Dr. ,Religionsgeschichte 1920—1923.* Sonderabdruck aus der ,Zeitschrift fir Missionskunde 
und Religionswissenschaft*, 39. Jahrg. 3. Heft. 98-119 SS. Oktay, geh. Hutten -Verlag, 
G. m. b. H., Berlin 1924. 

Heiler Fr. ,Sadhu Sundar Singh.“ Ein Apostel des Ostens und des Westens. Aus der Welt christlicher 
Frémmigkeit. Bd. III. 283 SS. Oktav, geh. E. Reinhardt, Miinchen 1924. 


Heine-Geldern R., Dr. ,Altjavanische Bronzen.* Artis Thesaurus, Bd. J. 27SS. u. 24 TAn. Oktav, geh. 
C. W. Stern, Wien-Leipzig 1925. 

Herrmann A., Dr. ,Marco Polo. Am Hofe des Grofkhans. Reisen in Hochasien u. China. Alte Reisen 
und Abenteuer. 11, 152 SS. Oktay. F. A. Brockhaus, Leipzig 1924. Preis geb. GMk. 2-650, 
Goldl. GMk 8.20. . 

Hofschlager R, Dr. ,Die Uranfainge des Strafenbaues.“ Sonderabdruck aus der Braunschweiger 
G. N. C.-Monatsschrift. Jahrg, 1923. Heft 12. 15 pp. Oktay, geh. 

Holmberg U. ,The Shaman Costume and its Significance.“ 36 pp. Oktay, geb. Turku 1922. 

— ~Doppelfrucht im Volksglauben.“ 66 pp. Oktay, geh. 


Hostos A. de. .Anthropomorphic Carvings from the Greater Antilles.“ Repr. from the American 
Anthropologist. Vol. 25. No. 4. Oct.-Dec. 1923. 


Jahresbericht tiber die ethnographische Sammlung in Bern 1923. Sonderabdruck aus dem Jahrbuch 


des Bernischen Historischen Museums 1923, 39SS. Oktay, geh. Buchdruckerei K. J. Myss’ 
Erben, Bern 1924. 


Karsten R., Dr. ,La religion de los indios mataco-noctenes de Bolivia.“ Anales del Museo Nacional 
de Historia Natural de Buenos Aires. Tomo XXIV. 199—2i8 pp. Impr. ,Alsina*, Buenos 
Aires 1913. 

— -Beitrige zur Sittengeschichte der sidamerikanischen | Indianer.* Acta Academiae Aboensis. 
Humaniora I. 4. 104 pp. Oktay, geh. Abo Akademi, Abo 1920. 

— ~The Couvade or Male Child bed among the South American Indians.“ 35 pp- Oktav, geh. Hel- 
singfors Centraltryckeri & Bokbinderi A. G., Helsingfors 1915. 

— »The Religion of the Jibaro Indians of eastern Ecuador.“ Del »Boletin de la Academia Nacional 
de Historia“. Vol. 1V. No. 10 y 11. 43 SS. Oktay, geh. Tip. y Encuadernacion Salesianas, 
Quito-Ecuador 1922. 4 

— ,Le lengua de los Indios Jibaros (Shuara) del Oriente de] Ecuador.“ Oversikt ay Finska Vetenskap- 
Societetens Férhandlingar. Bd. LX1Y. 1921—1922. Aod. B. No. 2. 65 pp. Oktay, geh. Helsing- 
fors Centraltryckeri, Helsingfors 1921. : 

— ,Contribution to the Sociologie of the Indian Tribes of Ecuador.“ Acta Academiae Aboensis. 
Humaniora I. 3. 75 pp. Oktay, geh. Abo Akademi, Abo 1920. 

—,The Toba Indians of the Bolivian Gran Chaco.“ Acta Academiae Aboensis- Humaniora IV. 
126 pp. Oktay, geb- Abo Akademi, Abo 1928. 

— »Blood Revenge, War, and Victory Feasts Among the Jibaro Indians of Eastern Ecuador.“ 
Smithson. Inst. Bureau of Amer. Ethnology. Bull. 79. 94 pp. Oktav, geb. Goy. Printing 
Office, Washington 1928. 
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Koppelmann H. »Romanischer Einfluf auf das Westgermanische.* Sonderabdruck aus: ,The Journal 
of English and Germany Philology“. Vol. XXII. No. 4. October 1923. 258—565 pp. Oktay, geh. 
Univ. of Illinois, Urbana, 11. U.S. A. 

— ,Zur Ethnologie von Aller-Andare. ,Overdruk uit: Neophilologus onder Redaktie van Prof. Dr. 
Jj. J. A. Frantzen ete. 257—268 SS. Oktav, geb. 

Krause Fr. ,Das Wirtschaftsleben der Vilker.* 180SS. Oktav, geb. Jedermanns Bicherei. Natur 
aller Linder, Religion und Kultur aller Vilker. Wissen und Technik aller Zeiten. Abtl. 
Vilkerkunde, herausgeg. v- Fr. Krauso u. G. Thilenius. Ferd. Hirth, Breslau 1924, 

Kroeber A. L. ,Phoebe Apperson Hearst Memorial Volume.‘ Univ. of Calif. Publ. Amer. Archeology 
and Ethnology. Vol. XX. #89S8- Oktav, geh. Univ. of Calif. Press, Berkeley, California, 1923. 

Krohn K ,Der Hansakaufmann in der finnischen Volksdichtung.“ 145 SS. Oktav, geh. Helsingfors. 

— ,Das Lazarusthema in der finnisch-esteischen Volksdichtung.* 116—144 SS. Oktav, geh. 

Lang K., Dr. ,Die Biene im Leben der Volker." ,Bionenvater* No. 10. 56. Juhrg. Okt. 1924. 845—349 SS. 
Osterr. Reichsverein fir Bienerzucht, Wien, I., Helferstorferstr. 5. 

Lenz R, Prof. ,Estudio sobre los indios de Chile.“ Extracto de ,Publ. del Museo de Etnologia y 
Antropologia de Chile. Tomo IV. 1 y 2, 147-169 pp. Bibl. de Difusion Cientifica. No. 4. 16 SS. 
Oktay, geh. Impr. Cervantes, Santiago de Chile 1924. 


Lindblom @. ,Afrikanische Relikte und indianische Entlehnungen in der Kultur der Buschneger 
Surinams. Hine vergleichende ethnographische Studie. Mit 29 Textbildern und einir Tafel. 
Gbteborgs Kung!. Vetenskaps och Vitterhets-Samhiilles Handlingar Fjirde Félden XXVIII. 1. 
420 SS. Oktav, geh. Wettergren & Kerber, Géteborg 1924. 

Loud L. ,,The Stege Mounds at Richmond California.“ Univ. of Calif. Publ. in Amer. Arch. & Ethnol. 
Vol. 17. No.6. 855—872 pp. pl. 18, 19. 1 Figure in text. Univ. of Calif, Press, Berkeley, Cali- 
fornia 1924. 

Lovén 8. ,Uber die Warzeln der Tainischen Kultur.“ I. Teil. Materielle Kultur. 453 Ss. 11 Tfin. 
Oktav, geh. Elanders Boktryckeri Aktiebolag, Goteborg 1924, 

Malinowski Br. ,Psycho Analysis and Anthropology.“ ,Psyche*, Vol. IV. No. 4. April 1924. £93—332 ss. 
Oktay, geh. Kegan Paul, Trench, Trubner & Co., Ltd. London E. C. 

Martin R., Dr. ,Anthropologischer Anzeiger.“ Jabrg. I. Heft 1. f2 SS. Oktav, geh. E. Schweizerbart’sche 
Verlagsbuchhandlg., Stuttgart 1924. Mk. 2.—. 

Milne L. ,,The home of an Eastern Clan.“ A Study of the Palaungs of the Shan States. 428SS. Oktay, 
peb. At the C.arendoa Press, Ox‘ord 1924. 

Mitteilungen aus dem Museum fiir Vélkerkunde in Hamburg. IX, 15SS. u. TAn. Oktav, geh. Ham- 
burg 1924. 

Mjoberg E, Dr. »Fourteenth Report on the Sarawak Museum 1915—1928. 102 pp Oktay, geh. Printing 
at the Sarawak Government Printing Office, June 1924. 

Motefindt H., Dr. ,Zur Brinnerung an die Feier des 70: Geburtstages des Afrikaforschers Dr. R. Prietze 
2. Sept. 1924 in Werningerode. Werningerode 1924. 

Montandon @., Dr. ,Gravures et Peintures Rupestres des Indiens du Cataract Canyon (Arizona).* 
Extrait: L’Anthropologie, Tome XXXII. 1923. 347-355 pp. Oktav, geh. Maison et Cie Ed. 
Paris. 

Moss €.R ,Nabaloi Tales.“ Univ. of Calif, Publ. in Amer. Arch. and Ethnol. Vol. 17, No. §. 227—353 pp: 
Univ. of Oalif. Press. Berkeley, California 1924. 

Muntsch A. R. F., S.J. New Light on the Origin of the Aboriginal Americans. (The. Fortnightly 
Review by A. Preuss, 261-280 SS. Vol. XXXI. No. 14. July 15, 1924) Oktav, geh. St. Louis, Mo. 

— ,A Journey to Terra del Fuego.“ The Fortnightly Review by A. Preuss. Vol. XXXI. No. 10. May 15, 
1924, 181-182 SS. Oktav, geh. St. Louis, Mo. 

Nawrath A. ,Im Reiche der Medea.“ Kaukasische Fahrten und Abenteuer. Mit 86 Abb. u. 2 Karten. 
254 SS. Oktav, geb. F. A. Brockhaus, Leipzig 1924. Preis geb. GME. 8.—- 

Nordenskidld E. ,Forschungen und Abenteuer in Stidamerika.“ Mit 84 Tfin,, 34 Abb. im Text und 
6 Planen u. Karten. 3.8 SS. Oktav, geh. Strecker & Schréder, Stuttgart 1924. 

— ,0, Algunos Datos Sobre la Parte Austral del Continente Sud-Americano.* Extrait des Actes de 
la Société Scientifique du Chile. Tome VII. 189%. 167-163 SS. Oktay, geh. Impr. Cervantes) 
Santiago. 

Palman E. G. ,L’Oceuvre Demi-Séculaire de la Société de Littérature Finnoise et le Mouvement Na- 
tional en Finnlande de 4931-1881.“ 1438S. Oktav, geh. Helsingfors Société de littérature 
finnoise, ©. Klincksieck, Paris. F. A. Brockhaus, Leipzig 1882. 

Tark M. ,Vom Gambia zum Niger.“ Bearbeitet von Dr. P. Germann. Alte Reisen und Abenteuer, 12. 
158 SS. Oktav, geh. F. A. Brockhaus, Leipzig 1924. Geb. GMk. 2.50, in Ganzleinen geb. Q@Mk. 3,20. 

Paudler Fr., Dr. ,Die hellfarbigen Rassen und ihre Sprachstimme, Kulturen und Urheimaten.* Ein 
neues Bild vom heutigen und urzeitlichen Europa. Mit 2 Bildertafeln. 299 SS. Oktav, geh. 
CG. Winter, Heidelberg 1924. Mk. 7, geb. ME. 9. “ 

Paulcke W, Prof. Dr. ,Die Ur-Anfinge der Bildschrift in der Alt-Steinzeit.“ Mit 8 Tfln. 27 SS. Oktav, 
geh. EK. Schweizerbarth’sche Verlagsbuchhandlung (E. Nagele), G. m. b. H., Stuttgart 1923, 
Preis Mk. 2.50. 

Pettazoni K., Prof. ,The Chaim of Arrows.“ The Diffasion of a Mythical Motive. Sonderabdr. aus 
,Folk-Lore*, Vol, XXXV. No. 1924. 151-165 pp. Oktav, geh, W. Glaisher Ltd,, London, 
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Pettazoni K., Prof., ,La Formation du Monothéisme.* Annales Du Musée Guimet. Revue de histoire 

des Religions. 37 pp. Oktay, geh. Paris, E. Leroux 1923. 

— ,I Misteri. Saggio di Una Teoria.“ Storico-Religiosa. Storia delle Religioni VII. 352 pp. Oktav, 
geh. Nicola Zanichelli Ed. Bologna, . y 

Piszk K. 0. ,Kiinstlerhilfe-Almanach der Literaria. 234 SS. Oktav, geb. Literaria-Verlag, Wien- 
Leipzig 1924. 

Pope S. T. ,A Stady of Bows and Arrows.* Univ of Calif. Publ. in Amer. Arch. & Ethnol. Vol. 13, 
No. 9. pp. 329-419, plates 45-64, Aug. 30, 1923. Oktav, geh. Univ. of Calif. Press, Berkeley 
California. 

Rauch Fr., Dr. .Die Uroffenbarung und andere religitse Fragen im Lichte der Pr&historik und der 
neueren Vilkerkunde.* 2:78S. Oktay, geb. Ulr. Moser’s Bucbhandlg., Graz 1924. 

Reche 0., Prof. Dr. ,Das abia Glicksspiel der Jaunde und die Darstellungen auf den Spielmarken.“ 
Mit 11 Tilo. in Lichtdruck u. einer Abb. im Text. Mitteil. a. d. Museum f. Vilkerkunde, Ham- 
b rg- IX. 16 pp. Oktay, geh. Hamburg 1924. 

Rhodokanakis N. .Die Inschriften an der Mauer von Kohlan-Timna.“ Mit einer Tafel. Sitzungsber, 
d. Akad. d. Wiss. Wien. 200. Bd., 2. Abhandlg. 50SS. Oktav, geh. Hilder-Pichler-Tempsky 
A. G., 1924, 

Salas J., Dr. ,Origines Americanos.“ Lenguas Indias Comparadas. A. Ale Vol. I, 48 pp. Oktay, geh. 
Ed, Sud-America Caracas, Venezuela 19-4, 

Seligmann Br, Z. ,Studies in Semitic Kinship.“ From the Bulletin of the School of Oriental Studies. 
Vol. III. Part. 11. 1924. 2683—z79 SS. London Institution. 

Sirelius U. T. Uber die Art und Zeit der 7aibmung des Renntieres.“. Extrait du Journal de la Soc. 
Finno-ougrienne. 85 pp. Oktav, geb. Helsinki 19:6. 

— ,Uber einige Prototype des Schlittens.“ Extrait du Journal de la Soe. Finno-ougrienne. 1-26 SS. 
Uber das Jagdrecht bei sinigen fionisch-ugrischen Vdlkern. 27-84SS. Oktay, geh. 

— ,Uber einige Traggerate und Umschlagetiicher bei den finnisch-ugrischen Vélkern.“ Sonderabdr. 
a.d. Zeitschr. d. finnischen Altertumskunde. Bd. XXVI. 30SS. Oktay, geh. 

— ,Tietoja Suomen Lapin Noitarammuista.“ 109SS. Oktay, geh. Kalevalaseuran. Vuosikirja 4, 

Suomen Kansan Saévelmiii Ensimm&imen Jakso Hengellisiii Sivelmi&. 1. 335 pp. Oktay, ge. Suomalai- 
son Kirjallisunden, Seuran Toimituksia. 68 Osa. Jyvaskylissi Jyvaskylan Kirjapainossa, 1898. 

Schroder Fr. ,Germanentum und Hellenismus. — Untersuchungen zur germanischen Religions- 
geschichte.* Germanische Bibl., herausgeg. y. W lh. Streitberg. 11. Abtlg., Untersuchungen 
Texte 17, 153SS. Oktay, geh. C. Winter's Univ.-Buchhandlg., Heidelberg 1924. Mk. 6.—, geb, 
Mk, 7.60. 

Stafe, Die. Eine Auswahl aus den Werken des Verlages. MitS Tafeln 174SS. Oktav, geb, Strecker & 
Schréder, Stattgart |924. 

Up de Graff F. W. ,Bei den Kopfjigern des Amazonas.“ Sieben Jahre Forschung und Abenteuer. 
326 SS. 31 Abb. u. eine Karte. Oktay, geb. F. A. Brockhaus, Leipzig 1994. GMk. 15.—. 

Uhle M. The Uhle Collections from Chincha by A. L. Groeber and William Duncan Strong Ex- 
plorations at Chincha by M. Uhle.* Univ. of Calif. Publ. in Amer. Arch. & Ethnol. Vol. 21, 
No. 1& 2, 1-94 pp., pl. 1-21, 28 Fig Uniy. of Calif. Press. Berkeley, California 1994. 

Vogt P. Fr. S.V.D. La Colonizacion Polaca en Missiones 1891-1922 Homenaje a la Colonia 
Apostoles en el 25° aniversario de su fundacion. 79 pp. Oktav, geh. Tip. de ,El Semanario*, 
Buenos Aires 1999, 

— Estudios historicos.“ La civilisacion de los Guaranies en los siglos XVII y XVIII. Con un Mapa. 
83 pp. Oktay, geh. Impr. de Guadalupe, Buenos Aires 1903. 

— »Geschichtliches tber die Wasserf&lle des Ignazu und Parana.“ Sonderabdr. aus der , Zeitschrift 
d. Deutschen wissenschaftl. Vereines zur Kultur- und Landeskunde Argentiniens“. Jahr- 
gang 1919. 16SS. Oktay, geh. Tall. Graficos de Preuschey Eggeling. Buenos Aires 1919. 

— Deutsche Kulturarbeit in den La Plata-Gebieten wibrend der Kolonialzeit.“. Sonderabdr. aus 
der .Zeitschrift d. Deutschen wissenschaftl. Vereines*, Bd. III. Heft 6. S. 279-296. 2) SS. 
Oktay, geh. Compunia Sud-Americana de Billets de Banco, Buenos Aires 1918. 

Volkelt H., Dr. .Die Vélkerpsychologie in Wundt’s Entwicklungsgang.“ Sonderabdr. aus der Zeit- 
schrift der Deutschen philos. Ges. »Beitrige zur Philosophie des deutschen Idealismus.“ 
Ba. II. 3-4 Wundt-Gedachtnisheft. 33 SS. Oktay, geh. Verlag der Keyser’schen Buchhandlg. 
Erfurt 1922. - 

Weber 0. ,Assyrische Kunst.“ Bd. 19. Orbis Pictus. Weltkunst-Bicherei, herausgeg. von Paul West- 
heim. 19SS. mit Tafeln. Oktay, geb. E. Wasmuth A. G., Berlin, GMk. 2.10. 
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Zeitschriftenschau. — Revue des Revues. 


American Anthropologist. 


XXV/4: Waterman T. T., Some Conundrums in Northwest Coast Art. — Speck Frank @, Mistas- 
sini Huntin Territories in the Labrador Peninsula. — Roys Ralph L., The Ritual of the Chiefs of 
Yucatan. — Parsons Elsie Clews, Notes on Son Felipe and Santo Domingo. — MacLeod William Christie, 
On the Significance of Matrilineal Chiefsbip. — Hostes Adolfo de, Anthropomorphic Carvings from 
the Greater Antilles. — Fewkes J. W., Clay Figurines made by Navaho Children. — Densmore Francis, 
Conscious Effort Toward Physical Perfection Among the Makah Indians. — XXVI/I: Harrington M. 
R., The Ozark Cliff-Dwellers. — Suvllian Louis Rt, Race Types in Polynesia. — Mac-Gurdy G. G@., The 
Field of Palaeolithic Art. — Herskovits Melville J., A Preliminary Consideration of the Culture Areas 
of Africa. — Spier Leslie, Zuni Weaving Technique. 


Archiv fair Anthropologie. N. F. Bd, XIX. 1923. 


Gutmann Br, Die Imkerei bei den Dschagga. — Hildén K., Dr., Die anthropologische Er- 
forschung Finnlands. — Paulsen J., Dr., Uber Pygmieneigenschaiten bei anderen Vélkern und ibre 
Bewertung fiir die Entwicklungsgeschichte des Menschen. — Mjéberg E., Dr., Vom Phalluskult in 
Nordaustralien. — Gaerte W., Dr., Die kretisch-minoischen ,horns od consecration“, das Kultsymbol 
der Erdgéttin Miwa. — Zahn W., Aus dem Eheleben der Arussi-Galla in Abessinien, — Pflug W., Dr., 
Die Kinderwiege, ihre Formen und ihre Verbreitung. 


Bantu Studies. Vol. II. No. 1. 


Werner A., A Duruma Tale of ,The Old Woman and Her Pigt. — Kirby P. R., Old-time 
Chants of Mpumuza Chiefs. — Doke €. M, Social Control among the Lambas. — Notes on Problem 
on the Mechanism of the Zulu Clicks. — Bryant A. T., The Zulu Family and State Organization, 


Bernice Pauahi Bishop Museum. 


Bulletin 6; Gifford E. W., Tongan Place Names. — Bulletin 7: Greiner R. H, Polynesian De- 
corative Designs. — Bulletin 8: Gifford E. W, Tongan Myths and Tales compiled.. — Bulletin 9: 
Craighill Handy E. 8., The Native Culture in the Marquesas. 


Bibliotheea Africana. Bd. I. No. 1. 


Wanger W., Rev., Why ,Ntu“ instead of ,Bantu‘? — Lehr I. P., F.S. C., Die sprachliche 
Stellung des Schilluk. I, — Lang K., Hine vokabularische Skizze zur Stein- und Hisenzeitkultur in 
Afrika, — Norton M. A., Prof. Rey., Bantu Place Names in Africa. — Mayr J, Dravidische Nominal- 
suffixe und ihre afrikanischen Parallelen. I. — Drexel A., Paralléles Soudanais. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde von Nederlandseh Indie. Deel 80/I. 


Juynboll H. H., Dr., Vertaling van Sarga 1X van het Oudjavaansche Ramayana, — Wetering 
F. H, yan de, Het tatoureren op Rote. — Kruyt J, De Moriers van Tinompo (Oostelik Midden-Celebes). 


Boletin del Museo Nacional de Arqueologia. Mexico. 


Tomo I. 1922: Don Francisco del Paso y Troncoso, Su magna labor de Arquelogia e Historia 
de México. — Tomo I!. 1923: Toro A., Importancia etnografica y linguistica de las obras del Padre 
Fray Bernardino de Sahagun. — De Léon Ponee J. M.,. Nombres geograficos de origen Tarahumara. 


Bulletins et Mémoires de la Société d’Anthropologie de Paris. Série VII. Tome Ill. . 1922. 
Bugiel, Contribution au folklore Sénégalais. ; 


Bureau of American Ethnology. 


Bulletin 80; Densmore Frances, Mandan and Hidatsa Music. — Bulletin 81: Jeancon J. A., Es- 
' cavations in the Chama Valley, New Mexico. 


Congo. Revue général de la Colonie Belge. 


4920, I/{. 2: Philippart L., Lorganisation sociale dans le Bas-Congo. — Leplae E., La situation 
de l’agriculture au Congo-Belge. — Gutersohn Th., Het Economisch leven van den Congo-Neger. — 
Vorbeken A., Le tambour téléphone chez les indigenes de Afr que centrale. — Bittremieux L., 
Mayombsche Sprokkelingen. — De Jonghe E., A propos des ,Primitifs*. — Six J, Inlandsch huwelik 
bij de Bakongo, yond Boma. — Maes J., Le Ngula au Congo Belge. — De Briey (Comte R.), Musinga. 
— Heyse Th. Les concessions de terres rurales au Congo-Belge. — Delhaye F. et Slays M., Les cal- 
caires du Bas-Congo. — Wing J. yan, Nzo Longo ou les rites de la puberté chez les Bakongo. — 
Bittremieux L., Mayombsch Reisboek. — Boghemans E., Onderlinge hulp. — Jonghe Ed. de, L’ethno- 
logie, son objet, sa méthode. — 1921. II/1. 2: Plas V. H. yan den, Quel est le nom de famille des 
chefs Azande? — Wildeman E. de, Les bambous en Afrique. — Caluwaert R, Milonge’s. — Wing J. van, 
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Nzo Longo ou les rites de la puberté chez les Bakongo (suite). — Delhaye F. et Sluys M., Les cal- 
caires du Bas-Congo. — Brandt L. de, Het heelal van den Mulaba. — De Briey (Comte R.), Stanley- 
ville, capitale da Congo-Belge. — Lagae C, R, Les étres suprasensibles chez les Azande. — Tanghe 
P. B, Bij de Ngbandi (Mbauti) en de Yoruba. -- Vanderyst H, Le systéme de culture des Bantous 
et la destruction des formations forestiéres dans le Moyen-Congo. — Maes, Dr., La Sanza du Cong »- 
Belge. — Jaeger A. de, Le contrat de mariage chez les Yakoma. — Léonard H, Les concessions de 
mines au Congo-Belge. — Henry E, Régime do Valcoo! au Congo. — Collet J. A., Notes sur les quin- 
quipa. — Lagae C. R., Les provédés @augure et de divination chez les Azande. —- Camus C, Une 
société secréte au Congo. — Bouché E., De Bena Mitumba’s (Katanga). — Jonghe E de, A propos de 
la politique indigéne. Le respect de la coutume. — Rutten A, Démographie congolaise. — Samain A.» 
Zeden en gebruiken der Balubas. — Janssen F, Le commerce extérieur chez les Bayaka et Basuku 
(Kwango). — Vermoesen F. M. € » Sur la vitalité des formations forestitres dans le Bas et Moyen” 
Congo. — Vitta G., Kinshasa. — Jesse Jones Th, L’éducation des négres. — Janssens de Varebeke F., 
Le régime de la main-d’oeuvre au Katangx. — Schwetz, Dr., Un voyage d'études aa Lomami. — 
Six E. P, De geheime Mani-Sekte te Boma, — Tihon L., Le palmier & V’huile. — Jaeger A. de, Poly- 
gamie et natalité chez les Yakoma, — Wing J. van, Fetichisme by de Bakongo. — Roelens Vv, Le 
respect de la coutume indizéne. — Legrand L., Les missionaires catholiques du Kwango et les in- 
stitutions indigenes. — Conrad E., Société secréte du Tambwe. — Engels, Note sur le couteau de 
jet. — Colle P., L’organisation politique des Bashi. — Ladame F., Le droit des indisénes sur Jes 
mines da cuiyre du Katanga. — Bouché E, Vertellingen .an de Bema-Mitumba’s (Katanga), — 
Renier M, Le systéme de culture des Bantous en évolution au Moyen-Congo. — 19-2. 11I/1. 2: Engels, 
A propos do chefferies indigénes. — Michel E., La soio indigéne. — Bittremieux L. et Bruynseels J , 
De legende der halve menschen. — Guilmin P., Quelques coutumes matrimoniales des peuplades 
entre Congo-Ubanig. — Pieraerts J, A propos de l’Heritiera Littoralis Ait. — Tanghe B, L’explo- 
ration de l’Ubangi (1884—1891). — Maes J., Dr., Armes de jet des populations du Congo Belge. — 
Bittremienx L. et Lestaeghe J, Godsdienstbegrippen bij de Nkundu’s van ’t Leopoldmeer. — Engels, 
Administration directe ou administration inlirecte au Congo. — Colle P., Les clans au pays des 
Bashi. — Vanderyst H, La polyandrie existe-elle an Congo? — Kaptein G., Familieleven en zeden 
bij de inboorlingen van den Evenaar. — Classe, Le Ruanda et ses hab,tants. — Achten L., Klankleer 
en spelling der Bantutalen. — Brandt L. de, Vertellingen yan de Bulub&’s. — Vandoryst H, Syatéme 
de culture Banti. — Samain A., Geschiedenis der Bena Lulua’s. — Vanderyst H., Essai de classifi ation 
des principaux systémes du culture pratiqués en Afrique occidentale. — Barnard, Une socié'é secréte 
chez les Babali. — Samain A., Proverbes Babula. — Callewaert R., Witte mieren in Kasai. — Pie- 
raerts J., L’Jrvingia Smithii. — Colle C., Le mariage chez les Bashi. — Pieraerts J., Le Quinguina. 
— Wing J. van, Fetichisme bij de Bakongo. — Kethulle de la, Le vagabondage & Kinshasa, — 1923, 
1V/t, 2: Samain A., Geestenboomen bij de Baluba's. — Pleraerts J » Le ,Pombi*. — Laguae C. RB, La 
naissance chez les Azande, — Schwetz, Dr., Les grottes de la Kilubi. — Bittremieux L., Vertellingen 
uit Mayombe. — Pieraerts J. et 1*Heurenx L., L’Afzelia Brieyi, — Hautefelt, L’initiation de la puberté 
chez les Baenya. — Schwetz J., Contribution A V’étude de la Démographie Congolaise. — Wolf de, Dr, 
Note an sujet de Venguéte sur la natalité et la mortalité. — Brandt L., Note sur le »Membela“ des 
Babali. — Tanghe B., Netelkoorts en slang bij @e Ngbandi. — Maes J, Les sabres et massues des 
populations du Congo belge- — Mahieu A., Numismatique du Congo. — Janssens A., Naar aanleiding 
van een Mayombsche vertelling. — Pieraerts J, A propos de l’arbre ’ pain. — Cambron L., La cir- 
concision dans la region de Beni et des environ. — Yanderyst H, Les palmeraies dans leurs Tapports 
avec l’Ethnologie. — Mol van, De geboorte bij de Mambutn’s, — Tanghe B., Zantingen uit de ge- 
schiedenis yan de Ngbandi, — Marquet, Ie commerce de produits indigénes et d’articles de traite 
dans le Haut-Katanga. — Samain A., Spreekwoorden in hun verband met vertellingen. — Eynde P. 
van den, Notes sur Jes Walendnu ou Bale. — Bittremienx L., Van een ‘onden blinden hofdman. — 


Wing J. van, Notes démographiques concernant la regi n de Kisantu. — Janssens A., Het opperwezen 
bij de Bantunegers. 


El Mexico Antiguo. Il/1—2. 


Beyer H., Los Bajo Relieves de Santa Cruz Acalpixean. — Aguilar A. L., El Cuapatli a Medera 
del Pulque. — Muellerried F. K. @ » Algunas Observationes sobre los Cues“ en la Huasteca. — Thom- 
son Ch. A, A Study of the Writings of Brantz Mayer concerning the ,Calendar Stone“. — Beyer H, 
El Cuahpilolli, la Borla de Plumas del Dios. Mixcoatl. , 


Folk-Lore. Vol. XXXV/2: 


Blackman W. 8., Some Beliefs among the Egyptian Peasants with regard to ‘afarit, — Bar- 
brooke Grubb W., Mythology of the Guarayo Indians. 


Finnisch-ugrisehe Forsehungen. Bd. XVI, 1923/1924. 


Kertész M, Uber die finnisch-ugrische Wortfolge. — Oehmann E., Zu den Beziehungen zwischen 
den finnisch-ugrischen und indogermanischen Sprachen. — Donner K., Uber anlautendes 7’ (tS) und 
d’ (d@’Z) im Kamassischen und in den ausgestorbenen Sajan-samojediscl.en Mu: darten. — Wich- 
mann Y., Tscher Ka (¢’§a). — Skéld H., Wann wurde die finnisch-ugrische Sprachgemeinschaft auf- 
gelést? — Ledén E, Ein iranisches Lehnwort in den permischen Sprachen. — Fuehs D. R., Beitrage 
zur Kenntnis des Volksglaubens der Sy rjiinen.- ; ; 7 
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Inea. Vol. I. 

2: Frisancho J, La Propiedad agraria y el Caciquismo. — Carron C, R., La Mujer y el Nino 
en el Antiguo Pert. — Seler E, Viaje Arquerlogico en Pertiy Bolivia, — Anchorena J. D., K’ipola. — 
Aza J P, Machiguenga. — Diaz © ©, Kunibo. — Mostajo F., Apuntes Etnoldégicos. — Patron P. y 
Romero €, 4., Tampu y la Lengua especial de lcs Inkas. — Herrera F. L, Plantas y Flores simbo- 
licas de los Inkas. — Romero C. A., Festividades del tiempo heroico del Cuzeo. — Tello J. O. y 


Miranda P, Wallallo. — Editor, Fonética de la Lengua Keshwa. — 3: Kunike H., El Jaguar y la 
Luna en la Milotolgia de la Altip'anicie Andina. — Romero ©. A, ,Quién fué el heredero legitimo 


de Manco? — Tello J. ©., Wira Kocha. — Horrera F. L., Nomenclatura Indigena de las plantas. — 
Anénimo, Technologia Indigena. — Idolatrias de los Indios Wankas. — Romero C. A, La despoblacién 
del Peri — Andnimo — Nota final. — Breves apuntes sobre la perpetuidad de la encomiendas en 


el Pert. — Mata de la P, Arte de la Lengua Cholona. — Mostajo F., Apuntes Etnoldgicos. 


Internationales Archiv fir Ethnographie. Bd. XXVI/1—3. 


Remouchamps A. E., Het Swastika-ornament op Saksisch yaatwerk. — Boeser P. A. A., Tran- 
skription und Ubersetzung des Papyrus Insinger. 


International Journal of American Linguistics. 


Vol. II, No. 1 and 2: Swanten J. R, The Tunica Language. — Thalbitzer W., The aleutian 
language compared with Greenlandic. — Sapir E, A characteristic Penutian form of stem, — A 
supplementary note on Salinan and Washo. — Michelson Tr., The classification of American lan- 
guages. — MacCurdy Gr. @., American linguistics in 1852. — No. 3 and 4: Goddard Pl. E, Wailaki 
Text. — Sapir E, A type of Athabaskan relative. — The Phonetics of Haida. — Haeberlin K. H. 
Notes on the composition of the verbal complex in Haida. — Conzemius Ed ,.The Jucaques of Hone 
duras. — Boas Fr., A Keresan Text. — Uhlenbeck €, ©, Blackfoot Notes. — Vol. I1f, No. 1: Boas Fr., 
T,’ets’aut, an Athapascan language from Portland Canal, British Columbia. — Vocabulary of the 
Arthapascan tribe of Nicola Valley, British Columbia. — Vocabulary of an Athapascan dialect 
of the State of Washington. — Swanton J. R, The Muskhogean connection of the Natchez lan- 
guage. — Sapir E, The viral whalers, a Nitinat story. — Uhlenbeck €. ©, Some word-comparisons 
petween Blackfuot and other Algonkquian languages. — Spier L., Havasupai (Yuman), texts. — 
Boas Fr, A revised list of Kwakiutl suffixes. 


Journal of the African Society. 

Vol. X11J, 1913/1914: Rawson H E., The Life of a South African Tribe. — Ormsby @, Some 
Notes on the Angass Language. — Worner A, The Galla ot the East Africa Protectorate. — Bur- 
rows D., The Human Leopard Society of Sierra Leone. — Crabtree W. A, The Languages of the 
Uganda Protectorate. — Quartey-Papafio A. B., The Use of Names among the Gis or Accra People 
of the Guld Coast. — Madan A. C., Lala and the Evolution of Bantu Speech. — Palmer H R., M. De- 
Jafosse’s Account of the Fulani. — Talbot A., P., Some Ibibio Customs and Beliefs. — Madan A. C., 
The Syllabie Basis of Bantu. — Migeod F. W. H., The Gold Coast: Its Physi al Features, Flora, 
Fauna and E:hnology, — La Fontaine §. IH, Tayeta Customs and Beliefs in Connection with Religion, 
Burial and Disease. — Mendelssohn Sidney, Judaic and Semitic Legends and Customs amongst South 
African Natives. — Vol. XIV, 1914/1915: Mendelssohn Sidney, Judaic and Semitic Legends and Cu- 
stoms amongst South African Natives. — Rumann W. B., Funeral Ceremonies for the late ex-Oba 
of Benin — Palmer H. R, An Early Falani Conception of Islam. — Madan A. C, Self Expression in 
Bantu. — Dennett R E., West African Categories and the Yoruba Language. — Norton W. A., Cu- 
stoms of Central and South Africa. — Vischer H., Native Education in German Africa. — Hopkins W., 
Agriculture in Sierra Leone. — Werner A, Swahili History of Pate. — Neville G. W., Nanna Oloma of 
Benin. — Palmer H. R., Fulani Conception of Islam, — Hartland E.§., Ibo-speaking Peoples of Southern 
Nigeria. — Cookson C.F, The Gold Coast Hinterland and the Nogroid Race. — Fox H. W., Rhodesia 
and the War. — Gonldsbury € , Customary Law ofthe Awemba, - Johnston H.H, Note on Ptolemy’s 
West Africa — Vol. XV, 1915/1916: Madan A. C , Early Stages of Speech and Thought in Bantu, — Goulds- 
bury €., Customary Law of the Awemba. — Boyle V.,. The Lala People and their Customs. '— Bracken- 
bury E A, Notes on Fulfolde. — Beech M. W. H., Slavery in East Africa, — Weeks H. J.. Savage Man 
in Central Africa. — Harward F. H., Education in Nigeriy. — Orde Browne St. J, @., Mount Kenyw 
and its People: Some Notes on the Chuka Tribe. — Migeod F, W. H., A History of the Gold Coast. 
— Boyle ©. V., The Ordeal of Manhood. — Palmer H. R., Western Sudan History: being the Rand- 
that’ uf Afkari. Translated. — Talbot P. A.. Some Beliefs of To-day and Yesterday (Niger-Delta 
Tribes). — Migeod F. W. H., Some Aspects of Thinking Black. — Werner A, The Wahadimu of Zan- 
zibar. — Boyle C. V., The Marking of Girls at Ga-Anda. — Vol- XVI, 1916/1917: Dennett Rh. E., The 
Ogboni and Other Secret Societies in Nigeria. — Anwyl T. C., The Timne and Other Tribes of Sierra 
Leone. — Judd A.S,, Notes on the Munshi Tribcs and Language. — Hollis A. C-, Nyika Proverbs. — 
Johnston H. H., The Bantu and the Semi-Bantu Languages. — Sloley H. C, Recent Developments in 
Basutoland. — Hollis A. C., Nyika Enigmas, East #trica. — Pycraft W, P., A Great Hunter. — Crab- 
tree W. A., Lake Bangweulu and its Inhabitants. — Abdy D. M., Witchcraft amongst the Wahadimu, — 
Dennett BR. FE, Ow the Yoruba Count. — Walker R. H , A History of Education in Uganda, — Vol. XVII, 
1917/19:8: Judd A. S., Native Education in the Northern Provinces of Nigeria. — Madan A. C., Stand- 
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ards of Bantu Speech. — Migeod F. W. H., Personal Names among some West African Tribes. — 
Beech M. H., Kikuyu System of Land Tenure. — Dennett R. E, How the Yoruba Count. — Buxton 
T F. VY, Education of the African. — Neville @. W., West African Currency. — Hutchinson J. T., A 
Gold Coast Detective. — Himbury W. H., Empire Cotton. — Crabtree W. A., Bantu Speech: a Philo- 
logical Study. — Vol. XVIII, 191#/1919: Cardinalk A W., Some Random Notes on the Customs of the 
Konkomba. — Plowman C. H. F, Notes on the Gedamoch Ceremonies among the Boran. — Norton 
W. A., African (Bantu) Melodies. — Rayne H., Turkuna. — Robinson St » Resources of West Africa. 
— Vol, XIX, 19 9/1920: Migeod F. W. H, The Ba-is of African Religion. — Newlands H.8., An Archae- 
ological Puzzle from West Africa. — d’Anyvers Ch., The Mysterious Islands. — Migeod F. W. H, 
Tribal Mixture on the Gold Coast. — Cerulli E., Somali Sungs and Little Texts. — Thomas N. W, 
Who Were the Manes? — Johnston H. H., The Ki-Shashi Language. — Kingon J. R. L., Language 
Research: A Forward Movement. — Ford 8. H., Manganes Ore in the Gold Coast. — Werner A, The 
Native Tribes of British East Africa. — Keane G, J., The African Native Medical Corps, — Birkeli E., 
The Bantu in Madagasear. — Vol. XX, 1920/1921: Hamilton R. W., Land Tenure among the Bantu 
Wanyika of Kast Africa, — Duerden J, E, Ostrich Farming in South Africa. — Taylor F. W., Some 
English Words in Fulani and Haussa. — Thomas N. W, Who Were the Manes? — Africanus, ,Mulombe*: 
A Kaonde Superstition. — Cerulli E, Somali Songs and Little Texts. — Smith E. W., The Ila-speaking 
People of North Rhodesia. — Africanus, Native Education in Central Africa, — Rayne H, Somal 
Tribal Law. — Barton J., Notes on the Turkana Tribe of British East Africa. — Kidney E, Native 
Songs from Nyasaland. — Malcolm 1. W. @., Short Notes on the Syllabie Writing ot the Eyap- 
Central Cameroons. — Buxton Earl, South Africa and its Native Problem. — Johnston H. H., The 
Semi-Vantu-Languages of Eastern Nigeriy. — Beech M. W. H., Sketch of Elgeyo Law and Custom, 
— Johnston H. H., The Fulas and their Language. ~ Buxton E. N., The Preservation of Sepcies in 
Africa. — Vol. XX1, 1921/1922: Rayne H., Somal Mariiage. — Africanus, The Guild System for Bantu 
Races. — Malcolm L. W. G., Islam in the Cameroons West Africa. — Cerulli E., Somali Songs and 
Little Texts. — Guggisberg F. @., The Goal of tlhe Gold Coast. — Flemming L., The Romance of a 
New South Afrioun Farm, — Crabtree W. A, Missing Links. — Wigglesworth A., Kenya’s Tribulations. 
— Ross E.D., The Semi-Bantu Languages of the Benue Valley. — The Native ’'roblem onthe West 
Coast. — The Earl of Selborne. — Early Travellers in Abyssinia. Pt. I. — Rey ©. F., Abyssinia of 
To-day, Pt. J. — Vol. XXII, 1922/1923: Ross E. D., Early Travellors in Abyssinia. — Roscoe J., Rhod- 
esia by R. Maguire Unganda and Some of its Problems. — Palmer H. R., The ,Fulas“ and their 
Language. — Sanderson M. Some Marriage Customs of the Wahenga, Nyassaland. — Rattray RB. S8., 
The Drum Language of West Africa. — Newton A. P., Africa and Historical Research. — Vol. XXIII 
January: Rey ©. F., The Arussi and Other Galla of Abyssinia. — Woodhouse €. A., The Inhabitants 
of the Waja District of Bauchi Piovince, Nigeria Pt. I. — Schofield J. F., The Acropolis at Zimb- 
abwe, — Maugham R. C. F., Native Land Tenure in the Timbuktu Districts. — Vol. XXIII, April: 
Migeod F. W.H., British Cameroons: Its Tribes and Natural Features. — Cullen Young T, The ,Wa- 
henga* of Northern Nyasaland. — Woodhouse ©. A., The Inhabitants of the Waja District of Bauchi 
Province, Nigeria. Pt, IJ. — Brackenbury E. A., The ,Bororo Fulbe“ or Nomad ,Cattle Fulami“ Pt. I. 


Journal Asiatique. CCIII/1. 


Lévi M. 8., Pré-aryen et pré-dravidien dans l’Inde. — Morgan M. J. de, L’Egypte et L’Asie 
aux temps prehistoriques. - 


Journal of the American Oriental Society. 


Vol. 48/5, 1928: Meek T. J., Babylonica. — Tedesco P., ,G@eben* und ,Nehmen* im Indischen. 
Vol. 44/1, 1924: Bradley C.B , Some Features of the Siamese Speech and Writing. — Sturtevant E. H., 
Phonetic Law and Imitation. — Chiera E, Tak-ku a Female Deity. — Jackson A. Y. W., Contributions 
to the Knowledge of Manivhaeism. — Vol. 44/2, 1924: Chandler J. 8., The Forthcoming Tamil Lexicon. 


Keleti Szemle. 1920/1922. 


_Munkacsi B.; Sechzigerrechnung und Siebenzahl in den dstlichen Zweigen der finniseh- 
magyarischen Sprachfamilie. 


Man. 1924. 
1. Holles A- C., Dance of Sagara women. — Burkitt M., The Study of the Chronology of Pa- 
laeolithic Cultures in relation to the Various Glacial Deposits. — Joyce T. A, Note on a Stone 


Bull from Southern India in the British Museum. — Hocart A. M., The Origin of the Polite Plural. 
— 2:Shaw A,, A Note on some Nilotic Languages. — Thomas N. W., Stone Circles in Gambia. — 
Torday F., Note on certvin Figurines of Forged Iron formerly made by the Bushongo of the Belgian 
Congo. — Hutton J. H., Two Celts from the Naga Hills. — Reid Moir J., Man and the Ice Age. — Rose 
J. H., The Temple of ' targatis at Hierapolis. — 3: Kerr R., Clay Heads from Sekondi, Gold Coast. 
— Hutton J. H., Plants used for Fibre in the Naga Hills. — Edgar J. H., A strange Milking Custom, — 
Burchell J, B. T., A note on two Objects found among Tombs of the Old Kingdom at El Kab. — 
Sen Gupta N. C., The Early History of Sonship in Ancient India. — Gimplette J. D., Smoking over a 
Fire to drive out an Evil Spirit. — 4: Hatchell @ W,, Pile-dwellings in Lake Nyassa, — Cardinall 
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A. W., The Division of the Year among the Talansi of the Gold-Coast. — Migeod F. W. H., The 
Language of the Manga. — Hilton-Simpson M. W., The Pole-Lathe in Algeria and in England. — 
Warren 8. H,, The Trail, its Character and Date. — Hornell J, Marine Fish-Traps in South-India 
and Brazil. — Nares ©. Sen-Gupta, Early History of Sonship in India. — Lyons A. P., Paternity Be- 


liefs and Customs in Western Papua. — 6: Malcolm L. W. G., Native Drawings from tbe Bogam 
Area, Central Cameroon, West Africa. — Stono E. H., Stonehenge — the Heel Stone. — Sir Everard 
im Thurn, Smoking over the Fire to clear out Eyil Spirits. — Beasley H. @., Perches for Tamo 


Parrots, Pae-Kuku. — Riley E. B. and Ray 8. H, Kiwai Seasons. — Hocart A-M., The King’s Justice. 
_ Childe V.G. The Stone Rattle-Axes from Troy. — 6; Barton F. R., Zanzibar Doors. — Long R. C.E., 
A Link between the Earlier and Later Maya Chronologies. — Pitt-Rivers @., Variations in Sex 
Ratios as Indices of Racial Decline. — 7: Migood F. W. H, Smoking over the Fire. — Hutton H. J., 
The Occurrence of the Blow-gan in Assam. — Hocart A. M., Maternal Relations in Indian Ritual. — 
Mersh Strong W., More Rock-paintings from Papua. — Rose H. J., The Polite Piural. — Flinders 
Petrie, Sionehenge — the Heel Stone. — 8: Werner A., Note on Drawings by a Native of Nyassaland. 
— Burkitt M. C., A Danish Type of Axe in England. — Seligman C. G., An Amerind Type in China 
in T’ang Times. — Powell J. H., Notes from the Tinnevelly District, South India. — Turner R. L., 
Malignant Witcheraft in Papua and the Use of Poisons therein. — Ivons W. G., The Polynesian 
Word Atua: its Derivation and Use. — Thonms E. 8., The Technique of a Leather Pillwo-Bag of 
the Baqqara- — 9: Ingrams W. H, Marine Fish-Traps in Zanzibar, Pemba, South India and Brazil. 
— Laidler P. W., Bushmen of Namaqualand. — Hudson R. S. and Prescot H. K., The Election of a 
» gambela® in Barotseland. — Braunholtz H. J., Ethnographical Exhibition in the South African 
Pavilion, British Empire Exhibition. — Malcolm L. W. @, Iron-working in the Central Cameroon: 
— Wardner @. A, On the Nature of the Colouring Matter employed in Primitive Rock-Paintings. 
— Olay KR. C. C, A Flint Implement from Pucknall, Hants. — Murray M. A., Bronze-Age Pottery 
from Minorca. — lvens W. G., The Polynesian Wort Atua: its Derivation and Use. 


Memoirs of the Bernice Pauahi Bishop Museum. 
Vol. VIIT/5: Ralph Linton, The Marterial Culture of the Marquesas Islands. — Vol. IX/ti: 
Skinner H. D., The Morioris of Chatham Islands. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft. Wien. Bd. LIV, 1924. 

1/2: Cristian V., Untersuchungen zur Pal’oethnologie des Orients. — Anderson J. G. und 
Franz. L., Archiiologische Studien in China. — 3/4: Klusemann K., Die Entwicklung der Hisengewin- 
nung in Afrika und Europa. — 5: Franz L., Die neuen Ausgrabungen J. G. Andersons in China. 


Ostasiatische Zeitschrift. N.F. I. 

1; Hanisch E., Die viersprachige Griindungsinschrift des Klosters Pi-yiin-sze- — Coomaraswamy 
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